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 ��م االله ا����ن ا����م

 مطالب فهرست

 ٤٣ ............................................................ مترجم شگفتاریپ

 ٤٥ ........................................................................مقدمه

 ٤٥ ........................................... :است ینیقی علوم گاه هیتک ثیحد علم

 ٤٦ .................................................... :ثیحد علوم در علماء فیتصان

 ٤٦ ........................................................... :ثیحد فنون نیتر قیدق

 ٤٧ ....... :باشند داشته فیتصن ثیحد مطلوبه فنون در که یکسان ھستند کم

 ٤٧ .................. :است یضرور ثیحد شناخت جھت یشرع علوم در تمکن

 ٤٨ .................................................:بود خواب کتاب نیا فیتأل سبب

 ٤٨ ................................................... :نمود وادار فیتأل به دوم خواب

 ٤٨ ......................................................................... :نوشتن مانع

 ٤٩ .................................... :داشت یم وا کار نیا بر مرا یمیصم دوست

 ٤٩ ................................................... :باره نیا در خداوند از استخاره

 ٥١ .................................................................. کتاب ۀمقدم

 ٥١ .................................... :ھستند بندگان مصالح ضامن یشرع احکام

 ٥١ ..................................................... :ھستند تین به وابسته اعمال

 ٥١ ....................................... :است شده مشروع الله ذکر خاطر به نماز

 ٥٢ ..................................... :است شده مشروع ینیمع حکمت به زکات

 ٥٢ .................................... :است شده مشروع نفس یسرکوب یبرا روزه
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 ٥٢ ................................. :است شده مشروع الله شعائر میتعظ یبرا حج

 ٥٢ ........................................ :است شده مشروع زجر خاطر به قصاص

 ٥٣ ................................ :است شده مشروع الله کلمة یاعلا یبرا جھاد

 ٥٣ .................................................... :عدل اقامه یبرا معامله احکام

 ٥٣ .............................. :است فرموده انیب را عبادات یبعض اسرار امبریپ

 ٥٤ ............................ :است فرموده انیب را بیترھ و بیترغ اسرار امبریپ

 ٥٥ ....................... :اند فرموده انیب را احکام یبعض اسرار صحابه از یبعض

 ٥٥ ........................ :اندنموده انیب را احکام یبعض اسرار زین سلف یعلما

 ٥٦ .............................................. :دھد یم خبر اعمال خواص از شرع

 ٥٦ ....................................... :برند ینم یپ شرع حکمت به مردم یگاھ

 ٥٦ ................................ :گرفته قرار بخل مورد نااھلان طرف از علم نیا

 ٥٦ ........................................ :ورزد مخالفت ج  ینب با که یکس مثال

 ٥٧ ............................................... :باشند یم مصالح به وابسته احکام

 ٥٨ ............................................... :است یمخف لیمسا یبعض حکمت

 ٥٨ .............................................. :اندننموده نیتدو سلف را زیچ ھمه

 ٥٨ .......................... :اندنموده انیب شده واضح شانیبرا آنچه نید یعلما

 ٥٩ .................................. :است مناسب فن نیا در یجامع کتاب نیتدو

 ٥٩ ............................ :بودند ازین یب فن نیا در کتاب نیتدو از انینیشیپ

 ٥٩ ........................................ :بودند یمستغن ثیحد فن کتب از لیاوا

 ٥٩ .................... :داشت وا فیتصن به را آنان احکام علل در علماء اختلاف

 ٦٠ .......................................................................... :فیتأل دیفوا

 ٦٠ .................................................. ینبو معجزات کردن واضح: الف

 ٦٠ ............................................. یاسلام عتیشر بودن کامل انیب: ب

 ٦٠ ............................................................... مانیا بر نانیاطم: ج

 ٦١ .............................. کند یم عمل آنچه تیمشروع به مؤمن ییآشنا: د

 ٦١ ................................................................. نیمشکک خیتوب: ھـ



 ٥       فهرست مطالب

 ٦٢ ............................ :باشند یم یشرع مصالح با موافق حیصح ثیاحاد و

 ٦٢ ........................................... :کلام اھل نیمناظر از یبعض مخالفت

 ٦٢ ............................................. :اندشده میتقس قسم دو بر قبله اھل

 ۶۲ ........................................ :شده انیب سنت و کتاب در که یقسم -۱

 ۶۳ ....................................... :نشده انیب سنت و کتاب در که یقسم -۲

 ٦٤ ....................................................... :ریتفس و لیتفص در اختلاف

 ٦٤ ...................................... :است لیمسا نگونهیا در واردنشدن سنت،

 ٦٤ ..................................................... :است افضل اول قسم از اتباع

 ٦٥ .................................... :دارد ییمقتضا یمکان ھر و یتیخاص فن ھر

:است آمده بدست فقھاء آثار و ثیحد آثار نیتدو از بعد که آنست ثیحد فن
 ........................................................................................ ٦٥ 

 ٦٥ ...................................................... :است یزیجا امر خطا صدور

 ٦٦ .............. :نمود موافقت ندیگو یم آنچه ھر در مناظره اھل با ستین لازم

 ٦٦ ........................................... :شود یم منقسم قسم دو به کتاب نیا

 ۶۶ ........................................................................ یکل قواعد: الف

 ۶۷ ....................................................... :ثیاحاد اسرار شرح دوم قسم

 آنها از شرع، احکام در شده ملاحظه مصالح که است یکل قواعد در: اول قسم
 ٦٩ ............... است باب هفتاد در بحث هفت شامل آن و است شده استنباط

 ٧١ ....................................... مجازات و فیتکل اسباب در اول بحث

 ٧١ ......................................................... ریتدب و خلق و ابداع:۱باب

 ۷۱ .......................................... :شد نخواھد جدا آن از یزیھرچ تیخاص

 ۷۲ ................................................................. :موجودات عالم ریتدب

 ۷۲ ........................................................ :موجودات در نھفته یروھاین

 ۷۳:کند یم تصرف الھام و بسط و قبض با روھاین نیا در که است نیا یخداوند متحک

 ۷۳ ................................................................................... :قبض

 ۷۳ .................................................................................... :بسط
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 ۷۳ ................................................................................... :إحاله

 ۷۳ .................................................................................... :الھام

 ٧٤ .............................................................. مثال عالم ذکر: ۲ باب

 ۷۴ ................................................. :دارد وجود زین یعنصر ریغ یعالم

 ۷۴ .............. :دھد یم خبر عالم آن یزھایچ از یبعض به نسبت ج خدا رسول

 ۷۴ .............................. :شود یم داده نشان یسال کھن رزنیپ شکل به ایدن

 ۷۵ .......................................... :ندیب یم را جھنم و بھشت ج خدا رسول

 ۷۵ .................................................. :دھد یم خبر قبر از ج خدا رسول

 ۷۶ ............................................:ثیاحاد لیقب نیا موقف برابر در مؤمن

 ۷۶ .................................. :شوند یم دهید نیچن نندهیب چشم به وقائع نیا

 ۷۷ ................................. :ھستند گرید یمعان فھم یبرا یلیتمث وقائع نیا

 ۷۷ ................................................. :عیوقا نیا امثال به قیتصد درجات

 ٧٨ ................................................................ یملأاعل ذکر: ۳ باب

 ۷۸ ............................................ :دھد یم خبر کهیملا احوال از میقرآنکر

 ۷۹ ...................................... :دھد یم خبر کهیملا احوال از ج خدا رسول

 ۷۹ ........................... :دھد یم سر نداء آسمان در خدا دستور به بنا لیجبرئ

 ۸۰ ........................... :فرستند یم درود نمازش محل در مؤمن بر فرشتگان

 باشد گرانید اصلاح یپ در و نموده اصلاح را خود که یکس حق در فرشتگان
 ۸۰ .................................................................. :کنند یم ریخ یدعا

 ۸۱ ............................ :دیآ یدرم پرواز به بھشت در کهیملا با ھمراه یصحاب

 ۸۱ ........................................................ :شود یم نازل یملأاعل از قضا

 ۸۱ ........................................................... :است قسم سه بر یملأاعل

 ۸۲ .............................................................. :یملأاعل افاضل اجتماع

 ۸۲ ................ :بارند یم آن بر کهیملا که دارد وجود یعالم یملأاعل از تر نییپا

 ۸۳ ............................................................... :کهیملا اعمال جمله از

 لسُِنَّةِ  َ�ِدَ  وَلَن﴿ که است شده اشاره آن به قرآن در که الله سنة ذکر: ۴باب
ِ ٱ  ٨٣ ..................................................... ].۶۲: الأحزاب[ ﴾دِيٗ� َ�بۡ  �َّ



 ٧       فهرست مطالب

 ۸۳ .... :اند نھفته عالم در که گردند یم مرتب ییروھاین بر خداوند افعال از یبعض

 ۸۴ ........................................................................... :فیتکل سبب

 ۸۴ .................................................................... :گرید نھفته احکام

 ۸۴ ................................................ :باشند تعارض در باھم باسبا ھرگاه

 ۸۵ ............................................... :است اسباب قوت به وابسته ح،یترج

 ۸۵ .......................................................................... :ستارگان ریتأث

 ۸۵ ......................................................................... :کھانت از ینھ

 ٨٦ ................................................................ روح قتیحق: ۵ باب

 ۸۶ .................. :است ریپذ امکان شناختنش کرده سکوت آن از شرع که آنچه

 ۸۷ ........................................................... :شود یم درک روح از آنچه

 ۸۷ ........................................................................... :بدن در روح

 ۸۷ ........................................................................... :روح قتیحق

 ۸۸ ........................................... :روح ییجدا نه است نسمه ییجدا مرگ

 ۸۸ ..................... :دیآ یم دیپد گرید ینشأت ییھوا روح در ردیبم انسان ھرگاه

 ۸۹ .......... :پوشند یم یجسمان لباس ارواح شود یم دهیدم صور در که یھنگام

 ۸۹ ......................................................... :است متوسط یبرزخ نسمه

 ٨٩ ................................................................. فیالتکل سرّ : ۶ باب

 ۸۹ .................................................................... :است مکلف انسان

 کردند انکار آن، گرفتن دوش به از نیزم و ھا آسمان که یامانت از منظور
 ۸۹ ................................................................................ ست؟یچ

 ۹۰ .................................................... :دارد را فیتکل یستگیشا انسان

 ۹۰ ................. :ھستند وابسته مافوق مراد به و یفان شیخو منظور از کهیملا

 ۹۰ .................................... :اند مشغول یوانیح طبع یمقتضا به واناتیح

 ۹۱ .............. :است گذاشته امانت با متضاد نھفته یروین دو انسان در خداوند

 ۹۱ .............................................. :است یدرد و لذت یدارا ییروین ھر

 ۹۲ ............................................ :اوست نوع یمقتضا انسان شدن مکلف

 ٩٢ ................................................. ریتقد از فیتکل جداکردن: ۷ باب

 ۹۲ ....................................................... :بنگر ھا درخت در الله اتیآ به



 حجة الله البالغة          ٨

 ۹۳ .......................................................... :بنگر وانیح در الله اتیآ به

 ۹۳ ...................................................... :بنگر او خواص و انسان نوع به

 ۹۴ .................................................... :بنگر نوع ھر در خداوند ریتدب به

 ۹۵ ................................:داد قرار علوم و الھامات ستهیشا را انسان خداوند

 ۹۵ ............................................................... :وانیح از انسان ازیامت

 ۹۵ .............................................. :دارد یعاقل ریغ مدبره نفس ینبات ھر

 ۹۶ .................................................... :دارد یعاقل و مدبر ینفس انسان

 ۹۶ .................................................... :وانیح و انسان نیب زیمتما امور

 ۹۷ ........................................................... :است مؤاخذه شرط اریاخت

 ۹۷ ................................. :اوامرش اصلاح و انسان عتیطب تکامل یچگونگ

 ۹۹ .............................. :باشد علوم آن یبرا یروحان یوجود که است لازم

 ۹۹ ................................ :است یخداوند حکمت اتیمقتض از رسول وجود

 ۹۹ ......... :ابدیدر یوح ای نظر و کسب صورت به را علومش انسان که است لازم

 ١٠٠ ........................................... است مجازات یمتقض فیتکل: ۸ باب

 ۱۰۰ ............................................... :کردارشان حسب بر مردم مجازات

 ۱۰۲ ......................................................... :است یالھ فطرت مجازات

 ۱۰۲ ............................................................... :است متحقق مؤاخذه

 ۱۰۲ ...................................... :باشد یم مختلف زمان اختلاف به مجازات

 ۱۰۳ .................................... :باشد یم شبھه کشف و ابلاغ از بعد مجازات

 کمال مراتب و اعمال و اخلاق اختلاف مستوجب مردم، سرشت اختلاف: ۹ باب
 ١٠٣ ............................................................................. آنھاست

 ۱۰۳ ................................................................... :است ثابت فطرت

 ۱۰۴ ................................. :است قسم دو بر انسان وجود در یملک یروین

 ۱۰۴ .............................................. :است قسم دو بر زین یوانیح یروین

 ۱۰۴ ............................................... :یوانیح و یملک یروین دو اجتماع

 ۱۰۵ ....................................... :یوانیح و یملک یروین دو اجتماع مراتب

 ۱۰۶ ......................................... :منزلت و مقام جھت از مردم نیترفاضل

 ١٠٧ .......................... اعمال بر کننده قیتشو یھا خاطره اسباب: ۱۰ باب



 ٩       فهرست مطالب

 ۱۰۷ ..................................................... :کار بر وادارکننده یھا خاطره

 ١٠٨ ............................. ھا آن یسرشمار و نفس به اعمال تعلق: ۱۱ باب

 ۱۰۹ .................................................. :زندیخ یبرم نفس خود از اعمال

 ۱۰۹:شود یم آسان او بر و او لازمه عمل آن دھد انجام کثرت به را یعمل انسان ھرگاه

 رنگ مختلف یھارنگ به سپس شود یم دهیآفر الذھن یخال نفس، نخست
 ۱۱۰ .............................................................................. :ردیگ یم

 ۱۱۰ ........................................... :انسان ھر نفس یھا صورت یسرشمار

 ۱۱۱ ................................................ :است عمل ثمره انگریب یصورت ھر

 ۱۱۱ ..................................... :ندارد یشباھت چیھ مخلوق لوح با خدا لوح

 ١١١ ..................................... یدرون یھا ملکه با اعمال ارتباط: ۱۲ باب

 ۱۱۱ ........................................... :ھستند یدرون یھا ملکه مظھر اعمال

 ۱۱۲ ..... :شود یم اشاره او به آنھا لهیوس به که دارد یاعمال و أتیھ یمخلوق ھر

 ۱۱۲ ............................... :گردند یم متصف اریاخت و قدرت به که اند اعمال

 ۱۱۲ ...................................................... :ھستند یقو نفوس از یبعض

 ۱۱۳ ...................................................... :ھستند فیضع نفوس یبعض

 ۱۱۳ ......................................................... :یملأاعل در اعمال استقرار

 ۱۱۳ ............................................. :باشد یم وجه چند به اعمال استقرار

 ١١٤ ........................................................ :مجازات اسباب: ۱۳ باب

 ۱۱۴ ............................................................ :مردم به خداوند تیعنا

 ۱۱۵ ...... :دارد دنبال به یبیعج و مختلف یھا صورت اصل دو نیا افتنی بیترک

 ١١٧ ............ مرگ از پس و جهان نیا در مجازات تیفیک مبحث دوم مبحث

 ١١٧ ................................................... اعمال یویدن یجزا: ۱۴ باب

 ۱۱۷ ................................................................ :جزاست سبب عمل

 ۱۱۸ ................................................ :دارد یانفکاک و بروز یملک یروین

 ۱۱۸ .................................................... :کند بروز یملکوت یروین ھرگاه

 ۱۱۸ ......................................................... :یخارج مجازات در قاعده

 ۱۱۹ .......................................... :باشد یم ترمحکم نظام حکم اوقات بسا



 حجة الله البالغة          ١٠

 ۱۲۰ ............................ :دیآ یم دیپد او مال ای بدن ای بنده نفس در مجازات

 ١٢٠ ...................................................... مرگ قتیحق ذکر: ۱۵ باب

 ۱۲۰ .................... :ھست یحمّال یانسان ای یوانیح ای یمعدن صورت ھر یبرا

 ۱۲۱ .................................................... :دارد یمرکب خواص یصورت ھر

 ۱۲۱ ......................... :دھد یم قرار خود حمّال را ییھوا روح یانسان صورت

 ۱۲۱ ..................................... :است لازم آن به قائم ماده یصورت ھر یبرا

 ۱۲۲ ............................................................ :اعمال انجام یھا زهیانگ

 ۱۲۲ ..................... :ماند یم یباق نفسش و فاسد جسدش ردیبم انسان ھرگاه

 ١٢٣ .................................. برزخ عالم در مردم احوال اختلاف: ۱۶ باب

 ۱۲۳ ...................................... :دارند یمختلف طبقات برزخ عالم در مردم

 ۱۲۷ ..... :رندیگ یم قرار موکل استعدادشان اثر در که است یملک نفوس آنجا در

 ١٢٧ ....................................... محشر عیوقا رموز و اسرار انیب: ۱۷ باب

 ۱۲۷ ............................................ :گردند یم جذب بھشت یسو به ارواح

 ۱۲۸ ................................................ :دارند یمتعدد احکام انسان افراد

 ۱۲۸ ......................................... :گردد یم متحقق وقت چه افراد سعادت

 ۱۲۹ ............................................ :گردند یم جذب بھشت یسو به ارواح

 ۱۲۹ ........................ :ھستند ھا خواب مانند خارج در شده متحقق یزھایچ

 ۱۳۰ ................................................. :ییھوا روح با ناطقه نفس ارتباط

 ۱۳۰ .................................................. :شدن زنده از بعد نفوس مجازات

 ۱۳۰ .................................. :نعمت یسو به یختگیآم یھا یکیتار از خروج

 ١٣٣ .................................................. منافع مبحث سوم مبحث

 ١٣٣ .......................................... منافع آوردن دست به تیفیک:۱۸ باب

 ۱۳۳ ................ :بدھد پاسخ ازھاین به چگونه که نموده الھام انسان به خداوند

 ۱۳۳ ................................................. :است آن یعال نوع از انسان الھام

 ۱۳۵ .............................................................. :دارند فیتعر دو منافع

 ۱۳۵ .......................................................................... :یعال منافع

 ۱۳۶ ................................................................:فهیخل دنیبرگز لزوم



 ١١       فهرست مطالب

 ١٣٦ ..................................................... اول منافع انیب در: ۱۹ باب

 ۱۳۶ ........................................................... :است مھم منافع از لغت،

 ۱۳۷ .................................. :است مسکن و صناعت زراعت، منافع جمله از

 ١٣٨ ............................................................. یزندگ آداب: ۲۰ باب

 ۱۳۸ .......................................................... :دیمف یھا صورت دنیبرگز

 ۱۳۸ .................................... :رهیغ و لباس و نوش و خورد آداب شرفتیپ

 ۱۳۹ ...................................................... :مضر یزھایچ از یریگ کناره

 ۱۳۹ ........................................................... :دیمف یزھایچ دنیپسند

 ۱۳۹ ............................................................ :یانسان مظاھر شرفتیپ

 ۱۳۹ .......................................................... :نیمت کلام نمودناریاخت

 ١٤٠ .............................................................. منزل ریتدب: ۲۱ باب

 ۱۴۰ .................................................................... :یانسان ارتباطات

 ۱۴۰ .................................................................:یانوادگخ ارتباطات

 ۱۴۰ ............................................................... :یجنس روابط میتنظ

 ۱۴۱ ........................................................... :ییزناشو عقد بودن یعلن

 ۱۴۱ .............................................. :گریھمد از مرد و زن ییجدا میتنظ

 ۱۴۲ ...................................................... :پدر با فرزندان ارتباط برنامه

 ۱۴۲ ........................ :دیگرد یاجتماع طبقات مستوجب استعدادھا اختلاف

 ۱۴۲ ...................................................... :دارند فیتعر دو ھا یازمندین

 ۱۴۳ ..................................... :آن ترک و ییزناشو روابط اسباب با ییآشنا

 ١٤٣ ....................................................... معاملات انیب در: ۲۲ باب

 ۱۴۳ .......................................... :است یانسان ضرورت کی ازھاین مبادله

 ۱۴۴ .................................................. :مبادلات در نقره و طلا دنیبرگز

 ۱۴۴ .................................................................. :کار و کسب اصول

 ۱۴۴ .................................................... :کار و کسب یحواش دآمدنیپد

 ۱۴۵ ....................................................................... :مبادلات انواع

 ١٤٥ ............................................. شھر یزیر  برنامه انیب در: ۲۳ باب

 ۱۴۶ ................................................... :است شخص کی منزله به شھر
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 ۱۴۶ ......................................... :شھر نمودن اداره یبرا یشخص دنیبرگز

 ۱۴۶ ................................................. :ھاست خلل انواع معرض در شھر

 ۱۴۶ ........................................... :است واجب یتعد و ظلم از یریجلوگ

 ۱۴۷ .......................................................... :فساد از یریجلوگ وجوب

 ۱۴۷ ...................................................... :ضرربار معاملات از یریجلوگ

 ۱۴۷ ................................................ :آن اسباب و یریدرگ از یریجلوگ

 ۱۴۷ .................................................. :یاختصاص یکارھا یبند میتقس

 ۱۴۸ ..................................................... :گزندگان و درندگان با مبارزه

 ۱۴۸ ........................................................ :آب یجو و چاه از استفاده

 ۱۴۸ ................................. :شان زحمت از کشان زحمت دادن نجات وبوج

 ۱۴۸ ................................................................ :شھرھا یخراب سبب

 ١٤٩ .................................................... پادشاھان رتیس در: ۲۴ باب

 ۱۴۹ .............................................................. :پادشاه یاخلاق صفات

 ۱۴۹ ............................................... :باشد ترس و میب یدارا دیبا پادشاه

 ۱۵۰ .................................... :دینما ابراز یرخواھیخ و یدوست دیبا پادشاه

 ۱۵۰ .................................................. :است واجب پادشاه یفرمانبردار

 ۱۵۱ .................................................. :باشد داشته یفراست پادشاه دیبا

 ١٥١ ........................................... ھمکاران و ارانی یریبکارگ: ۲۵ باب

 ۱۵۱ ..................................................... :آنھا طیشرا و پادشاه ھمکاران

 ۱۵۲ ........................................................................... :اعوان انواع

 ۱۵۲ ............................................................. :اتیمال وصول استیس

 ۱۵۲ ............................................ :لشکر ینگھدار یبرا پادشاه استیس

 ۱۵۳ .................................................... :ھستند تا پنج پادشاه ھمکاران

 ۱۵۳ ................................................................................. :یقاض

 ۱۵۳ ...................................................................... :قوا کل فرمانده

 ۱۵۴ .................................................................... :شھر استمداریس

 ۱۵۴ ............................................................ :اتیمال یآور جمع عامل

 ۱۵۴ ................................................................ :پادشاه معاش لیوک



 ١٣       فهرست مطالب

 ١٥٤ .................................................... چھارم ازین انیب در: ۲۶ باب

 ۱۵۴ .................... :سازد مرتبط باھم را مناطق که باشد یا فهیخل است لازم

 ۱۵۵ ............................................... :کنند یم اصلاح را پادشاھان اءیانب

 ۱۵۵ .......................... :باشد داشته قشون و لشکر و مال و ثروت دیبا فهیخل

 ۱۵۶ .................................................... :باشد داریب شهیھم دیبا فهیخل

 ١٥٧ ............................... منافع اصول یرو مردم اتفاق انیب در: ۲۷ باب

 ۱۵۷ ........................................... :ستین منافع از یخال یآباد شھر چیھ

 ۱۵۷ ......................... :ستین گرید یکس فاجران و ابلھان جز منافع، مخالف

 ۱۵۸ ................................... :کند یم دعوت منافع بر اتفاق به سالم فطرت

 ١٥٨ ............................ ایدن مردم نیب مروج یھا رسم و عادات: ۲۸ باب

 ۱۵۸ ............................. :ھستند عیشرا در مطلوب، منافع از رسوم و عادات

 ۱۵۹ .......................................... :ھستند منافع نگھبان مروج، یھا رسم

 ۱۶۰ ...................... :دیکش زحمت آن جیترو و حق اشاعه در که است واجب

 ١٦١ ............................................... سعادت مبحث چهارم مبحث

 ١٦١ ........................................................ سعادت قتیحق: ۲۹ باب

 ۱۶۱ ........................ :آنھاست یمتقاض ینوع صورت که دارد یکمالات انسان

 ۱۶۱ ...................................... :دارد وجود واناتیح افراد در کمالات اصل

 ۱۶۲ .......................................... :دارند وجود وانیح در ھم عیصنا اصل

 ۱۶۲ .................................................... :یقیحق سعادت با ختهیآم امور

 ۱۶۳ ................................................................... :اضاتیر و عبادات

 ۱۶۳ ..................................... :ھستند یقیحق سعادت مشتاق انسان افراد

 ١٦٤ ........................................ سعادت ۀبار در مردم اختلاف: ۳۰ باب

 ۱۶۴ ..................................................... :اخلاق ریسا در مردم اختلاف

 ۱۶۴ ............................................................. :ھستند آن فاقد یبعض

 ۱۶۴ ................................... :است شده دهیآفر آنھا در اخلاق شهیر یبعض

 ۱۶۵ ............................................ :اند شده دهیآفر کامل اخلاق بر یبعض

 ۱۶۵ ..................................... :دارند آن به دیام اما ھستند آن فاقد یبعض
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 ۱۶۶ . :است سریم آنھا یبرا الکمال یال خروج که ھستند اءیانب شانیا انیم از و

 ١٦٦ .................... سعادت نیا آوردن دست به تیفیک یبند دسته: ۳۱ باب

 ۱۶۶ ....................... :دیآ یم بدست یوانیح عتیطب از آمدن رونیب با سعادت

 ۱۶۷ ................................................. :امبرانیپ فرستادن به یالھ ریتدب

 ۱۶۷ .................................................. :سعادت لیتحص وجه دو لیتفص

 ١٦٨ ... باشند یم دوم قهیطر به دنیرس مرجع که یاصول آن انیب در: ۳۲ باب

 ۱۶۸ ................. :گردد یبرم خصلت چھار بر دوم وجه به سعادت لیتحص راه

 ١٧٢ .. آن مافات جبران و ناقص لیتکم و لیخصا نیا لیتحص قهیطر: ۳۳ باب

 ۱۷۲ ...................................... :چھارگانه خصال افتیدر یبرا یعلم ریتدب

 ۱۷۳ ................................................................. :† اءیانب مسالک

 ۱۷۳ ............................................................ :الزمان آخر ینب مسلک

 ۱۷۳ ...................................... :چھارگانه خصال افتیدر یبرا یعمل ریتدب

 ۱۷۴ .................................................... :دارند یاسباب خصال از ھرکدام

 ۱۷۴ ....................................................................... :طھارت اسباب

 ١٧٥ ..................................... فطرت ظھور از مانع یھا حجاب: ۳۴ باب

 ۱۷۵ .................................. :ھستند تا سه فطرت ظھور از مانع یھا حجاب

 ۱۷۵ ......................................................................... :نفس حجاب

 ۱۷۵ ......................................................................... :رسم حجاب

 ۱۷۶ ................................. :باشند یم ھا حجاب در مستغرق مردم یاریبس

 ۱۷۶ ................................. :اشراک و هیتشب است امر دو اشتباه نیتربزرگ

 ١٧٧ .................................. ھا حجاب نیا نمودن برطرف قیطر: ۳۵ باب

 ۱۷۷ ............................................................. :طبع حجاب دفع ریتدب

 ۱۷۷ .................................................................. :رسم حجاب ریتدب

 ۱۷۸ ............................................ :هیتشب و اشراک به معرفت سوء منشأ

 ١٨١ ................................................ اثم و برّ  مبحث پنجم مبحث

 ١٨١ ................................................. اثم و برّ  قتیحق انیب در دمهمق

 ۱۸۱ ......................................................................... :یکین فیتعر



 ١٥       فهرست مطالب

 ۱۸۱ .......................................................................... :یبد فیتعر

 ۱۸۱:است کرده الھام یملک نور به نیدیمؤ قلوب در را آنھا خداوند که دارد یسنن: برّ 

 ۱۸۲ .......................................................... :یکین سنن وعیش اسباب

 ١٨٢ .................................................................... دیتوح: ۳۶ باب

 ۱۸۲ ........................................... :است یکین اصول هیپا و اساس دیتوح

 ۱۸۳ ........................................................................ :دیتوح مراتب

 ۱۸۳ .................................... ):اثم و بر( شرک و دیتوح در فیطوا اختلاف

 ١٨٥ ..................................................... شرک قتیحق انیب: ۳۷ باب

 ۱۸۵ ............................................ :است تذلل یھا منت از عبارت عبادت

 ۱۸۵ ............................................. :است میتعظ صورت نیبزرگتر سجده

 ۱۸۶ ..........................................................:باشد آزاد که یوقت انسان

 ۱۸۶ ............................... :دھد یم قرار هیپا دو بر را انسان ات،یبیغ به معل

 ۱۸۶ ........... :دھد یم قرار درجه دو بر را روین و شرف عظمت، ات،یبیغ به علم

 ۱۸۷ ..................................... :آنھا محل ریغ بر شرائع نصوص کردن حمل

 ۱۸۷ .......................... :کند انیب را شرک قتیحق یامبریپ ھر که است لازم

 ۱۸۸ .......................................... :اند گروه چند بر شرک به مبتلا مارانیب

 ۱۸۹ ....................... :است اصل یجا به گمان دنیگردان میقا ع،یتشر یمبنا

 ١٨٩ ............................................................. شرک اقسام: ۳۸ باب

 ۱۸۹ ....................................................................... :شرک قتیحق

 ۱۹۰:است داده قرار شرک یگمانگاھا از یاسلام شرع در را آنھا خداوند که یامور

 ۱۹۰ ........................................................... :الله ریغ یبرا سجده -۱

 ۱۹۰ ................................... :اجاتیاحت در خدا ریغ از خواستن  کمک -۲

 ۱۹۱ ............... :الله ابناء و الله بنات به شان یشرکا از یبعض گذاشتن اسم -۳

 ۱۹۱ ........................................ :دادن قرار ربّ  را علماء خدا بر علاوه -۴

 ۱۹۲ .......................... :ذبح لهیوس به ھا ستاره و بتھا به جستن یکینزد -۵

 ۱۹۲ ...................................... :بزرگ و مبارک یھا نام به خوردن قسم -۶

 ۱۹۳ ...................................................... :خدا ریغ یبرا کردن حج -۷

 ۱۹۳ :رهیوغ عبدالشمس ،یعبدالعز: مانند یاسلام ریغ یھا نام به ینامگذار -۸
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 ١٩٤ ............................... متعال خداوند صفات به مانیا فیتعر: ۳۹ باب

 ۱۹۴ ...................... :ھاست یکین نیبزرگتر از خداوند صفات به داشتن دهیعق

 ۱۹۴ ............................. :آنھاست یھا تینھا وجود یبمعن صفات بکاربردن

 ۱۹۵ ........................... :ستین منقول صفات لیتأو وجوب ج خدا رسول از

 ۱۹۵ ................................. :است واجب مخلوقات به مشابھت از خدا هیتنز

 ۱۹۶ ................................. :باشد خدا بارگاه ستهیشا آنچه به صفات ریتفس

 ۱۹۷ ................................ :است زیناجا کدام و زیجا صفات کدام بکاربردن

 ۱۹۷ ............................................. :صفات به تر موافق و ترکینزد ریتفس

 ۱۹۸ ................................................................... :ریتفس از یا نمونه

 ١٩٩ ............................................................ قدر به مانیا: ۴۰ باب

 ۱۹۹ .................................. :ھاست یکین نیبزرگتر از قدر به اعتقادداشتن

 ۲۰۰ .......................................... :است یموجود ھر شامل خدا یازل علم

 ۲۰۰ ................................ :نمود جادیا ممکن وجه نیبھتر به را جھان -۱

 ۲۰۰ ............................................. :نوشت را قیخلا یھا اندازه ۀھم -۲

 ۲۰۱ ................................................. :باشد ابوالبشر تا دیآفر را آدم -۳

 ۲۰۱ ......................................................... :نیجن در روح دنیدم -۴

 ۲۰۱ ........................ :آن بودن حادث از شیپ بھشت از یامر کردن نازل -۵

 ۲۰۲ ......................... :دینما یم اثبات و محو نموده، خلق را حوادث خداوند

 ۲۰۳ ............................ :ندارد یریدرگ مسببات یبرا اسباب تیسبب با قدر

 اراده با خداوند رایز بندگانست، بر خدا حق عبادت که نیا بر مانیا: ۴۱ باب
 ٢٠٣ ............................... .کند یم شان مجازات داده انعام آنھا به شیخو

 ۲۰۳ .................................................. :بندگانش بر خداست حق مانیا

 ۲۰۴ .............................. :آنست از قصد و اراده که جبروت گاهیجا از ییجا

 ۲۰۴ ......................... :ھستند حجاب در کاملاً  شد ذکر قبلاً  آنچه از منکران

 ۲۰۵ ............................ :شد نخواھد تخلف علت از که است یمعلول ار،یاخت

 ۲۰۵ ...................................................... :ھستند ثابت مجازات و اراده

 ۲۰۶ ............................................................. :شرع در مسلم مقامات

 ۲۰۶ ........ :است لیما خدا یسو به طبعاً  که ھست ینوران فهیلط انسان روح در



 ١٧       فهرست مطالب

 کرده مصرف مخدر مواد که است یکس مانند ردیگ قرار یسفل پرده در انسان ھرگاه
 ۲۰۷ .................................................................................. :است

 ۲۰۷ ...................... :است یشق رد،یبم خدا یسو به توجه بدون انسان ھرگاه

 ٢٠٨ ................................................ یتعال الله ریشعا میتعظ: ۴۲ باب

 ۲۰۹ ......................................... :است الله ریشعا میتعظ بر عیشرا یمبنا

 ۲۱۰ ............................................................ :است الله ریشعا از قرآن

 ۲۱۰ ............................................................ :است الله ریشعا از کعبه

 ۲۱۱ ......................................................... :است الله ریشعا از ج ینب

 ۲۱۱ ............................................................. :است الله ریشعا از نماز

 ٢١١ ..................................................... غسل و وضو اسرار: ۴۳ باب

 ۲۱۱ ............................. :بھشت انوار یسو به عتیطب یھا یکیتار از انتقال

 ۲۱۲ ..................... :کرد خواھد منشرح را آن طھارت، و قبض را نفس حدث،

 ۲۱۳ ............................... :گذارد یم اثر نفس شدن  آلوده در شھوت یقضا

 ۲۱۳ ............................................... :است منحصر جنس دو در طھارت

 ۲۱۳ .................. :کند یم داریب را نفس اً یقو که است یا لهیوس یکبر طھارت

 ۲۱۴ .......................................... :است اطراف در مختص یصغر طھارت

 ۲۱۴ ........................ :است متوقف آن بر انسان کمال که است یدر طھارت

 ۲۱۵ ................ :ردیگ یم یجا نفس در کهیملا نور از یا شعبه طھارت ۀلیبوس

 ٢١٥ .............................................................. صلوة اسرار: ۴۴ باب

 ۲۱۵ ...................................... :شود یم ربوده بھشت یسو به یگاھ انسان

 ٢١٦ ......................................................... :است زیچ سه نماز اصل

 ۲۱۶ .................................................................... :قلب خضوع اول

 ۲۱۶ ......................................................................... :مناجات دوم

 ۲۱۶ ................................................. :است صورت آلودشدن خاک سوم

 ۲۱۶ .................... :گرداند یم کینزد خدا یسو به که است یاعمال اصل نماز

 ۲۱۷ ........................... :خداوند عظمت یسو به متوجه است یا شهیاند نماز

 ۲۱۷ ............................................................. :است مؤمن معراج نماز

 ٢١٨ .............................................................. زکات اسرار: ۴۵ باب
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 ۲۱۸ ... :کوبد یم را یالھ جُود دَرِ  او ادیفر کند ادیفر خدا یسو به ینیمسک هھرگا

 ۲۱۸ ...................... :است یالھ رحمت گمانگاه ،یمصرف در انفاق اوقات بسا

 ۲۱۹ ........................................... :است زیچ نیدتریمف خدا راه در انفاق

 ۲۱۹ .......................................... :ابدی یم نجات ھلاکت از انفاق به مؤمن

 ۲۲۰ ............................ :کند یم خاموش را خدا خشم و ادیز را برکت صدقه

 ٢٢٠ .............................................................. صوم اسرار: ۴۶ باب

 ۲۲۰ ......... :گردانند یم تیملک تابع را عتیطب یزیت و تند ،یتشنگ و یگرسنگ

 ۲۲۰ .................................... :اوست کمال عقل، یبرا عتیطب منقادشدن

 ۲۲۱:است برده نیب از را تیوانیح یزیت و تند که اندازه آن به پوشاند یم را گناھان روزه

 ۲۲۱ ........... :رسد یم ذات به هیتنز جھت از دینما سرکوب را نفس ھرگاه انسان

 ٢٢٢ ................................................................ حج اسرار: ۴۷ باب

 ۲۲۲ ......................................................................... :حج قتیحق

 ۲۲۲ ............... :است الله تیب شود یم قصد شیسو به که یزیچ نیترستهیشا

 ۲۲۳ .......................................................... :است ینفسان طھارت حج

 ۲۲۳ ........................ :دینما یم ممتاز منافق از را موفق که است یونآزم حج

 ٢٢٤ ............................................... ھا یکین و برّ  انواع اسرار ۴۸: باب

 ۲۲۴ .................................................... :ستین یحجاب خدا و ذکر نیب

 ۲۲۴ ............................................................... :است عبادت مغز دعا

 ۲۲۴ ........................................................ :است قلب جلادھنده قرآن

 ۲۲۵ ........................... :است رحمت نزول یبرا یدر هیھمسا و ارحام صله

 ۲۲۵ .............................. :شود یم فنا حق مراد در مردم مراد جھاد لهیبوس

 ۲۲۵ .............. :دھد قرار عمل مستعد را انسان که است یرحمت یکین انواع از

 ۲۲۶ ............................................... :شکنند یم را طبع حجاب ب،یمصا

 ۲۲۶ .................................................. :برد یم نیب از را خطاھا یماریب

 ۲۲۶ ............................................................. :ایدن در مؤمن یخستگ

 ٢٢٦ .............................................................. اثم طبقات: ۴۹ باب

 ٢٢٩ ............................................................. الإثم مفاسد: ۵۰ باب

 ۲۲۹ ... :گردد یم عذاب مستوجب امتیق و برزخ عالم در که است یگناھ رهیکب



 ١٩       فهرست مطالب

 ۲۳۰ ............................................ :است رهیکب از تر نییپا یگناھ رهیصغ

 ۲۳۰ ............................................................... :رهیکب یمعنا لیتفص

 ۲۳۰ ............................................. :ردیبم توبه از قبل رهیکب مرتکب اگر

 ٢٣١ ........... باشند یم او نفس و بنده نیب که ییھا تیمعص انیب در: ۵۱ باب

 ۲۳۱ ......................................... :ردیگ یم فرا یوانیح قوت را یملک قوت

 ۲۳۱ .................................. :اوست بودن یدھر ،یانسان شقاوت نیدتریشد

 ۲۳۲ ............. :کند یم ظھور تیملک رفته کنار پرده ردیبم یدھر انسان یوقت

 ۲۳۳ ................................. :است بشر قلوب در الھام سبب یملأاعل اجماع

 ۲۳۳ ........................................................ :خداوند دستور ترک عواقب

 ۲۳۴ ........................................................... :اوامر یبعض ترک عواقب

 ٢٣٤ ............................... الناس نیوب نهیب مایف یھ یالت لآثام: ا۵۲ باب

 ۲۳۴ .........................................................:است مرتبه چند بر وانیح

 ۲۳۴ .............................. :است کرده جدا واناتیح نیب از را انسان خداوند

 ۲۳۵ ........................................................ :اند نوع سه بر انسان اعمال

 ۲۳۵ ............................ :کند یم یزیر برنامه یشھوان اعمال یبرا انسان -۱

 ۲۳۶ .................... :کند یم منظم را ییجنگجو و تیعصبان یروین انسان -۲

 ۲۳۷ ......................................... :زندیخ یم بر معاملات از که یاعمال -۳

 ۲۳۷ ................. :است گرفته یجا مردم قلوب در یکل مصلحت ملاحظه ازین

 ٢٣٩ ........................................... یمل اساتیس بحث ششم مبحث

 ٢٣٩ ......................... ھا ملت کنندگان راست و راه انیھاد به ازین: ۵۳ باب

 ۲۳۹ ..................... :باشند امان در اشتباھات از که دارند ازین یعالم به مردم

 ۲۴۰ ............................... :دارند ازین بشر اصناف از یفرد نیبالاتر به مردم

 ۲۴۰ ...... :است یمعصوم عالم مرد نیا که کرد ثابت ھمه یجلو در است واجب

 ۲۴۱ ......................................... :خداست جانب از عالم نیا بودن معصوم

 ۲۴۱ ............................. :باشد داشته یعیطب ملکه مرد نیا که است واجب

 ٢٤٢ ............................................ آن خواص و نبوت قتیحق: ۵۴ باب

 ۲۴۲ .......................................... :ھستند مردم طبقات نیبالاتر فاھمان،
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 ۲۴۲ ................................................... :باشند یم طبقه چند بر فاھمان

 ۲۴۳:است ینب او بگرداند مبعوث را نیمفھم از یکی که بخواھد خداوند حکمت ھرگاه

 ۲۴۴ ...................................... :است رسولان بعثت یمتقاض یالھ حکمت

 ۲۴۴ :ندینما اتباع او از است لازم مردم بر دیفرما مبعوث یامبریپ خداوند ھرگاه

 ۲۴۵:ندینما یتلق واسطه به را خود ضرر و نفع که اند شده خلق یا بگونه مردم شتریب

 ۲۴۶ ...................................................................... :عصمت اسباب

 ۲۴۶ ................................. :استیانب رتیس از خالق در نه مخلوق در تفکر

 ۲۴۶ ............................... :استیانب رتیس از آنھا عقل حد در مردم با تکلم

 ۲۴۷ .................................. :استیانب رتیس از زین نفس بیتھذ به اشتغال

ھستند مختلف مناھج، و عیشرا است یکی نید اصل که نیا انیب: ۵۵ باب
 ...................................................................................... ٢٤٨ 

 ۲۴۸ ...................................................................... :است یکی نید

 ۲۴۸ ........................................................ :مناھج و عیشرا در اختلاف

 ۲۴۹ ................................................. :اند نموده اجماع برّ  انواع بر اءیانب

 ۲۴۹ ................................................ :ھاستنیا صورت در فقط اختلاف

 ۲۴۹ .............. :زندیخ یبرم ینفسان أتیھ از که است یاعمال از عبارت طاعات

 ۲۵۰ ....................................... :دیآ یدرم مشتبه گناه ریغ با یگاھ ھاگناه

 ۲۵۰ ........................................................................ :عیتشر زانیم

 ۲۵۲:کند یم یوح آنھا یسو به را خود امر ردیبگ نظر در را رسولان بعثت خداوند ھرگاه

 ٢٥٢ ........ ھستند یقوم ای زمان به مختص که یعیشرا نزول سباب: ا۵۶ باب

 ۲۵۲ ......................................... :مخصوص یقوم و قرن در عتیشر نزول

 ۲۵۲ ....................................... :لیاسرائ یبن بر شتر گوشت میتحر سبب

 ۲۵۳ .......................... :شود داده قرار فرض سنت که نیا از ج امبریپ ترس

 ۲۵۴ ......................... :شدند مختلف ،یاسباب و مصالح به بنا امبرانیپ عیشرا

 یلیتبد و رییتغ او نظر در دارد ییآشنا اختلاف، اسباب و نید اصل با که یکس
 ۲۵۴ ............................................................... :داشت نخواھد وجود

 ۲۵۵ ............................................... :ژهیو صورت به مناھج نزول اسباب

 ٢٦٠ .............................................. مناھج بر مؤاخذه اسباب: ۵۷ باب



 ٢١       فهرست مطالب

 ۲۶۰ ...................................... :گردند یم مرتب مناھج بر عذاب و ثواب ایآ

 ۲۶۱ ................................ :دارد وجود یاختلاف عقاب و ثواب ترتب باره در

 ۲۶۱ ................................. :ندینما یم اکتفاء اول صورت به عیشرا حافظان

 ۲۶۱ .................................... :ھستند لیقا آن به انیاد اھل که آنست حق

 ۲۶۱ ............. :باشند اصول مقام میقا مظنات که نمود الھام یملأاعل به خداوند

 ۲۶۲ ..... :کرد دییتأ القدس روح به را او و نمود مبعوث را رسولش خداوند یوقت

 ۲۶۲ ..................................... :دینما یم دییتأ ینھ و امر در را ینب یملأاعل

 ٢٦٣ ..................................................... ۀوالعل الحکم أسرار: ۵۸ باب

 ۲۶۳ ..................... :دارد نام حکم بندگان اعمال به نسبت خدا سخط و رضا

 ۲۶۴ ........ :است عقاب و ثواب یمقتض آن، ترک ای یکار از خداوند نمودنطلب

 ۲۶۴ ................................................................ :ھستند تا پنج احکام

 ۲۶۵ ...................................:ردیگ یم قرار حکم مدار که است یوحدت نیا

 ۲۶۵ ................................ :است نیمکلف خود حال نظرگرفتن در اول قسم

 ۲۶۵ . :گردد یم ملابس ای شود، یم واقع آن بر فعل که است یحالت آن دوم قسم

 ۲۶۶ ................................ :است سبب به بنا افعال به وابسته سخط و رضا

 ۲۶۶ ........ :باشند آشنا آن به جمھور که باشد یصفت حکم علت که است واجب

 ۲۶۷ .............................. :است بودن علت به مختص است ازیامت وجه آنچه

 ٢٦٧ ................. رهیغ و آداب ارکان، ض،یفرا نییتع یمقتض مصالح: ۵۹ باب

 ۲۶۸ ...................................... :ردیگ یم قرار رکن یسبب به بنا یزیچ کی

 ۲۶۹ ................................................. :شود یم سهیمقا رکن بر ھم شرط

 ۲۶۹ ................................ :باشد یم دیمف مواضع یاریبس در أتیھ اشتراط

 ۲۶۹ ............ :است لازم آن در امر چند ملاحظه دیگرد فرض یطاعت که یوقت

 ۲۶۹ ................................................ :باشد یآسان امر بر دیبا فیتکل -۱

 ۲۷۰ ....................................................... :واجب مقدار شدن فرض -۲

 ۲۷۰ ........................................... :باشد ضابطه با و ظاھر دیبا فیتکل -۳

 ۲۷۰ ............................................................ :فرض یادنا و یاعل حد

 ۲۷۱ :ردیبگ نظر در را امر چند دیبا اوردیب بدست یاخلاق خواھد یم انسان یوقت

 ۲۷۱ ................................... :نیاطیش یسو به اعمال یبعض نسبت ۀفلسف
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 ۲۷۱ ............................................................. :سالم وجدان اھل مزاج

 قرار نیاطیش مزاج در که فرمود منکشف ج حضرت آن بر را ییکارھا خداوند
 ۲۷۲ ................................................................................. :دارند

 ۲۷۳ ........................................... :یزیچ گرفتن قرار هیکفا فرض اسباب

 ٢٧٣ ............................................................. اوقات اسرار: ۶۰ باب

 ۲۷۳ .................... :ھستند کترینزد طاعات قبول به که ھست یاوقات آنجا در

 ٢٧٨ ................................................ ریوالمقاد الأعداد أسرار: ۶۱ باب

 ۲۷۸ ......... :است نفرموده نیمتع مصلحت و حکمت بدون را یعدد چیھ شرع

 ۲۷۸ ...................................................... :است یمبارک عدد مفرد عدد

 ٢٨٣ ................................................ .ۀوالرخص القضاء أسرار۶۲:  باب

 ۲۸۳ .......................... :نباشد معلوم غرضش اگرچه است لازم حکم بر عمل

 ۲۸۳:شود مقرر یگرید زیچ شیبجا رد،یگ قرار مانع یمأمور انجام از یمانع ھرگاه

 ۲۸۴ ................ :شود مشروع قضا شیبجا دیبا برود دست از عمل وقت ھرگاه

 ۲۸۵ ................... :ردیگ یم قرار معذور فاعلش باشد قصد بدون که یعمل ھر

 ٢٨٦ ...................................... رسوم اصلاح و منافع برپاکردن: ۶۳ باب

 ۲۸۶ ................... :باشند یم جسد مقابل در قلب مانند منافع قبال در ھا رسم

 ۲۸۶ .................... :است عبادت وجوه دادن میتعل اءیانب بعثت از یاصل ھدف

 ۲۸۶ ................................ :ندینما لیتعد را منافع که دارند تیمامور اءیانب

 ۲۸۷ ........................... :ندینما یم برقرار دانند یم خوب را آنچه † اءیانب

 آمده مصحح و مقوم صورت به شرع که داند یم باشد العلم یف راسخ که یکس
 ۲۸۸ .................................................................................. :است

 ۲۸۹ ...... :کردند فراموش را آخرت رفته فرو ایدن لذت در روم و عجم پادشاھان

 ۲۹۰ .............................................. :یاجتماع مرض نیا بر ساختن آشنا

 قرار تیھدا شناخت اریمع را او و فرمود مبعوث را ج محمد ما امبریپ خداوند
 ۲۹۰ .................................................................................... :داد

 اصلاح را آن ج ینب که داشتند قرار ،یبد یاجتماع وضع در تیجاھل اھل
 ۲۹۱ .................................................................................. :نمود



 ٢٣       فهرست مطالب

 ٢٩٢ ............. شوند یم منجر گریکدی به که احکام از دسته آن انیب: ۶۴ باب

 ۲۹۲ .......... :دینما انیب را تیھدا مردم به تا فرمود مبعوث را امبرشیپ خداوند

 مسببات به که دھد یم بیترت را یاسباب دینما اجرا را سنتش خداوند ھرگاه
 ۲۹۲ .......................................................................... :شوند منجر

 ۲۹۳ .................................. :است نوع یبقا یمتقاض و طالب یعال مکانت

 را ھا آن وضع و جمع را یپراگندگ که کرد مقرر یعتیشر انسان یبرا خداوند
 ۲۹۴ ......................................................................... :دینما اصلاح

 در را یمصلحت آن از تواند یم او کند یوح امبرشیپ بر یحکم خداوند ھرگاه
 ۲۹۴ ....................................................... :کند اسیق آن بر گرفته نظر

 ۲۹۴:کند حکم وجه آن به داشت حق دیفھم یم یا هیآ از را یوجھ خدا رسول یوقت

 آن به را مردم او که است واجب دھد، دستور یکار به را امبرشیپ خداوند ھرگاه
 ۲۹۵ .......................................................................... :دھد دستور

 آن از را گرانید او که است واجب بازداشت، یزیچ از را امبرشیپ خداوند ھرگاه
 ۲۹۵ .............................................................................. :دارد باز

 یدواع و مقدمات در که نیا شیمقتضا دیبفرما دستور یکار به خداوند که یوقت
 ۲۹۶ ..................................................................... :شود بیترغ آن

 حال به که آنست شیمقتضا دیفرما یم ینھ ای امر یزیچ به خداوند که یوقت
 ۲۹۷ .......................................................... :بشود توجه فرمانبرداران

 به دستور که است مناسب دھد، یم دستور یزیچ به را یملت خداوند ھرگاه
 ۲۹۷ ................................................................ :باشد متیعز صورت

 است مناسب د،یآ یم دیپد فساد آن از که باشد احتمال یزیچ به نسبت ھرگاه
 ۲۹۷ ......................................................................... :گردد مکروه

 ٢٩٨ ... .رهیغ و یکل قواعد از استخراج و مشکل زییتم و مبھم ضبط: ۶۵ باب

 ۲۹۸ ............................................... :دارد صورت چند مردم مال گرفتن

 ۲۹۸ ............ :ستینگر دیبا یاسام نیا اتیذات به که است نیا جداساختن، راه

 ۲۹۹ .................. :نمود منضبط و مشخص را گرفتن ھر حدود ج خدا رسول

 ۲۹۹ ..................................................... :منضبط ریغ و مفسد تیرفاھ

 ۳۰۰ ........................................... :داد ھشدار مطلق ترفه مفاسد بر شرع
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 ۳۰۰ ............................................................. :معاملات یبعض میتحر

 ۳۰۱ ................................................ :معاملات یبعض قرارگرفتن مشتبه

 ۳۰۱ ........................................ :نمود مختص امر چند به را نکاح خداوند

 ۳۰۲ ............. :شود یم مشتبه گرید یکار مقدمات با ک،ین کار کی اوقات بسا

 ۳۰۲ .............................................. :مشتبه کین کار یبرا یگرید مثال

 ۳۰۳ .............................. :امت انیم از یاحکام به ج حضرت آن اختصاص

 ٣٠٣ .................................................................... ریسیت: ۶۶ باب

 ٣٠٤ ............................................ :دیآ یم بدست صورت چند به ریسیت

 ۳۰۴ ................................ :ردیگ قرار شرط و رکن دینبا آور مشقت زیچ -۱

 ۳۰۴ ........................................ :رندیگ قرار طاعات ییایدن افعال دیبا -۲

 ۳۰۴ ........................ :رندیگ قرار طاعات دیبا مطلوب و مرغوب یزھایچ -۳

 ۳۰۵ ........................................ :شود برداشته نیمکلف از دیبا یسخت -۴

 ۳۰۵ .................... :باشد آن خواھان مردم اکثر عتیطب که یزیچ یابقا -۵

 ۳۰۵ ....................... :ردیگ قرار سنت مردم نیب دیبا موعظه و علم میتعل -۶

 ۳۰۵:کنند اقتدا آن به تا کرد یم عمل ان بر داد یم دعوت آن به غمبریپ ھرچه -۷

 ۳۰۵ ..... :گردد لیذل کردنش محروم با دیبا باشد حق ریغ خواھان که یکس -۸

 ۳۰۶ ..................................... :آور مشقت یزھایچ یجیتدر تیمشروع -۹

 ۳۰۶ .............. :رندیگ قرار اشتباه در مردم که بکند را یکار رسول دینبا -۱۰

 ۳۰۶ .................................. :گردند آسان تا کین یکارھا کردن نیمع -۱۱

 ۳۰۷ ...................... :دھد یم قرار مخاطب عقلش حد به را مردم شارع -۱۲

 ٣٠٨ ................................................. بیترھ و بیترغ اسرار: ۶۷ باب

 ۳۰۸:گردند یبرم ھا آن به بیترغ و بیترغ اتیجزئ که دارد وجود یکل قواعد نجایا در

 ۳۰۹ ........................................................... :بیترھ و بیترغ یھا راه

 ۳۰۹ ......... :گردد یم مرتب عمل بر که است یاثر نمودن انیب ھا راه آن از یکی

 ۳۰۹ . :است طانیش از نگھداشتن محفوظ در عمل اثر انیب بیترغ طرق از یکی

 ۳۱۲ ............................................. :ج ینب کلام در یمعان کردن مجسم

 ۳۱۲ :است شده نیگزیجا ذھن در آنچه به است عمل هیتشب بیترغ یھا راه از و

 ٣١٣ ... آن ضد ای مطلوب کمال یسو به خروج اعتبار به الامة طبقات: ۶۸ باب



 ٢٥       فهرست مطالب

 ۳۱۳ ........................................................................ :نفوس مراتب

 ۳۱۴ ..................................................... :عُلّو و اصطلاح اصحاب جنس

 ۳۱۴ .......................................................:عُلّو و تجاذب اصحاب سجن

 ۳۱۴ .................................................................. :قانیصد و مفردان

 ۳۱۴ ................................................................................. :شھدا

 ۳۱۵ .................................................................... :علم در نیراسخ

 ۳۱۵ ................................ :اند نموده درک اناً یع را عبادت دیفوا که یبندگان

 ۳۱۵ ................................................... :دارند نیقی معاد به که یزاھدان

 ۳۱۵ ............................... :ھست یفطر استعداد ھا نیا از یگروھ ھر یبرا

 ۳۱۶ .............................................. :ھستند جنس چند نیمیال اصحاب

 ۳۱۷ ....................................................................... :اعراف اصحاب

 ۳۱۷ ................................................ :اند کرده رشد لیرذا در که یکسان

 ۳۱۸ .............................................................................. :منافقان

 ۳۱۸ ............................................................. :یخف شرک به مشرکان

 ۳۱۸ ............................................................. :ییایح یب و ضعف اھل

 ۳۱۸ ............................................................................... :فاسقان

 ۳۱۸ ............................................................ :فاسد یھا مزاج اصحاب

 ۳۱۹ ..................................................... :است کفار آن از مرتبه نیآخر

 ٣١٩ ........................ کند منسوخ را ھا نید ھمه که ینید به ازین: ۶۹ باب

 ۳۱۹ ........................................ :ستندین یخال صدق، به اعتقاد از ھا نییآ

 ۳۱۹ ................................................... :دارد یعتیشر و سنت یقوم ھر

 ۳۱۹ .............................................................. :بدعت و انحراف وقوع

 ۳۲۰ ................................................ :باشد مجاھد و مصلح دیبا امام نیا

 ۳۲۰ ............................ :کند وادار عتیشر کی از اتباع بر را مردم ھمه امام

 ۳۲۱ ............................................ :دارد یطولان زمان به ازین اَتباع، تکاثر

 ۳۲۱ ..............................................:عیتشر در گذشته یھا امت ملاحظه

 ۳۲۱ ........................................... :عتیشر امیپ نشر یبرا مناطق نیبھتر



 حجة الله البالغة          ٢٦

 عرب لهیوس به را مملکت دو آن بطلان و ینب لهیوس به را عرب بطلان خداوند
 ۳۲۲ ........................................................................... :برد نیب از

 ۳۲۲:داد قرار ھا آن انیم در را عامه خلافت و داد میتعل عرب به را نید خدا رسول

 ۳۲۳ ............................. :داد قرار غالب انیاد ھمه بر خداوند را اسلام نید

 ۳۲۳ .................................................................. :اسلام غلبه اسباب

 ۳۲۳ ............................................................. :اسلام ریشعا اعلان -۱

 ۳۲۳ ............ :ستندین برابر و کفو مسلمانان ریغ با مسلمانان که نیا اعلان -۲

 ۳۲۳ .................. :یکین و بر یھا صورت به دنیچسب بر مردم شدن مکلف -۳

 ۳۲۴ ............................................. :یبرھان امور لهیوس به نید اثبات -۴

 ٣٢٤ ...................................... فیتحر از نید نمودن مستحکم: ۷۰ باب

 ۳۲۴ ........................................................... :فیتحر از نید ینگھدار

 ۳۲۵ .................................... :است یسست و تھاون فیتحر اسباب از یکی

 ۳۲۵ ................................. :است تیروا تحمل عدم فیتحر اسباب از یکی

 ۳۲۶ ................................... :باشند یم فاسد اغراض فیتحر اسباب از یکی

 ۳۲۷ ................................................ :است تعمق فیتحر اسباب از یکی

 ۳۲۷ ................................................ :است تشدد یکی فیتحر اسباب از

 ۳۲۸ ........................................... :ھست ھم استحسان فیتحر اسباب از

 ۳۲۹ ............................. :باشد یم مشروع ریغ اجماع فیتحر اسباب از یکی

 ۳۲۹ ..................................... :است معصوم ریغ از دیتقل فیتحر اسباب از

 ۳۳۰ ...........................:است یگرید نییآ با ینییآ زشیآم فیتحر اسباب از

 ٣٣٠ ....................... ینصار و ھودی نید با ما نید اختلاف اسباب: ۷۱ باب

 ۳۳۰ ......:دیآ یم دیپد لیتعد آن در سپس باشد، یم حیصح نخست نییآ ھر آغاز

 ۳۳۱ ............................ :دیفرما یم مبعوث یا کننده حیتصح رسول خداوند،

 ۳۳۲ ............... :کاستند ینم کردند یم اضافه ج محمد از شیپ گذشته یایانب

 ۳۳۲ ............. :نمودند فیتحر آن در نموده حمل را تیھودی نییآ ھودی یعلما

 ۳۳۲ ....................... :بود لیاسماع یبن یسو به نخست ج حضرت آن بعثت

 ۳۳۳ ........................................... :است جھان اھل ھمه یبرا دوم بعثت

 ۳۳۳ .. :بودند رفته نیب از برحق یھا نییآ که افتی تحقق یزمان در محمد بعثت



 ٢٧       فهرست مطالب

 ٣٣٣ ............................................................. نسخ اسباب: ۷۲ باب

 ۳۳۵ ............................. :او امت و ج حضرت آن یبرا میغنا حلت حکمت

 ۳۳۶ ......... :دیرس کفار با قتال به اجازه شدند رومندین مسلمانان که نیا از پس

 ٣٣٧ ...... ج حضرت توسط آن نمودن اصلاح و تیجاھل زمان اوضاع: ۷۳ باب

 ۳۳۷ ....................... :دیگرد مبعوث یلیاسماع یفیحن نییآ با ج حضرت آن

 ۳۳۷ .................. :بودند برده ارث به را خود پدر منھج ل،یاسماع حضرت نژاد

 ۳۳۸ ............ :شد مبعوث لیاسماع یبن یھا یکج اصلاح یبرا ج حضرت آن

 ۳۳۸ ................... :دانستند یم مسلم را † اءیانب بعثت جواز تیجاھل اھل

 ۳۳۸ ....................... :داشت وجود زنادقه و فساق گروه دو تیجاھل زمان در

 ۳۳۹ ..................... :بود خدا وجود به شان مانیا تیجاھل اھل خوب اصول از

 ۳۳۹ .................. :داشتند یاشتباھ دیعقا کهیملا باره در تیجاھل اھل زنادقه

 ۳۴۰:است داده قرار دختر خود، یبرا را کهیملا خداوند که بودند معتقد تیجاھل اھل

 ۳۴۰ ....................................... :بود قدر به اعتقادشان آنان خوب دیعقا از

 ۳۴۰ ............... :است داده قرار مکلف را بندگان خداوند که ھاست آن دیعقا از

 ۳۴۱ ............................ :است شده ادی کثرت به یملأاعل تیجاھل اشعار در

 ۳۴۱ .................. :ھستند چھارتا عرش حاملان که بودند معتقد تیجاھل اھل

 ۳۴۲ ........... :نمود احتجاج توان یم خودشان علم یایبقا از تیجاھل اھل هیعل

 ۳۴۳ .................... :داشت وجود تیجاھل اھل نزد ییایبقا خالص تیفیحن از

 ۳۴۴ .................... :بود یلُحّ  بن عمرو کرد فاسد را عرب نید که یکس نیاول

 ۳۴۵ ................................... :گذاشت بجا را حیصح نییآ یایبقا ج محمد

 ۳۴۵ .................................... :نمود برقرار را یکبر خلافت ج حضرت آن

باشد یم ج خدا رسول ثیاحاد از عتیشر احکام استنباط بحث هفتم مبحث
 .............................................................................. ٣٤٧ 

 ٣٤٧ ................................................... ج یالنب علوم اقسام: ۷۴ باب

 ۳۴۷ .................................... :است رسالت غیتبل راه راھش که آن – یکی

 ۳۴۸ ................................................. :نباشد غیتبل باب از که آن – دوم



 حجة الله البالغة          ٢٨

 ٣٤٩ .............................................. مصالح و عیشرا نیب فرق: ۷۵ باب

 ۳۵۱ ....................................................................... :اسیق قتیحق

 ۳۵۲ ............................ :آن محل به نه است متعلق مصلحت، خود به شرع

 ۳۵۳ ................. :داشت یریگ اندازه به شباھت که بکنند یکار صحابه ھرگاه

 ۳۵۳ ............................................ :ھستند ریتقد نوع دو میتحر و جابیا

 ۳۵۳ ...................................................................... :تیکراھ و ندب

 ٣٥٤ ........................ نمود یتلق ج امبریپ از را شرع چگونه امت: ۷۶ باب

 ۳۵۵ ......................................................................... :عمر یایقضا

 ۳۵۵ ............................................................... :یمرتض یعل یایقضا

 ۳۵۵ .................................................. :عباس ابن و مسعود ابن یایقضا

 : ................................................. ۳۵۵ دیز و شهیعا عمر، ابن یایقضا

 ۳۵۶ ........................................................ :ظاھر یتلق خلل – نخست

 ۳۵۶ .................................................. :دلالت یرو از یتلق خلل – دوم

 ۳۵۷ .......................... :باشد رابیس مشرب ھردو از که است واجب هیفق بر

 ٣٥٧ .................................................... ثیاحاد کتب طبقه: ۷۷ باب

 ۳۵۷ ............................ :است لازم ثیحد با ییآشنا احکام ییشناسا جھت

 ۳۵۷ ................................................. :مشھور و حیصح ثیاحاد طبقات

 ۳۵۸ ........................................................................ :حیصح یمعن

 ۳۵۸ ........................................................................ :مشھور یمعن

 ۳۵۸ ................. :است یاول ۀطبق آن باشند جمع باھم شھرت و صحت ھرگاه

 ۳۵۹ ..................................................... :است اول طبقه کتب از مؤطا

 ۳۵۹ ......................................................................... :مؤطا شھرت

 ۳۶۰ ........................................ :باشند یم نیحیصح ،یاول طبقه کتب از

 ۳۶۱ ..................................................................... :دوم طبقه کتب

 ۳۶۱ .................................................................... :سوم طبقه کتب

 ۳۶۲ .................................................................. :چھارم طبقه کتب

 ۳۶۲ ................................................................... :پنجم طبقه کتب

 ۳۶۳ ....................................................................... :معتمد طبقات



 ٢٩       فهرست مطالب

 ٣٦٣ ........................................... کلام از منظور فھم تیفیک :۷۸ باب

 یمعن احتمال و شده آورده آن خاطر به کلام که آنست ریتعب نیبالاتر -۱
 ۳۶۳ ............................................................. :باشد نداشته را یگرید

 ۳۶۴ .......................................... :باشد یگرید یمعن محتمل که آن -۲

 ۳۶۴ ............................. :گردد مفھوم واسطه بدون کلام خود از که آن -۳

 ۳۶۵ ........................... :ندارد یاعتبار نفھمند نیمتعمق از ریغ را آنچه -۴

 ٣٦٦ ......................... سنت و کتاب از یشرع یمعان فھم تیفیک: ۷۹ باب

 ۳۶۶ ..................................... :کند یم دلالت سخط ای رضا بر که یا غهیص

 ۳۶۶ .................................................. :سخط و رضا درجات نیب زییتم

 ۳۶۷ ........................................................ :شرط و رکن علت، شناخت

 ۳۶۷ ...................................... :باشند یم احکام یمبن که یاھداف شناخت

 ۳۶۸ ............................................................. :ریسیت و عیتشر نیقوان

 ۳۶۸ ...................................................... :دلالت یھا غهیص نیتر حیصر

 ۳۶۹ ................................... :باشد یم حیصر دلالت کند ذکر یصحاب آنچه

 ٣٦٩ ........................................... مختلف ثیاحاد در قضاوت: ۸۰ باب

 ۳۶۹ .......... :باشد داشته وجود تناقض که نیا مگر کرد عمل دیبا ثیحد ھر بر

 ۳۶۹ ..................................................................... :قربت در تناقض

 ۳۷۰ ..................................... :رندیگ قرار یتنگنا از مخلص ثیحد دو اگر

 ۳۷۱ .................................. :ستین معتبر گردد ظاھر اشاره به مخالف اگر

 باب از یا واقعه در و یفتو باب از یا مسئله در که باشند یا بگونه ثیحد اگردو
 ۳۷۲ ........................................................................... :ندیایب قضا

 ۳۷۲ ............................... :نمود حمل دیبا آن بر باشد واضح نسخ لیدل اگر

 ۳۷۳ .. :رسد یم تساقط به نوبت نباشد حیترج و لیتأو و جمع یبرا یمجال ھرگاه

 ۳۷۳ ............................................................... :یصحاب قول به عمل

 ۳۷۴ ............................................ :طرق اختلاف اثر در ثیاحاد اختلاف

 ۳۷۴ ............................................ :باشد یم یقو نیقرا به مرسل ثیحد

 ۳۷۵ ..................................... :کند وارد اضافه یتیروا به یا ثقه تنھا یوقت

 ۳۷۵ ...................................................... :نیتابع و صحابه آثار اختلاف



 حجة الله البالغة          ٣٠

 ٣٧٧ ........................................................................ تتمه

 ٣٧٧ ............................. فروع در نیتابع و صحابه اختلاف اسباب: ۱ باب

 ۳۷۷:ریخ ای است فرض کدام که کند انیب که نیا بدون کرد یم عمل ج خدا رسول

 ۳۷۸ ................................................ :کردند یم سؤال کم یلیخ صحابه

 ۳۷۸ .................... :کردند یم سؤال داشت یم بر در ینفع آنچه از تنھا صحابه

 ۳۷۸ ................................................... :ج خدا رسول یایقضا و یفتاو

 ۳۷۹ ..................... :کرد یم سؤال احکام باره در صحابه از س ابوبکر حضرت

 ۳۷۹ :اند دهیشن چه ج خدا رسول از که کرد یم سؤال صحابه از س عمر حضرت

 ۳۷۹ ................. :اند کرده نقل اند دهیشن و دهید آنچه ج خدا رسول از صحابه

 ۳۸۰ .............................. :نمودند سکونت و شدند منتشر شھرھا در صحابه

 شیرأ به گرید یصحاب و کرد یم نقل یحکم ج خدا رسول از یصحاب یوقت
 ۳۸۰ ..................................................................... :نمود یم اجتھاد

 ۳۸۲ ................................................... :ثیحد یسو به نظر در اختلاف

 ۳۸۲ ........................................................................ :وھم اختلاف

 ۳۸۲ .............................................................. :وھم اختلاف بر یمثال

 ۳۸۳ .............................................................. :انینس و سھو اختلاف

 ۳۸۳ ....................................................................... :ضبط اختلاف

 ۳۸۳ .............................................................. :محک علت در اختلاف

 ۳۸۴ ................................................. :نیالمختلف نیب جمع در اختلاف

 ۳۸۴ .......................................... :ج خدا رسول اصحاب مذاھب اختلاف

 ۳۸۴ ....................................................................... :نیتابع مذاھب

 ۳۸۵ .............................................. :نیتابع از قیتحق و صحابه از تیروا

 ۳۸۵ .................................................................. :نیحرم اھل تحفه

 ۳۸۵ ............................................................ :نیتابع و صحابه یفقھا

 ۳۸۶ .......................................................... :ینخع و بیمس بن دیسع

 ٣٨٦ ........................................... فقھاء مذاھب اختلاف اسباب: ۲ باب

 ۳۸۶ ......................................................... :نیتابع از بعد علم حاملان



 ٣١       فهرست مطالب

 ۳۸۷ ........................................................... :علماء نیا اجتھاد قهیطر

 ۳۸۷ .................................... :است تر راجح مختلف ثیحد از یصحاب قول

 ۳۸۸ ............................. :باشند مختلف باھم نیتابع و صحابه مذاھب ھرگاه

 ۳۸۸ ................................................... :نهیمد اھل و مالک امام مذھب

 ۳۸۹ .......................................................................... :فقھا نیتدو

 ۳۸۹ .................................................................... :مالک امام ازیامت

 ۳۹۰ ................................................... :او مأخذ و فهیابوحن امام مذھب

 ۳۹۰ ............................................. :فهیابوحن امام شاگردان نیمشھورتر

 ۳۹۱ .................................................... :فهیابوحن امام اصحاب اختلاف

 ۳۹۱ ................................................................. :یشافع امام مذھب

 ۳۹۱ ............................... :جست ینم تمسک مرسل ثیحد به یشافع امام

 ۳۹۱ ............................................ :نمود نیتدو را فقه اصول یشافع امام

 ۳۹۲ جست تمسک ھا آن به یشافع وامام بودند دهینرس نیتابع به ثیاحاد یبعض

 ۳۹۳ ................... :است جسته تمسک ھا آن به یشافع امام که یثیاحاد مثال

 ۳۹۳ ............:کرد یم ترک ثیاحاد ثبوت ھنگام به را صحابه اقوال یشافع امام

 ۳۹۳ .............. :رفتیپذ را اسیق و شد لیقا فرق اسیق و یرأ نیب یشافع امام

 ٣٩٤ ................................. یالرأ اصحاب و ثیحد اھل نیب فرق: ۳ باب

 ۳۹۴ ............................................................ :یرأ باره در سلف اقوال

 ۳۹۵ .............................................................. :یرأ به یفتو تیکراھ

 ۳۹۵ ................................................................. :اثر و ثیحد کتابت

 ۳۹۶ .............................................. :ھستند ثیبالأحاد علمأ ثیحد اھل

 ۳۹۶ .............................................................. :مدونه ثیاحاد یادیز

 ۳۹۶ ................................................................ :نیمحدث کبار طبقه

 ۳۹۷ ........................................................ :نیمحدث طبقه از اول طراز

 ۳۹۷ ............................................................ :حیترج در متبوع قواعد

 عمل صحابه یرأ به داشت ینم وجود ثیحد و قرآن یا مسئله در ھرگاه
 ۳۹۷ .............................................................................. :شود یم

 ۳۹۸ .............................. :باشند یم مستخرج گذشتگان روش از اصول نیا
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 ۳۹۹ ............................................ :یقاض حیشر به س عمر حضرت نامه

 ۳۹۹ .............................:کرد یم حتینص را انیقاض س مسعود بن عبدالله

 ۳۹۹ ........................ داد؟ یم یفتو چگونه ب عباس بن عبدالله حضرت

 ۴۰۰ .............. :ندارد یاعتبار شده نازل قرآن در آنچه برابر در یچکسیھ یرأ

 ۴۰۰ ................ :داشت نخواھد یاعتبار ج خدا رسول قول با یچکسیھ یرأ

 یاثر ای ثیحد آن یبرا طبقه نیا اھل که نیا مگر افتادهین اتفاق یا مسئله چیھ
 ۴۰۱ ............................................................................... :اند افتهی

 ۴۰۱ .............. :بود حنبل بن احمد امام حضرت طبقه نیا تیشخص نیبزرگتر

 ۴۰۱ ........................ :دیگرد آغاز قیتدق و دیرس انیپا به ثیاحاد یآورجمع

 ۴۰۲ ........................................... :آنان نیمشھورتر و نیمصنف نیتر عالم

 دند،یترس یم ثیحد تیروا از که آمدند دیپد نیمحدث با برابر در علماء از یگروھ
 ۴۰۳ ..................................................... :نداشتند یھراس یفتو از یول

 ۴۰۴ ....................................................... :ثیحد به اھتمام قلت سبب

 ۴۰۴ ........................................................ :جیتخر قواعد بر فقه دیتمھ

 ۴۰۵ ................................................................ :مذھب در تھدانمج

 ٤٠٦ ..................آن از بعد و چھارم قرن از شیپ مردم حال تیحکا: ۴ باب

 ۴۰۶ ............................................ :نداشتند اجماع خالص دیتقل بر مردم

 ۴۰۶ ..................................... :کردند یم دیتقل شرع صاحب از مردم عامه

 ۴۰۶ ......................... :داشتند اشتغال ثیحد به خواص، از ثیحد اھل قشر

 ۴۰۷ ......... :پرداختند یم مصرح ریغ لیمسا جیتخر به خواص از جیتخر اھل اما

 ۴۰۷ ............................................... :آمد دیپد یامور چھارم قرن از بعد

 ۴۰۷ ................................................... :شدند منقسم گروه دو به علماء

 ۴۰۸ .................. :گشت افزوده فقه لیمسا به و شد کاسته کلام علم به توجه

 ۴۰۸ ..................................................... :کرد تیسرا ھا درون در دیتقل

 ۴۰۸ ................................... :کرد کمک دیتقل تیتثب در زین ان،یقاض ظلم

 ۴۰۸ .................... :کرد کمک دیتقل در زین علم، یادعا و مردم سران جھالت

 ۴۰۹ .............................. :کرد تیتثب را دیتقل زین ،یجانب یھا علم در بحث

 ۴۰۹ .................................. :برخاستند خالص دیتقل بر یقرون ھا، آن از بعد



 ٣٣       فهرست مطالب

 ٤١٠ ........................ ھستند گم در سر آن در ھا فھم که یلیمسا در فصل

 ۴۱۰ .............................. :دارند اجماع چھارگانه مذاھب دیتقل جواز بر امت

 ۴۱۰ ................................................... :داند یم حرام را دیتقل حزم ابن

 ۴۱۱ ......................... :است حرام سنت و قرآن ریغ یسو به تنازع در رجوع

 ۴۱۱ ................................................. :کردند ینم دیتقل یکس از صحابه

 ۴۱۱ ...................................................... :است تر واجب و بھتر اجتھاد

 ۴۱۲ ........................................ :است دهیرس یمقبول ریغ ۀدرج به دیتقل

 ۴۱۲ .............................................. :است حق از یدور کورکورانه دیتقل

 کوتاه مشخص یمذھب بر که دارد اشتغال فقه به که یکس یبرا است مناسب
 ۴۱۳ .................................................................................. :دیاین

 ۴۱۳ .................................. :است احبار بر اریاغ دیتقل به هیشب عوام دیتقل

 ۴۱۴ ....................... :دینما یم اتباع راشد عالم از و داشته یرتیبص که یکس

 ۴۱۵ .......... :نمود جمع ثیحد الفاظ تتبع و فقھا جیتخر نیب که است نیا بھتر

 ۴۱۵ ............ :کند رد یا شائبه یادن به بنا را ثیحد محدث که ستین مناسب

 اصحابش کلام از که دینما جیتخر یکلام نیچن مخرج که ستین مناسب
 ۴۱۶ ................................................................... :شود ینم استفاده

 ۴۱۶ ....................................................... :است تر واجب ثیحد تیرعا

 ۴۱۶ .......................... :است یشرع احکام شناخت یبرا آثار و کتب یبررس

 ۴۱۶ ................................................................ :اتیروا در نظر دقت

 ۴۱۷ ................. :کند یم آشنا فقه لیمسا به را مردم ثیحد و قرآن با ییآشنا

 ۴۱۷ .................. :است زیجا باشد نداشته یکامل ادوات که یکس یبرا قیتلف

 ۴۱۷ ..........................................................:ردیپذ یم را هیتجز اجتھاد

 ۴۱۸ ................................ :بدھد یفتو ستین آشنا لیدل به که یکس دینبا

 ۴۱۸ ..................................................... :است تر یقو مذاھب از ثیحد

 ۴۱۸ ........................... :ندارد یکلام ج رسولش و خدا با ھمراه یکس چیھ

 ۴۱۸ ................... :بدھد یفتو دینبا ستین آشنا علما اقوال به که یکس یبرا

گفته کجا از که بداند که نیا مگر بدھد یفتو ما قول به یکس که ستین حلال
 ۴۱۹ .................................................................................... :میا
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 ۴۱۹ ............................... :بدھد یفتو آن به نفھمد را یزیچ تا یکس دینبا

گھ منسوخ ناسخ به رایز کند عمل ثیحد بر ندارد حق یعام  ۴۲۰ ..... :ندارد یآ

 ۴۲۱ ................................................. :اوست یمفت مذھب یعام مذھب

 ۴۲۱ ................ :است قول دو از یکی حیترج باره در فقھا نیب اختلاف شتریب

 ۴۲۱ ................ :باشند یم تیھدا بر ھمه داشتند که یاختلاف وجود با صحابه

 ۴۲۲ ...................................... :افتی شدت نیمجتھد ائمه از بعد اختلاف

 ۴۲۲ ....................................... :داشتند یادیز اختلاف احکام، در صحابه

 ۴۲۲ ....................................... :نبود کورکورانه تعصب به بنا ائمه اختلاف

 ۴۲۳ ............................................... :فقھا ائمه یپوش چشم بر یھا مثال

 ۴۲۴ ......... :باشد بندیپا آن به است مناسب کند حکم او هیعل یقاض که یھیفق

 ۴۲۴ ..... :است مذھب بر جیتخر است منسوب فهیابوحن امام به آنچه از یاریبس

 ۴۲۵ .......... :است یجیتخر یشافع امام و فهیابوحن امام نیب اختلاف نیشتریب

 ۴۲۵ ...................................................... :شده جیتخر لیمسا بر یمثال

 ۴۲۷ .................. :اند گفته شرط اسیق بر خبر میتقد یبرا را یراو فقه یضبع

 اھل یکی دارد وجود گروه دو نجایا در که است گفته که آن است کرده اشتباه
 ۴۲۷ ................................................................ :ظاھر اھل دوم ،یرأ

 ٤٢٩ ............ مفصل طور به شده وارد ینب از آنچه اسرار انیب در دوم قسم

 ٤٢٩ ..................................................................... مانیا ابواب از

 ۴۳۰ ............................................................ :است مرتبه دو بر مانیا

 ۴۳۱ ............................................................ :ارکان و مانیا نیب فرق

 ۴۳۱ ............................................................... :مانیا گرید یمعن دو

 ۴۳۲ ............................................................. :دارد یمعن چھار مانیا

 ۴۳۲ ...................................................... :نفاق علامت و مانیا علامت

 ۴۳۳ .......................................................................... :اسلام ارکان

 ۴۳۳ . :باشد داشته وجود کند یم ممتاز ھم از را مخالف و موافق که یعلامت دیبا

 ۴۳۴ ............................................................... :نجات و سعادت مدار

 ۴۳۴ ........................................................... :ھستند چھارتا راللهیشعا

 ۴۳۴ ............................................................... :اند قسم دو بر ھا گناه



 ٣٥       فهرست مطالب

 ۴۳۵ .......................................................................... :کبائر حدود

 ۴۳۵ ........................ :شود یم جدا رهیکب ارتکاب ھنگام به مسلمان از مانیا

 ۴۳۵ ......................... :است مانیا علامت ج خدا رسول با کامل ینیھمنش

 ۴۳۶ ................................................................. :ۀالاستقام و مانیالإ

 ۴۳۶ .................................................. :ھستند مانیا میعلا از نیشھادت

 ۴۳۶ ...................................................... :باشند یم متفاوت اثم مراتب

 ۴۳۷ ..................................................................... :او ۀفتن و سیابل

 ۴۳۷ .... :باشد یم مختلف هیإل موسوس استعداد به توجه با طانیش وسوسه ریتأث

 ۴۳۸ ...................................................... :کهیملا ریتأث و نیاطیش ریتأث

 ۴۳۸ ...................................................... :یموس حضرت و آدم حضرت

 ۴۳۹ ................................... :دیگرد جمع یموس در شد جمع آدم رد آنچه

 یخاص شکل به را نباتات و ھا وانیح که درآورد اجرا به را خود سنت خداوند
 ۴۴۰ ..................................................................................:دیآفر

 ۴۴۰ .............. :فرمود مختص یشتریب درک و کامل یعقل به را انسان خداوند

 ۴۴۱ ........... :ردیگ یم قرار لعن و نینفر مستحق زادنش ھنگام به نوزاد یگاھ

 ۴۴۱ ............................. :پسندد یم باشد مصلحت به موافق را آنچه خداوند

 ۴۴۱ ....................................................... :ھستند یاریاخت عباد افعال

 ۴۴۲ ...................... :است فرموده مقدر نشیآفر از شیپ را مخلوقش خداوند

 ۴۴۳ ............. :است دهیآفر نیزم و ھا آسمان نشیآفر از قبل را ریمقاد خداوند

 ۴۴۳ ............................................ :نمود ریتعب کتابت به را ریتقد خداوند

 ۴۴۴ ....................... :باشند یم مأخوذ استعدادشان حسب بر انسان نوع یبن

 ۴۴۴ ................. :دیفرما یم منکشف کهیملا یبرا را نوزاد یبعض وضع خداوند

 ۴۴۵ ............................... :دارد ینقصان و کمال نفس، اصناف از یصنف ھر

ۡ ﴿:خداوند قول یمعن ل
َ
 ۴۴۵ ......................... .]۸: الشمس[ ﴾فُجُورهََا هَمَهَافَ�

 ٤٤٥ .................................................. سنت و کتاب به اعتصام ابواب

 ۴۴۵ ...................................... :است سنت ترک تھاون اسباب نیبزرگتر از

 ۴۴۶ ............................................................... :نید در تشدد از ینھ

 ۴۴۷ .............................................................. :زشیآم و خلط از ینھ
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 ۴۴۷ ........................................................................ :بدعت از ینھ

 ۴۴۷ ................................................ :است ھلاکت ج رسول اتباع ترک

 ۴۴۸ ............................................................ :است واجب سنت اتباع

 ۴۴۸ .................................................................. :است یکی خدا راه

 ۴۴۸ ........................................................................... :یناج فرقه

 ۴۴۹ ................................................... :شد نخواھد گمراه یاسلام امت

 ۴۴۹ ........................................... :است یباق شهیھم حق یسو به دعوت

 ۴۴۹ .................. :باشند داشته وجود یعامل یعلما امت نیب در است واجب

 ۴۵۰ .......................................................................... :علماء فضل

 ۴۵۰ ................................................................... :ج رسول بر کذب

 ۴۵۱ ................................................................. :کتاب اھل از تیروا

 ۴۵۱ ...................................... :است حرام ایدن خاطر به نید علم لیتحص

 ۴۵۱ ................................................. :است حرام علم نگھداشتن پنھان

 ۴۵۲ ..................................................... :است قسم سه بر عتیشر علم

 ۴۵۲ ........................................................................... :قرآن – لاو

 ۴۵۲ ......................................................................... :سنت – دوم

 ۴۵۲ ................................................................ :عادله ضهیفر – سوم

 ۴۵۳ ..................................................................... :اغلوطات از ینھ

 ۴۵۳ ...................... :است حرام ھا آن یبرا قرآن در خوردن غوطه که یکسان

 ۴۵۴ ......................................................... :دارد یباطن و ظاھر هیآ ھر

 ۴۵۵ ................................................... :باشند یم تین به وابسته اعمال

 ۴۵۵ ..................................................................... :متشابھات حکم

 ۴۵۶ ................................................ :است شده نازل وجه پنج به قرآن

 ٤٥٦ .................................................................... طھارت ابواب از

 ۴۵۶ .................................................................... :احداث از طھارت

 ۴۵۷ ....................................................................... :یکبر طھارت

 ۴۵۷ ...................................................................... :یصغر طھارت

 ۴۵۷ ....................................:دارد وجود ھا آن در طھارت یمعن که یامور



 ٣٧       فهرست مطالب

 ۴۵۸ ........................................................................... :وضوء اصل

 ۴۵۸ ................................................. :غسل موجب و وضو موجب اصل

 ٤٥٨ ...................................................................... وضوء لتیفض

 ٤٥٩ ........................................................................ وضوء صفت

 ۴۶۰ .................................................................. :وضوء آداب یمعان

 ۴۶۰ ............................................................. :وضو با ھمراه خدا ذکر

 ۴۶۲ ....................................................... :است حرام وضو در یکوتاھ

 ٤٦٢ ..................................................................... وضوء موجبات

 ۴۶۲ .................................... :دارند اجماع آن بر صحابه که وضو موجبات

 ۴۶۵ ....................................................... :شتر گوشت خوردن از وضو

 ۴۶۵ ...................................................................... :نیخف بر مسح

 ٤٦٦ ........................................................................ غُسل صفت

 ۴۶۷ ........................................................... :غُسل با ھمرا وضو سبب

 ۴۶۷ ......................................................... :است واجب غسل در ستر

 ۴۶۷ ..................................... :است واجب غسل ھنگام به ضیحا بر آنچه

 ۴۶۸ .................................................. :دارد وجود جنابت ییمو ھر ریز

 ٤٦٨ ..................................................................... غسل موجبات

 ۴۶۹ .................................... :است غسل موجب احتلام در رطوبت وجود

 ۴۶۹ ................................................................. :ضیح و طھر مدت

 ۴۶۹ ...................................................................... :استحاضه حکم

 ۴۷۰ .............. ستین مباح یزیچ چه و مباح، مُحدِث و جنب یبرا یزیچ چه

 ۴۷۰ .............................................. :است شرط غسل قرآن قراءت یبرا

 ۴۷۰ ........................................................ :شود ینم مسجد وارد جنب

 ۴۷۱ .................................... :بشود ترک یصغر طھارت که ستین مناسب

 ٤٧١ ......................................................................... ممیت بحث

 ۴۷۱ .................................................... :است حرج اسقاط مم،یت سبب

 ۴۷۱ ........................................................ :وضو و غسل یجا به ممیت

 ۴۷۲ .................................................... :افتی اختصاص ممیت به نیزم
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 ۴۷۲ .......................................................................... :ممیت صفت

 ۴۷۳ ...................................................................... :جنابت از ممیت

 ٤٧٤ .............................................................. توالت به رفتن آداب

 ۴۷۴ ..................................................................... :قبله میتعظ -۱

 ۴۷۴ .......................................................................... :استنجا -۲

 ۴۷۴ .......................... :شود یم تمام مردم ضرر به آنچه از گرفتن یدور -۳

 ۴۷۵ ................................................... :خوب عادات نمودن اریاخت -۴

 ۴۷۵ ........................................................... :پرده و ستر ملاحظه -۵

 ۴۷۵ ........................................ :او به نجاست اصابت از گرفتن یدور -۶

 ۴۷۵ ...................................................... :وسوسه از گرفتن  یدور -۷

 ۴۷۶ .................................................. :ثیخب جنات از گرفتن  پناه -۸

 ۴۷۶ ................................................................. :ادرار از استبراء -۹

 ٤٧٦ ......................................... آنست به وابسته آنچه و فطرت خصال

 ۴۷۶ .................................................... :باشند یم فطرت از خصلت ده

 ۴۷۷ ............................... :شیر به اھتمام و سر یاضاف یموھا نمودن  ازاله

 ۴۷۷ ........................................... :ھا لیسب کردن کوتاه و شیر ادکردنیز

 ۴۷۸ ................................................... :استنشاق و مضمضه یھا تیمز

 ۴۷۸ ............................................. :است رسولان یھا سنت از زیچھارچ

 ۴۷۸ ....................................................................... :مسواک سنت

 ۴۷۹ ........................................................................ :مسنون غسل

 ۴۷۹ ....................................... :کرد یم غسل زیچ ارچھ از ج خدا رسول

 ٤٨٠ ........................................................................ ھا آب احکام

 ۴۸۰ ............................................... :ستادهیا آب در ادرارنمودن از ینھ

 ۴۸۰ .................................................................. :مستعمل آب حکم

 ۴۸۱ .................................. :گرفت قرار لیقل و ریکث نیب فاصل حد نیقلت

 ۴۸۱ ........................................................................... :ھا قله انواع

 ۴۸۱ ................................................ :ستندین نیقلت به لیقا فقھا یبعض

سهُ ی لاَ  طَھُور الْمَاء« که ج خدا رسول قول یمعن  ۴۸۲ .................. »:شَيْء نَجِّ



 ٣٩       فهرست مطالب

 ۴۸۳ ................................................................. :آب در مرده وانیح

 ٤٨٤ .................................................................. النجاسات ریتطھ

 ۴۸۴ ...................................................................... :نجاست فیتعر

 ۴۸۴ ........................................................................ :سگ نجاست

 ۴۸۵ ..........................................:است شده واقع آن رب ادرار آنچه ریتطھ

 ۴۸۵ ......................................................................... :لباس ریتطھ

 ۴۸۵ ............................................................ :است نجس انسان یمن

 ۴۸۶ ..................................................................... :ھا پوست ریتطھ

 ۴۸۶ .......................................................................... :نعل طھارت

 ۴۸۶ ................................................... :است طوافات و نیطواف از گربه

 ٤٨٦ ......................................................................... صلوة ابواب

 ۴۸۶ ............................................. :است بالاتر عبادات ھمه از نماز شان

 ۴۸۷ ............................................ :نماز خواندن یبرا فرزندان به دستور

 ٤٨٨ ........................................................................ الصلاة فضل

 ۴۸۹ ........................................................................... :نماز منافع

 ۴۸۹ .............................................. :است اسلام ریشعا نیبزرگتر از نماز

 ٤٨٩ ......................................................................... نماز اوقات

 ۴۸۹ ................................ :باشند داشته یمشخص اوقات نمازھا، است لازم

 ۴۹۰ .................................... :ابدی یم انتشار تیروحان ھا آن در که یساعات

 ۴۹۰ ......................................... :ستین زیجا نماز دو انیم در ادیز فاصله

 ۴۹۱ .............................................. :جابیا بدون چاشت نماز در بیترغ

 ۴۹۱ ................. :باشد فارغ نفس که است یزمان نماز، یادا وقت نیسزاوارتر

 ۴۹۱ .................................................................. :خواب از قبل نماز

 ۴۹۲ ................................................................. :نمازھا اوقات نییتع

 ۴۹۲ .......................................... :دارد وجود یقیعم راز اوقات نییتع در

 ۴۹۲ ........................................................... :دارند وقت چھار نمازھا،

 ۴۹۳ ................................................................. :نماز در مختار وقت

 ۴۹۳ ............................................................ :نماز در تحبمس اوقات



 حجة الله البالغة          ٤٠

 ۴۹۴ ................................................................. :صبح نماز در اسفار

 ۴۹۴ ........................................................................ :تضرور وقت

 ۴۹۵ ........................................................................... :قضاء وقت

 ۴۹۶ .................................................................... :نماز بر محافظت

 ٤٩٦ ................................................................................. اذان

 ۴۹۶ ........................................................ :دیگرد مشروع چگونه اذان

 ۴۹۷ ........................................................................... :اذان طرق

 ۴۹۷ .................................................................................. :اقامه

 ۴۹۸ .......................................................................... :اذان لیفضا

 ۴۹۸ ..................................................................... :مؤذنان لتیفض

 ۴۹۹ ........................................................................... :اذان پاسخ

 ۴۹۹ ................................................... :اقامه و اذان انیم در دعاکردن

 ٥٠٠ ............................................................................. مساجد

 ۵۰۰ ....................................................... :ھستند الله ریشعا از مساجد

 ۵۰۰ ................................ :است درجات رفع موجب مساجد یسو به توجه

 ۵۰۰ ....................................................................... :مساجد ریتعم

 ۵۰۱ ................................. :شود یم کرده کوچ ھا آن یسو به که یمساجد

 ۵۰۱ ...................................................................... :المساجد آداب

 ۵۰۲ ............................................ :مسجد در شده گم کردن طلب حرمت

 ۵۰۲ ............................................ :شوند ینم مسجد وارد جنب و ضیحا

 ۵۰۳ ......................... :نشود کینزد مسجد به بخورد ازیپ و ریس که یھرکس

 ۵۰۳ ..................................................... :مسجد خروج و دخول یدعا

 ۵۰۴ ....................................................................... :المسجد یۀتح

 ۵۰۴ ....................................... :شود ینم خوانده نماز ھا آن در که یاماکن

 ۵۰۴ ...................................................................... :ینھ از حکمت

 ٥٠٥ .................................................................. خوان نماز لباس

 ۵۰۵ ........................................................ :نماز خاطر به بدن دنیپوش

 ۵۰۵ ......................................................... :مندوب ستر و واجب ستر



 ٤١       فهرست مطالب

 ۵۰۶ ............................................... :ھا لباس انواع یبعض تیکراھ سبب

 ۵۰۷ ............................................................... :نعل در نماز خواندن





 
 
 
 
 

 پیشگفتار مترجم

 نحمده ونصلي علی رسوله الكريم
و بعد، چون انسان برای رسیدن به کمال خویش نیاز به راھنمایی داشت، خداوند 

نامه به  را ردیف نمود و بر آنان ھدایت †بعثت انبیاء  ۀبرای این راھنمایی، سلسل
فرمود، و ھر پیامبری بنابر نیاز وقت و زمان، به وسیله  عنوان صحایف و کتاب نازل

رسید و  ةخود کوتاھی نکرد، تا که زمان فتر ۀگفتار و کردار خویش در انجام وظیف
حدود پانصد واندی سال، کل جھان بدون راھنما ماند و بشر مسیر بشریت را رھا کرده، 

ی قرآن قرار گرفت که  دهو تا آنجا راه انحراف را پیش گرفت که مصداق واقعی فرمو

وَْ�ٰٓ�كَِ كَ ﴿ فرماید: می
ُ
نَۡ�مِٰ ٱأ

َ
ضَلُّ  ۡ�

َ
انند، یچون چھارپاآنان « .]۱۷۹[الأعراف:  ﴾بلَۡ هُمۡ أ

رحمت خداوند به جوش آمد و پیامبر آخرالزمان را برانگیخت، تا  »ترند نان گمراهیا هکبل
راھی ھدایت و سعادت قرار  بشریت را از منجلاب فساد و گمراھی بیرون کشید، بر شاه

دھد، و برای نشان دھی حق و حقیقت قرآن مجید را نازل فرمود، و شریعتی روشن به 
خدا به او نشان داد، اگرچه از  ۀاو عنایت کرد، و احکام زندگی بشریت را به حیث بند
فرماست، لازم نیست که بشر به  نظر رابطه آقایی و بردگی که بین او و بشریت حکم

گھی و اطلاعی داشته باشد؛ بلکه وظیفه برده و غلام  ۀاسرار و فلسف حکمت و احکام آ
از  این است که فرمان آقا را به جان و دل تسلیم نموده، آن را بر خویش اجرا نماید، اما

آنجا که آقا حکیم و مھربان است و چنان حکم و فرمانی که خالی از حکمت و شفقت 
ھمه احکام او، کاملاً، محتوی حکمت و عطوفت  فرماید، باشد بر بندگان اجرا نمی

باشند، اما چون فقھا وضعیت بردگی انسان را در نظر داشتند و برای اجرای آن،  می
 غیره کمتر به بیان اسرار پرداختند.در کتب فقه وفھم حکمت و اسرار لازم نبود، 

 آنھااما بسیاری از متفکران اسلامی جھت تسھیل عمل بر احکام، به بیان 
پرداختند؛ ولی تمام اینگونه ذخایر علمی در زبان عربی و غیره وجود داشت، در منطقه 
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بلوچستان ایران، ھمچنان که مردم به خود علوم دینی، آشنایی کمتر داشتند، نسبت 
گاه بودند، تحصیلات جدید و عدم اعتنا به علوم دینی سبب  به این علوم ھم کاملاً ناآ

گویان بشود، لذا بسیاری از مراجعین این را به  چه می احکام ۀشد که نسبت به فلسف
میان گذاشتند، و از دیر زمان به ذھنم آمد که کاش در این رابطه کتابی به زبان ساده 

کرد؛  گرفت تا که آن، نیاز جوانان و پرسندگان را برآورده می در دسترس عموم قرار می
لانا غلام سرور سربازی مدیر ھـ ق مو ۱۴۲۱اما مسئولیت برآیم تا این که در سال 

انتشارات شیخ الإسلام احمد جام به بنده مراجعه و نسبت به ترجمه کتاب بسیار مفید 

ولی الله  هتصنیف قطب دوران، عارف زمان، حضرت علامه شا» حجة االله البالغة«
بنده عرض کردم: این کار وظیفه کسی است که از  :محدث دھلوی تبادل نظر فرمود

نوی و ادبی برخوردار باشد، و بنده متأسفانه فاقد ھردو بعد ھستم، لذا به او دو بُعد مع
 توصیه نمودم تا به فردی مراجعه فرماید که این دو بعد را دارا باشد.

من به عنوان مثال اسم جناب مولانا محمد قاسم قاسمی را ذکر نمودم که ماشاء 
الله در ھر دو بُعد کمبودی نداشت، اما متأسفانه نامبرده به درخواست مولانا سربوزی 
جواب منفی داده بود، و ایشان دوباره به بنده مراجعه نمود و اھمیت موضوع را به 

به این کار اقدام نمایم، بنده فکر کردم که اگر جدیت بیان داشت و خواست که بنده 
ترجمه کتاب مذکور از من میسر نگردد، اشکالی نیست؛ اما حد اقل، مطالعه کتاب 

 شود. عمل می »ما لا يدرک كله لا يترک كله«شود و به حسب مقوله معروف:  می
 لذا به نوشتن ترجمه کتاب، در حد ضعف و ناتوانی خویش مشغول شدم، و خداوند

گذارم که ترجمه جلد اول قبل از رمضان تمام شده به حروفچینی  را سپاس بیکران می
داده شد و ترجمه جلد دوم ھم تا صد صفحه رسیده است، الآن نوبت رسیده که ترجمه 
جلد اول را به مولانا موصوف تقدیم تا در چاپ آن اقدام نماید، و انشاء الله جلد دوم به 

شود که مصنف علام و این حقیر و  انندگان محترم تقاضا میدنبالش خواھد آمد، از خو
 ناشر را از دعای خیر فراموش نفرمایند.

  ق ھ ۱۴۲۲بیستم ماه مبارک رمضان 
 پور سید محمد یوسف حسین



 
 
 
 
 

 مقدمه

ملة الحنيفة ـالإسلام والاهتداء، وجبلهم على الالحمد الله الذي فطر الأنام على ملة 

السمحة السهلة البيضاء، ثم إنهم غشيهم الجهل، ووقعوا أسفل السافلين، وأدركهم الشقاء، 

مضيق ـفرحمهم، ولطف بهم، وبعث إليهم الأنبياء، ليخرج بهم من الظلمات إلى النور، ومن ال

 والعلاء. رإلى الفضاء، وجعل طاعته منوطة بطاعتهم، فيا للفخ

ثم وفق من أتباعهم لتحمل علومهم، وفهم أسرار شرائعهم من شاء، فأصبحوا بنعمة االله 

حائزين لأسرارهم، فائزين بأنوارهم، وناهيك به من علياء، وفضل الرجل منهم على ألف 

ملكوت عظماء، وصاروا بحيث يدعو لهم خلق االله حتى الحيتان في جوف ـعابد، وسموا في ال

 اء.ـمـال

فصل اللهم وسلم عليهم وعلى ورثتهم ما دامت الأرض والسماء، وخصّ من بينهم 

مؤيد بالآيات الواضحة الغراء، بأفضل الصلوات؛ وأكرم التحيات، وأصفى ـسيدنا محمداً ال

هم أحسن الجزاء.  الأصفياء، وأمطر على آله وأصحابه شآبيب رضوانك وجازِ

 گاه علوم یقینی است: علم حدیث تکیه
مدعو بولي االله بن عبدالرحيم، ـفيقول العبد الفقير إلى رحمة االله الكريم، أحمد الأما بعد: 

 :مقيمـهما النعيم الـعاملهما االله تعالى بفضله العظيم، وجعل ما ل
، علم آنھا، مبنای فنون دینی و اساسی آنھابطور یقین ستون علم یقینی و رأس 
ھا  گردند، پس این ذکر میج  افضل المرسلینحدیث است که در آن قول، فعل و تقریر 

 ھای راھنمایی مانند، ماه درخشنده شب چھارده ھستند، ھر ھای تاریکی و نشانه چراغ
کسی به آنھا گردن نھد و حفظ نماید، به رشد و ھدایت رسیده به خیر کثیر نایل 



 حجة الله البالغة          ٤٦

 

افتد و  گردد، و ھرکسی روگردانی و اعراض نماید گمراه شده، در ورطه ھلاکت می می
مردم را به امر، ج  آید، زیرا آن حضرت به جز ناامیدی و خسران چیزی گیرش نمی

مانند قرآن و یا بیش از آن  آنھانھی، انذار، تبشیر، پند و امثالی بیدار نموده است که 
ای که  ھستند، و این علم طبقاتی، و اھل آن بین ھم درجاتی دارند، و برای آن پوسته

 فی است که اندرون آن مروارید، وجود دارد.در داخلش مغز، و صد

 تصانیف علماء در علوم حدیث:
توان به وسیله آن،  که میاند  ھایی نوشته دانشمندان در بیشترین ابواب آن، کتاب

شک نزدیکترین پوسته به ظاھر، فن  ھا را دریافت نمود، و بی ب مشکلات را آسان و نایا
احادیث است که در این باره محدثین  آشنایی به صحیح و ضعیف، مشھور و غریب

ماھر، نقاد و حفاظ متقدمین به بررسی پرداختند، سپس امامان فنون ادبی در بیان 
 معانی الفاظ غریب و ضبط مشکل که درجه دوم از قشر را داشتند اقدام نمودند.

بعد از آن نوبت معانی شرعی و استنباط احکام فرعی و قیاس بر حکم منصوص در 
رسد و  استدلال به اشاره نص و شناخت منسوخ و محکم و مرجوح و مبرم می عبارت و

 این است مغز و مروارید در نظر عامه علماء که فقھای محقق به این سو، روی آوردند.

 ترین فنون حدیث: دقیق
تر و بالاتر از ھمه،  ترین فن حدیث و درخشنده ترین و عمیق اما به نظر بنده، دقیق

کند؛ به خدا  ست که از فلسفه احکام، و اسرار خواص اعمال بحث میعلم اسرار دین ا
قسم این چیزی است که بیشتر باید مورد توجه قرار گیرد و لازم است که اوقات 

ای برای آخرت قرار داد،  گرانبھا را در آن صرف نمود و آن را پس از ادای فرایض ذخیره
بصیرت داشته باشد، پس نسبت آن در تواند بر احکام شرع  زیرا به وسیله آن انسان می

ھای اشعار، یا منطقی نسبت به براھین  برابر اخبار مانند صاحب عروض نسبت به دیوان
حکماء و یا نحوی نسبت به کلام عرب و یا اصولی نسبت به فروعات فقھا، و به وسیله 

ورنده خ ی ھیزم در شب و غوطه کننده گیرد از این که مانند جمع آن در امان قرار می
بیند راه برود و یا کسی که سوار بر پشت کوری شود،  در سیل و شتر کوری که نمی

باشد، مثل کسی که از طبیبی بشنود که کسی را به خوردن سیبی دستور بدھد، پس 
بودنش دستوری بدھد، و به وسیله این   او بر قیاس آن به خوردن حنظله، بنابر ھمشکل

گیرد، مانند کسی که راستگوی  دگارش مؤمن قرار میعلم با داشتن بینه از سوی پرور
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به او خبر بدھد که سمّ کشنده است و او خبردھنده را راستگو بپندارد و سپس به 
قراین دریابد که حرارت و یبوست آن از حد زیاد است که با مزاج انسان سازگار نیست، 

 شود. لذا یقینش بر یقین قبلی افزوده می

 فنون مطلوبه حدیث تصنیف داشته باشند:کم هستند کسانی که در 
را با اصول و فروع، به اثبات رسانده و  جخدا  چه علم حدیث، احادیث رسول اگر

اجمال و تفصیل آثار صحابه و تابعین را توضیح داده است، و دقت نظر مجتھدین در 
ھریک از ابواب شرع، مصالح مورد نظر شرع را واضح نموده و پیروان کنجکاو و 

ھای مھمی را ابراز  ن، جملهسنجان پیرو ایشا  ھای مھم را و نکته وگر آنان، نکتهجستج
کردن در این باره، برخلاف نظر اجماع و یا موجب حیرت و ابھام  اند، لذا صحبت داشته

کسانی که در این باره تألیفاتی داشته باشند و یا در اند  با این وجود کم ،گیرد قرار نمی
ر و اصول و فروعش را مرتب کرده باشند و یا چیزی را آورده و تاسیس مبانیش غوطه

نِ الرديفُ «گویند:  نیاز گرداند. مثل مشھوری ھست که می باشند که انسان را بی مَ وَ

منظور این است که چه کسی در طی این راه سخت و دشوار مرا » وقد ركبتُ غضنفراً 
از جھت سختی و دشواری  شدن در این علم جلیل القدر را کند که وارد ھمراھی می

 شدن شیر کرده. شبیه به سوار

 تمکن در علوم شرعی جهت شناخت حدیث ضروری است:
توان در این عرصه جولان زد، در صورتی که اسرار دینی علم، برای کسی  چطور می

شوند که در کل علوم شرعی تسلط داشته و در فنون الھیات یگانه روزگار  واضح می
او را برای  ۀگردد که خداوند سین آن بازھم برای کسی میسر می باشد و نوشابه خالص

علم گسترش داده توسعه و قلب او را از اسرار وھبی پر بکند و با این وجود دارای 
ای روان، و در تقریر و تحریر زیرک و در توجیه و تزیین ماھر  طبیعتی ھوشیار و قریحه

ریزی  ند و فروع را بر آن اصول پایهگذاری ک باشد و بداند که، چگونه اصول را بنیان
 از عقل و نقل شاھد فراھم کند. آنھانماید. و چگونه قواعد را ھموار نموده برای 

ھایی که خداوند به من ارزانی داشته است، یکی این است که  ترین نعمت از بزرگ
 ھایم و من ھمواره به کوتاھی«بھره و نصیبی از این علم به من عنایت فرموده است: 
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 .)١(»ام اقرار نموده

 سبب تألیف این کتاب خواب بود:
پروردگار، در حال عبادت بودم که ناگھان سوی  به بنده، روزی ھنگام نماز عصر رو

بر من ظاھر گشت و چیزی از بالا مرا احاطه ج  متوجه شدم که روح مبارک رسول خدا
دمیده شد و آن اشاره به ای را بر من انداختند و چیزی در قلبم  نمود، به خیالم پارچه

نوعی از بیان دین بود و در این حال نوری در قلبم احساس کردم که داشت بتدریج 
یافت و پس از مدت زمانی پروردگارم به من الھام نمود که آنچه به قلم عُلّی  گسترش می

بر من نوشته این است که، من روزی برای این کار قیام کنم، و نیز این که زمین به نور 
پروردگارش درخشیده و پرتو آن از جانب مغرب منعکس گردیده است و این که شریعت 

 مصطفوی در این زمان ضوء افگن شده که در پیرایه کامل از برھان بروز نموده است.

 خواب دوم به تألیف وادار نمود:
نیز در مکه بخواب دیدم که امامین ھمامین، حسن و حسین قلمی به من داده فرمودند 

گفتم که، در این علم  است، و از دیر وقت بخود میج  این قلم جد امجد ما رسول خدا که:
ای باشد و در آن  ای ترتیب دھم که برای مبتدیان بصیرتی و برای منتھیان تذکره رساله

 شھری و بیابانی مساوی قرار گرفته در ھر مجلس و محفل دست بدست بگردد.

 مانع نوشتن:
و نبودن علمای منصف و مطمئن در اطرافم که در مسائل نبودن فرزندان در نزدم 

ام به مراتب کامل در  دقیق و دشوار به آنان مراجعه نمایم و ھمچنین عدم دستیابی
علوم منقول، آنچنان که علمای قرون مقبوله بر آن بودند، و ھمچنین وجودم در زمانی 

ای ردی خود، در کس به آر بودن ھر  که جھل و تعصب و تبعیت از ھوی و خوشبین
بودن برای دشمنی و تفاخر اقران، اصلی  دوره  مقابل دیگران، و این که معاصرت و ھم

گیرد، ھمه  اساسی، و این که کسی دست به تألیف و تصنیف زند مورد نقد قرار می
 داشت. ھا مرا از این اقدام باز می این

                                           
١- ﴿ ٓ برَّئُِ  وَمَا

ُ
� َ�فۡ  � ۢ  سَ �َّفۡ ٱ إنَِّ  ِ�ٓ ارَةُ مَّ

َ
�َ  ِ وٓ ٱب کنم؛ زیرا  نفس خودم را تبرئه نمی«. ]۵۳[یوسف:  ﴾ءِ لسُّ

 . »نماید نفس ھمیشه به بدی و سوء وادار می



 ٤٩        مقدمه

 

 داشت: دوست صمیمی مرا بر این کار وا می
کشیدم  گاھی قدمی را به جلو گذاشته و دیگری را به عقب میپس من در این وضع 

گشتم که یکی از بزرگترین برادران و  و گامی به جلو رفته و با گام دیگری به عقب برمی
ترین دوستانم به نام محمد، معروف به عاشق که خداوند او را از ھر گزندی در  مکرم

برد و به او الھام گردید که  حفظ خود قرار دھد به ارزش این علم و فضایل آن پی
تواند به پایه اتمام برسد، و متوجه  سعادت بدون بررسی از مسایل ریز و بزرگ آن نمی

شد که رسیدن به آن میسر نیست، مگر بعد از مجاھده با شکوک و شبھات، و تحمل 
شود، مگر به کوشش مردی که  خوردن در آن تمام نمی اختلافات و تناقضات، و غوطه

در زننده باشد، و ھرگاه مشکلات گریزان به او روی بیاورند، لبیک بگوید. لذا  نخستین
در این رابطه به سیر و سیاحت شھرھا پرداخت، و با ھرکسی که از او پندار خوبی 
داشت به بحث و بررسی پرداخت و قوت و ضعف آنان را بررسی کرد و با ھرکسی که 

دانست، لذا دست به دامن من آویخت و مرا  کرد او را در این باره مفید نمی صحبت می
آوردم حدیث  تحت فشار قرار داده یخنم را گرفت و بازداشت و ھر عذری را که می

ھا را بر من تنگ نمود، و عذری برای  کرد، تا این که راه الجام را خوانده مرا خاموش می
ام و  ی مواجه شدهترک آن امر برایم نماند، و به این یقین رسیدم که با کار بسیار بزرگ

این صورتی است از آنچه به من الھام شده و در تقدیر بر من مقدر شده و از ھر سوی به 
 من روی آورده است.

 استخاره از خداوند در این باره:
پس رو به درگاه خداوند کرده و استخاره نمودم، و به او روی آورده کمک خواستم، 

شور قرار گرفتم، و به  خویش بیرون آمده مانند مرده در دست مرده ۀو از حول و قو
آنچه که مرا به آن دعوت نموده شروع کردم و بزاری از خداوند خواستم تا قلبم را از 
لھو و لعب بازدارد و حقایق اشیاء را عیناً به من نشان دھد، و قلبم را استوار و زبانم را 

حالی به  گویم در پناه خود نگھدارد و در ھر گویا گرداند، و مرا در آنچه که می
گذرد یاریم دھد یقیناً او  راستگویی موفق بگرداند و در ابراز آنچه که در قلب و فکرم می

نزدیک و دعاپذیر است، و اقدام نمودم به آن، در حالی که خاموش مجلس بیان و لنگ 
بم چنان مشغول است که ام و شدیداً به کمک خداوند نیازمندم، زیرا قل میدان مسابقه

شنوم حفظ برایم میسر نیست تا که در موقع  ای فرصت ندارم و آنچه را که می لحظه
ای بیان نمایم و جز این نیست که من به خودی خودم  نیاز پیش ھر آمد و رفت کننده
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تنھایم آماده برای قبر، آن که فرزند وقت و شاگرد تقدیر و اسیر آنچه که از طرف 
 باشد، پس ھر شمار آنچه که خداوند برای زندگی مھیا کرده می  ید و فرصتآ خداوند می

خواھد پس اختیارش را  باشد باشد، و آن که چیز دیگری می کس که به این قانع می
 خواھد انجام دھد. دارد که ھرچه می
تکلیف و مجازات و اسرار شرائع نازل شده به رحمت،  ۀای به فلسف و چون اشاره

ةُ ٱفَللَِّهِ ﴿ ھدایت، به وسیله قول خداوندی:دربر گیرنده   .]۱۴۹[الأنعام:  ﴾لَۡ�لٰغَِةُ ٱ ۡ�ُجَّ
ای است کامل از آن ما که بدرھای از افقش  بوقوع پیوسته است و این رساله شعبه

حسبی االله،  ،نامگذاری بشود »حجة االله البالغة«طلوع خواھد کرد، لذا مناسب است که 

 قوة إلا باالله العلی العظيم. ونعم الوكيل، ولا حول ولا



 
 
 
 
 

 کتاب ۀمقدم

 احکام شرعی ضامن مصالح بندگان هستند:
گونه مصلحتی را در بر ندارند،  شود که احکام شرعی ھیچ گاھی چنین پنداشته می

شدن به   نیست و مثال مکلف، ھیچ نوع مناسبتی آنھاو بین اعمال و جزا و سزای 
احکام شرع، مانند آن است که آقایی بخواھد تا غلامش را بیازماید که آیا اطاعت 

زدن به درختی   پس او را به برداشتن سنگی یا دست ،باشد کند یا نافرمان می می
ای جز آزمایش نیست، پس وقتی آن  دھد در صورتی که در آن ھیچ فایده دستور می

رسد، اما این  کند به پاداش و کیفر نیک و بد کردارش می یا نافرمانی میغلام اطاعت و 
 نمایند. پندار فاسدی است که سنت و اجماع قرون مشھود له بالخیر آن را تکذیب می

 اعمال وابسته به نیت هستند:
و کسی که نتواند این را بفھمد که اعمال وابسته به نیت و ھیأت نفسانی است که از 

ْ�مَالُ  إِ�َّمَا«فرموده است:  جگردند، آنچنان که رسول خدا  او صادر می
َ
 .»باِلنِّيَّاتِ  الأ

َ ٱلنَ َ�نَالَ ﴿ و نیز خداوند متعال فرموده است: »ھا ھستند اعمال تنھا وابسته به نیت« َّ� 
  .]۳۷[الحج:  ﴾مِنُ�مۡ  �َّقۡوَىٰ ٱُ�ُومُهَا وََ� دِمَاؤٓهَُا وََ�ِٰ�ن َ�نَاُ�ُ 

 خاطر ذکر الله مشروع شده است:نماز به 
که  و نیز نداند که نماز به خاطر یاد و مناجات با خدا، مشروع شده است، چنان

قمِِ ﴿ فرماید: خداوند می
َ
لَوٰةَ ٱوَأ  .]۱۴[طه:  ﴾١٤ِ�ِۡ�رِيٓ  لصَّ

کند، تا در آخرت به رؤیت و مشاھده  سازد و آماده می و این که نماز انسان را می

 هَذَا ترََوْنَ  كَمَا رَ�َُّ�مْ  سَتَرَوْنَ « فرموده است:ج  گردد، چنانکه رسول خداخداوند نایل 
قَمَرَ 

ْ
ونَ  لاَ  ال إِنِ  رُؤَْ�تِهِ، فِى  تضَُامُّ

نْ  اسْتطََعْتُمْ  فَ
َ
مْسِ  طُلوُعِ  َ�بلَْ  صَلاَةٍ  عَلىَ  ُ�غْلبَُوا لاَ  أ  الشَّ
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بینید، ھمانطور که این ماه را  در قیامت پروردگارتان را می« .»فَاْ�عَلوُا غُرُو�هَِا َ�بلَْ صَلاة وَ 
کنید، پس اگر توانستید بر نماز قبل از طلوع خورشید  بینید و در دیدنش شکایت نمی می

 .»مغلوب نشوید انجام دھید »عصر«و قبل از غروب خورشید  »صبح«

 زکات به حکمت معینی مشروع شده است:
آوردن نیاز فقیران مشروع شده  ن رذیله بخل و برو نیز نداند که زکات برای زدود

ِينَ ٱوََ� َ�ۡسََ�َّ ﴿ فرماید: که خداوند در باره مانعین زکات می است، چنان َ�بۡخَلوُنَ بمَِآ  �َّ
ُ ٱءَاتٮَهُٰمُ  َّهُمۡۖ سَيُطَوَّقوُنَ مَا َ�لِوُاْ بهِِ  ۦمِن فضَۡلهِِ  �َّ ٞ ل َّهُم� بلَۡ هُوَ َ�ّ � ل  ﴾لۡقَِ�مَٰةِ� ٱيوَۡمَ  ۦهُوَ خَۡ�ٗ

ش به آنان داده است، بخل یه در آنچه خداوند از فضل خوکسانی کو « .]۱۸۰[آل عمران: 
است. به زودی در شان شرّ یه آن براکر بپندارند. بلی] را برای خود خ ن [بخلید ایورزند، نبا می

 .»شود نده میک] در گردنشان اف اند [مانند طوق دهیامت آنچه در آن بخل ورزیروز ق
خْبِرهُْمْ «فرموده است: ج  و چنانکه رسول خدا

َ
نَّ  فَأ

َ
َ  أ   ا�َّ

َ
 عَليَهِْمْ  فرََضَ  قَدْ  َ�عَالى

غْنِيَائهِِمْ  مِنْ  تؤُخَْذُ  صَدَقَةً 
َ
ای را فرض  به آنان بگو که: خداوند صدقه« .»ُ�قَرَائهِِمْ  عَلىَ  َ�تُردَُّ  أ

 .»شود شود و به فقرای ایشان داده می دارانشان گرفته می کرده که از سرمایه

 روزه برای سرکوبی نفس مشروع شده است:
که خداوند  نمودن نفس مشروع شده است، چنان  و نداند که روزه جھت سرکوب

فرموده است: ج  که رسول خدا و چنان .]۲۱[البقرة:  ﴾٢١َ�تَّقُونَ  لعََلَُّ�مۡ ﴿ فرموده است:

وْمَ  فإَنَِّ « ُ  الصَّ
َ

 .»شھوت است ۀکنند دار سرکوب به تحقیق که روزه برای روزه« .»وجَِاءٌ  له

 حج برای تعظیم شعائر الله مشروع شده است:
و نداند که حج جھت تعظیم شعائر الله مشروع شده است، چنانکه خداوند متعال 

ِي﴿ است:فرموده  لَ َ�يۡتٖ وُضِعَ للِنَّاسِ لَ�َّ وَّ
َ
إنَِّ ﴿ و فرموده است: .]۹۶[آل عمران:  ﴾إنَِّ أ

فَاٱ ِ ٱمِن شَعَآ�رِِ  لمَۡرۡوَةَ ٱوَ  لصَّ   .]۱۵۸[البقرة:  ﴾�َّ

 قصاص به خاطر زجر مشروع شده است:
که خداوند  و نداند که قصاص به خاطر جلوگیری از قتل، مشروع شده است، چنان

وِْ�  لۡقِصَاصِ ٱوَلَُ�مۡ ِ� ﴿ فرموده است:
ُ
أ ٰٓ�َ ٞ لَۡ�بِٰ ٱحَيَوٰة

َ
و این که  .]۱۷۹[البقرة:  ﴾ۡ�
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، چنانکه خداوند فرموده اند حدود و کفاره به خاطر جلوگیری از معاصی مشروع شده

َذُوقَ ﴿ است: مۡرهِِۗۦ  وََ�الَ  ّ�ِ
َ
  .]۹۵[المائدة:  ﴾أ

 الله مشروع شده است: کلمة جهاد برای اعلای
الله و زدودن فتنه، مشروع گردیده است،  ۀو نداند که جھاد جھت اعلای کلم

ٰ َ� تَُ�ونَ فتِۡنَةٞ وََ�ُ�ونَ ﴿ که خداوند فرمود: چنان ِ  ۥُ�ُّهُ  ّ�ِينُ ٱوََ�تٰلُِوهُمۡ حَ�َّ َّ�ِ﴾ 
  .]۳۹[الأنفال: 

 احکام معامله برای اقامه عدل:
نمودن عدالت و غیره،   کاسبی و نکاح و ازدواج به خاطر اقامهو نداند که کار و 
ماء در زیادی از عل ۀکه آیات و احادیث بر آن دلالت دارند و عد مشروع گردیده، چنان

ای برداشته که سوزن در  اند، پس آن کس آنقدر از علم بھره ھر قرنی آن را بیان نموده
تر است که بر وضع خود بگرید، به  یستهدارد، پس او شا فروبردن به دریا، رطوبت برمی

 جای این که قول او اعتباری پیدا بکند.

 پیامبر اسرار بعضی عبادات را بیان فرموده است:
فلسفه و اسرار تعیین اوقات در بعضی مواضع را، بیان فرموده است،  جباز پیامبر 

بوَْابُ  ِ�يهَا ُ�فْتحَُ  سَاعَةٌ  إِ�َّهَا«چنانکه در باره چھار رکعت قبل از ظھر فرموده است: 
َ
 أ

مَاءِ  حِبُّ  السَّ
ُ
نْ  وَأ

َ
گردند  آن وقتی که درھای آسمان باز می« .»صَالِحٌ  َ�مَلٌ  ِ�يهَا لِى  يصَْعَدَ  أ

 .»پس دوست دارم که در آن وقت عمل صالحی از من به بالا رود
یتش یوم عاشورا مروی است که سبب مشروع ۀدر باره روز جو نیز از رسول الله 

و قوم او در این روز از فرعون بود، و سبب مشروعیتش در  ÷نجات حضرت موسی 
 است. ÷میان ما پیروی از سنت حضرت موسی 

که در باره بیدار  چنین اسباب و علل بعضی احکام را نیز بیان فرمود، چنان و ھم

 «شونده از خواب فرمود: 
َ

ْ�نَ  يدَْريِ لا
َ
شب دستش در کجا بوده داند که  نمی« .»يدَُهُ  باَتتَْ  أ

 .»بودنش ھست یعنی احتمال نجس» است
إِنَّ «انداختن آب بینی فرمود:   و در باره بیرون

يطَْانَ  فَ به « .»خَيشُْومِهِ  عَلىَ  يبَِيتُ  الشَّ

 .»سازد اش خانه می تحقیق که شیطان در بینی
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إِنَّهُ «و در باره شکستن وضو، وسیله خواب، فرمود: 
 سْتَرخَْتْ ا اضْطَجَعَ  إذَِا فَ

 .»شوند خوابد مفاصلش از ھم جدا می پس وقتی که می« .»مَفَاصِلهُُ 
که این به خاطر  »إِنَّهُ لإِِقامَةِ ذِكرِ اّ� «و در باره رمی جمار فرموده است: 

شدن فرمود:   گرفتن قبل از داخل  نمودن ذکر الله است و در باره حکمت اجازه  اقامه

جْلِ  مِنْ  الاسِْتِئذَْانُ  جُعِلَ  إِ�َّمَا«
َ
َصَرِ  أ گرفتن به خاطر تماشا نکردن  به تحقیق که اجازه« .»البْ

 .»قرار داده شده است
مَا بنَِجَسٍ  ليَسَْتْ  إِ�َّهَا«گربه فرمود:  ۀو در باره بازماند وَّاِ��َ  مِنَ  ِ�َ  إِ�َّ وِ  عَليَُْ�مْ  الطَّ

َ
 أ

افَاتِ  وَّ  .»آمد زیاد برش دارندآن نجس نیست زیر رفت و « .»الطَّ
دفع فساد است مانند نھی از عمل  آنھاو در بعضی مواضع فرمود که: حکمت در 

 بچه است. اعتبار ضرر رسیدن به  جنسی در ایام شیر خوارگی بچه که به
که در باره نھی از نماز در ھنگام  خاطر مخالفت با کفار، چنان  یا نھی از کاری به

يطَْانِ  قرََْ�ِ  َ�ْ�َ  َ�طْلعُُ  فَإِ�َّهَا«فرماید:  طلوع خورشید می ارُ  لهََا �سَْجُدُ  وحَِينئَِذٍ  الشَّ كُفَّ
ْ
 .»ال

برند،  آن سجده می کند و در این ھنگام کفار به خورشید بر سر دو شاخ شیطان طلوع می«

 .»خورشید سجده کنند یعنی شیطان آنان را وادار کرده که به
کسی که   که حضرت فاروق اعظم به چنانکردن باب خرافات،  یا برای مسدود

بهذا هلك من قبل�م «خواست نماز نفل را بلا فصل با فرض متصل بخواند، فرمود:  می
صَابَ : ج  فقال

َ
ُ  أ ابِ  اْ�نَ  ياَ بكَِ  ا�َّ طََّ

ْ
ھلاکت رفتند،  بدین صورت امتان گذشته به« .»الخ

 .»فرمود: خداوند تو را در رأیت صائب قرار داد ای پسر خطاب جپس پیامبر 

 «فرموده است:  جخاطر مشقت، چنانکه آن حضرت  یا به 
َ
آیا « .»ثوََْ�انِ  لِكُلُِّ�مْ  وَ أ

ُ ٱعَلمَِ ﴿ فرماید: که خداوند می و چنان »؟ھریکی از شما دو تا پارچه دارد نَُّ�مۡ كُنتُمۡ  �َّ
َ
�

نفُسَُ�مۡ َ�تَابَ عَليَُۡ�مۡ وََ�فَا عَنُ�مۡ 
َ
خدا دانست که شما « .]۱۸۷[البقرة:  ﴾َ�ۡتَانوُنَ أ

 .»شما متوجه شد و از شما درگذشتسوی  به نمایید پس نسبت به خودتان خیانت می

 پیامبر اسرار ترغیب و ترهیب را بیان فرموده است:
ھیب و ترغیب را بیان نمود، و در بسیاری از مواضع و در بعضی مواضع اسرار تر

مشتبه، صحابه به او مراجعه نمودند که او شبھات آنان را برطرف نمود، و آن را به 
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خواندن در خانه و  نمازخواندن مردم با جماعت از نماز«: گردانید، فرمود اصلش بر
است که وقتی یکی با خوبی بازار بیست و پنج برابر بیشتر ثواب دارد، و این بدان خاطر 

 ».آید. الحدیث گیرد سپس به مسجد فقط به خاطر نماز می وضو می
آید، عرض  تان تصدقی به حساب می انجام عمل جنسی شما با ھمسران«و فرمود: 

آورد و در آن برای او  کردند: یا رسول الله! کسی از ما خواھش نفسی خود را بجا می
ر کسی خواھش خود را در جای حرامی برآورد، آیا اجری است، فرمود: خبر دھید اگ

 ».گناھی ندارد؟ ھمچنین برآوردن آن در جای حلال اجر دارد
ھرگاه دو تا مسلمان با شمشیر رویاروی یکدیگر قرار گیرند کشنده و «و فرمود: 

کشته شده ھردو جھنمی ھستند. عرض کردند که در حق قاتل متوجه شدیم ولی 
. و ھمچنین »؟ فرمود: او نیز خواھان کشتن شخص مقابل بودمقتول چه تقصیری دارد

 مشکل است نیز بیان فرمود. آنھافلسفه احکام در مواضع دیگر را که شمارش 

 :اند بعضی از صحابه اسرار بعضی احکام را بیان فرموده
فلسفه مشروعیت غسل روز جمعه را بیان فرمود،  ب حضرت عبدالله بن عباس

ممانعت از فروختن میوه قبل از رسیدنش را بیان داشت، و  علتس  و زید بن ثابت
فلسفه اکتفا بر استلام رکنین از بیت الله را بیان نمود، بعد از  بعبدالله بن عمر 

را درک  آنھاتابعین و ائمه مجتھدین احکام را معلل بالمصالح قرار داده معانی  آنھا
رر و یا جلب منفعت استخراج اند، و از حکم منصوص علتی مناسب برای دفع ض نموده
 شود. که این در کتب و مذاھب آنان با گستردگی مشاھده می اند، چنان نموده

 اند: اسرار بعضی احکام را بیان نموده علمای سلف نیز
سپس زمان امام غزالی و خطابی و ابن عبدالسلام و امثال آنان فرا رسید که خداوند از 

 آنان مسائل دقیق علمی و تحقیقات شریفی ارائه دادند.ھای آنان قدردانی نماید،  تلاش
چنان که سنت آن را ثابت، و اجماع بر آن منعقد گردید، و این را نیز ثابت کرد  ھم

که نزول قضای الھی به تحریم و ایجاب چیزی در حد خود، علاوه از مصالح مذکور 
 د.باش سبب بزرگی برای اعطای ثواب فرمانبردار و کیفر نافرمان می

که حسن و قبح اعمال به اعتبار استحققاق اند  و واقعه از آن قرار نیست که پنداشته
 باشند. عامل به ثواب و عقاب، عقلی می
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 دهد: شرع از خواص اعمال خبر می
و وظیفه شرع فقط این است که از خواص اعمال خبر بدھد، نه این که ایجاب و 

ھای داروھای انواع  ه خاصیت و ویژگیپدید بیاورد، مانند پزشکی ک آنھاتحریمی در 
کند، زیرا این پندار فاسدی است که سنت آن را به صراحت رد  مرض را بیان می

قیام رمضان  ۀدر بار جنکه رسول خدا آ  نماید و چگونه این پندار درست باشد حال می

نْ  خَشِيتُ  حَتىَّ «فرمود: 
َ
که بر شما  تا این که احساس خطر کردم« .»عَليَُْ�مْ  يُْ�تَبَ  أ

ترین مسلمان مجرم، کسی است که نسبت به چیزی  بزرگ«، و نیز فرمود: »فرض نگردد

 .من الأحاديث كإلی غير ذل. »سؤالی مطرح بکند که در اثر آن سؤال، آن چیز حرام گردد

 برند: گاهی مردم به حکمت شرع پی نمی
سافری دچار بایستی آن مقیمی که به قدر م بود می و اگر این پندار درست می

شود روزه را افطار کند، زیرا آن علتی که مبنای رخصت مسافر برای افطار  مشقت می
روزه است در اینجا متحقق است و مسافری که در رفاه و آسایش قرار گرفته اجازه 

را مقرر کرده  آنھابقیه حدودی که شرع اند  یافت تا روزه را افطار نماید، ھمچنین نمی
 است.

این را ثابت نموده است که حلال و جایز نیست که مردم در امثال، به و نیز سنت 
زیرا  ،گونه مصالح باشند احکام شرع ثابت شده به روایات صحیح، در انتظار شناخت این

ھا قاصرند، در ثانی پیامبر در نزد  عقول بسیاری مردم در شناخت بسیاری از مصلحت
 تر از عقل ماست. ما مطمئن

 نااهلان مورد بخل قرار گرفته:این علم از طرف 
اھلان مورد بخل قرار گرفته و آنچه که در  از اینجاست که این علم ھمیشه از نا

 تفسیر کتاب خدا به شرط گرفته شده در مورد این علم نیز به شرط گرفته شده، و وارد
 شدن در آن علم با رأی و بدون استناد به آن آثار و سنن، حرام واقع شده است.

 مخالفت ورزد: ج  کسی که با نبیمثال 
کردن بندگان، به احکام  و از جمله آنچه ذکر گردید، واضح شد که خداوند، در مکلف

 آنھاشرع، مانند آن آقایی است که غلامانش مریض باشند، کسی را از خواص خود بر 
اطاعت  طاعت نمودند، از آقادارویی بدھد، پس اگر آن غلامان از این ا آنھابرگمارد، تا به 
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پاداش خواھد داد، و خود آنان ھم از مرض  آنھااند، و آقا از آنان خشنود شده به  نموده
نجات خواھند یافت، ولی اگر از او پیروی نکردند، پس از آقا ھم اطاعت ننموده مورد 

را به بدترین شیوه سزا خواھد داد، و علاوه بر  آنھاگیرند، و  خشم و غضب او قرار می
 رض از بین خواھند رفت.این در اثر م

مثال من مانند مردی «فرماید که:  در این باره به روایت از ملائکه می جپیامبر اکرم 
ای پھن نمود و به کسی گفت که: به مردم دعوت  است که منزلی ساخت و در آن سفره

خورد و  بدھد، پس ھرکسی که به دعوت او لبیک گفت و وارد منزل شد، از آن سفره می
 .»خورد شود و از آن سفره نمی دعوت را نپذیرفت وارد منزل نمیکسی که 

مثال من و مثال آنچه خداوند مرا به آن مبعوث فرموده «در جایی دیگر فرموده که: 
بگوید که: من لشکر دشمن را با  آنھااست مانند مردی است که پیش قومی بیاید و به 

ات خود باشید، پس قوم به دو ام، و من نذیر عریانم لذا در فکر نج چشم خود دیده
دسته منقسم شدند، یکی به سخن او گوش کرده فرصت را از دست نداد و از آنجا رفت 

دیگری که او را تکذیب و بر جای خود ماندگار شد،  ۀآن گروه نجات یافت، اما دست
به نقل از ج  و نیز آن حضرت »را فرا گرفت و از بین برد آنھالشکر، اول صبح 

 .»آید در اثر اعمال شماست آنچه بر شما می«فرمود که: پروردگارش 
و به آنچه که ذکر کردیم که در اینجا امری بین دو امر است و ھریکی از اعمال و 

توان دلایل  نزول قضا، به ایجاب و تحریم، اثری در استحقاق ثواب و عقاب، دارد، می
مال زمان جاھلیت معذب که آیا به اعاند  متعارضه را که در باره اھل جاھلیت آمده

 شوند یا خیر، تطبیق داد. می

 باشند: احکام وابسته به مصالح می
دانند که احکام معلل به مصالح ھستند و به دنبال اعمال،  بعضی از مردم اصولاً می

آید از جھت صدور اعمال، از حالاتی نفسانی اصلاح و فساد نفس به آن  جزا و پاداش می
در حدیثی به آن، چنین اشاره فرموده است  جکه رسول خدا حالات بستگی دارد، چنان

لا«که 
َ
سََدِ  فِي  وَ�نَِّ  أ

ْ
سََدُ  صَلحََ  صَلحََتْ  إذَِا مُضْغَةً  الج

ْ
سََدُ  فَسَدَ  فَسَدَتْ  وَ�ذَِا كُلُّهُ  الج

ْ
 كُلُّهُ  الج

لا
َ
بُ  وَِ�َ  أ

ْ
قَل

ْ
یعنی در جسد پاره گوشتی است که ھرگاه خوب باشد جسد خوب « .»ال

 .»گیرد شود و اگر فاسد باشد موجب فساد جسد قرار می می
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که تدوین این فن، و ترتیب اصول و فروع آن، عقلاً و شرعاً اند  ولی بعضی پنداشته
باشد؛ از نظر عقل از این جھت که مسایل آن خفی و پوشیده ھستند، و از  ممتنع می

و وسعت  جیغمبرشان با پ نظر شرع از این جھت که سلف با وجود نزدیکی زمان
اتفاق بر ترک آن  ۀبه منزل آنھا، پس این عدم تدوین اند شان آن را تدوین نکرده علم
باشد، و یا از این جھت تدوین آن ممتنع است که تدوینش ھیچگونه فایده معتدبه را  می

آن شناخته شود، اما  ۀدر بر ندارد؛ زیرا ھیچ عمل شرعی موقوف بر این نیست که فلسف
 باشند. اینگونه پندارھا نیز فاسد می

 حکمت بعضی مسایل مخفی است:
پذیر   زیرا اگر ھدف از خفا و پوشیدگی مسایل آن، این است که تدوینش اصلاً امکان

ھا  آید، زیرا مسایل علم توحید و صفات از این نمی بودن مسایل بر  نیست، این از مخفی
را برای کسانی که خواسته،  آنھاند، در حالی که خداوند تدوین تر تر و پوشیده عمیق

چنین ھر علمی که از نظر سطحی دیده شود، بحث از آن محال،  آسان نموده است؛ ھم
توان  و احاطه بر آن غیر ممکن است، ولی پس از تمرین و بررسی وسایل و مقدمات می

گردد، و اگر  آسان می آنھادر آن پیش رفت، و تأسیس مبانی و فروع و متعلقات 
منظورش سنگینی به صورت کلی باشد آن که معلوم است، ولی در برابر سختی، برتری 

گردد، و رسیدن به آرزوھا وابسته به تحمل  و فضل علماء را نسبت به یکدیگر آشکار می
انداختن عقول و دقت در فھم   مشقات و مصایب است، و تسلط در علوم، با در مشقت

 است. پذیر  امکان

 اند: ز را سلف تدوین ننمودههمه چی
رساند، زیرا مقتدای سلف  ؛ ضرر نمیاند اما این که علمای سلف آن را تدوین ننموده

ھای  باشد اصول آن را مھیا، و فروع آن را جدا کرده، سپس فقج  که رسول خدا
 و گروھی دیگر، از اوبصحابه مانند فاروق اعظم، علی مرتضی، ابن عباس، عایشه 

 اند. ھایی از آن را آشکار نموده صورت اند، و ، و به جستجو پرداختهتبعیت کرده

 اند: نچه برایشان واضح شده بیان نمودهعلمای دین آ
قرار داده بود  آنھا ۀسپس علمای دین و رھروان راه یقین آنچه را که خداوند در سین

ا مجادله و مناظره کسی که ب آنھاکردند، ھرگاه یکی از  و بدان نیازمند بودند آشکار می
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کشید و قیام  شد شمشیر بحث را برمی خواست تشکیک ایجاد کند آزمایش می می
آمد و قشون اھل بدعت را  زد و به میدان می کرد و با تصمیم جدی آستین را بالا می می

 نشاند. داد و سر جایشان می شکست می

 تدوین کتاب جامعی در این فن مناسب است:
ای اصول درست از این  آن دیدیم که تدوین کتابی که شامل مجموعه باز مصلحت بر

 فن باشد، و نیاز را برآورده کند از سر درگمی و تلاش در کتب پراگنده.

 نیاز بودند: پیشینیان از تدوین کتاب در این فن بی
، و نزدیکی زمان جو پیشینیان بنابر صفای عقیده در اثر صحبت رسول خدا 

ابر کمی وقوع اختلاف، و آرامش قلبی که به روایات ثابته از آن مبارکش، و نیز بن
داشتند، و بنابر عدم توجه آنان به تطبیق منقول با معقول و داشتن فرصت  جحضرت 

مراجعه به علمای مطمئن در بسیاری از علوم پوشیده، چندان نیازی به تدوین این فن 
 نداشتند.

 اوایل از کتب فن حدیث مستغنی بودند:
به رجال حدیث که در شان  چنان که بنابر نزدیکی، به قرن اول و اتصال زمان ھم

توانستند با اھل اعتماد مراجعه نمایند و  شان قرار گرفته بودند و می مشاھده و دیدگاه
شان، از بقیه فنون متعلق به حدیث، مانند شرح غریب  کمی اختلاف و جعل، در میان

ت آنان، مشکل حدیث، اصول حدیث، مختلف الحدیث، اسماء الرجال، مراتب عدال
  نیاز بودند، و ھیچ الحدیث، فقه الحدیث، تمییز صحیح و ضیعف و ثابت و موضوع، بی

یکی از این فنون جداگانه تدوین نیافته و اصول و فروعش مرتب نشده، مگر بعد از 
 رد.خواھی مسلمانان به آن بستگی پیدا ک ھا که نیاز به آن آشکار شد، و خیر قرن

 اختلاف علماء در علل احکام آنان را به تصنیف وا داشت:
سپس بنابر اختلاف علل احکام، بین فقھا اختلاف به وقوع پیوست و این منجر به 
بحث و جستجو در باره این علل که چگونه منجر به مصالح شرعی معتبر در شرع 

د و شکوک و شوند، گردید و در بسیاری مباحث دینی تمسک به معقول پدید آم می
شبھاتی، در اصول اعتقادی و عملی ھویدا گشت، و نیاز پدید آمد تا نسبت به اقامه 

قیام کنند، لذا علماء به تدوین  آنھادلیل عقلی، مطابق به دلیل نقلی، و تطبیق بین 
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نمودن تشتت و پراگندگی  فنون قیام کردند و جھت نصرت دین و جمع و جور
ای به خرج دادند و این از بالاترین قربات و  ارزنده مسلمین کمر ھمت بستند و کوشش

 گردید. ترین عبادات محسوب می اساسی

 فواید تألیف:

 کردن معجزات نبوی الف: واضح
ای در بر ندارد، نیز درست نیست؛ زیرا  گونه فایده اما این قول که تدوین این فن ھیچ

 در آن فواید آشکاری وجود دارد:
چنان که قرآن را آورد،  که او ھم جای از معجزات پیامبر  یکی آشکار نمودن معجزه

نتوانست مانند  آنھایک از   توان ساخت آنطور که ھیچ بلیغان زمان خویش را نا
 ای از آن را بیاورد. کوچکترین سوره

ھای اعجاز، علمای امت  ماندن صورت  شدن قرن اول و مخفی  سپس بعد از منقرض
آنھا را اند  کردند و آنھا را آشکار نمودند تا کسانی که به مقام و منزلت آنان نرسیدهقیام 

 درک نمایند.

 بودن شریعت اسلامی ب: بیان کامل
چنین از جانب خداوند متعال شریعتی آورد که از ھمه ادیان کاملتر، و متضمن  ھم

آن است و به  کردن مثل  توان از رعایت چنان مصالحی است که بشر به تنھایی نا
ای اھل زمانش آنچه را آورده بود به مقام و منزلش پی بردند، تا جایی که در  گونه

 ھا و مجالس به آن اعتراف نمودند. سخنرانی
ھای  شدن زمان آنان لازم بود که در میان امت، کسی باشد که صورت  پس از سپری

گر آشکار سازد، و این که را بر ادیان دی جبودن شریعت آن حضرت   اعجازِ دال بر کامل
 بسیار بزرگ و مشھوری است که نیاز به بیان ندارد. ۀگونه شریعتی، معجز آوردن مانند این

 ج: اطمینان بر ایمان
که حضرت  نآید، چنا و یکی دیگر این که به وسیله آن اطمینان بر ایمان بدست می

َطۡمَ�نَِّ ﴿ فرمود: ÷ابراھیم خلیل  آری ولی تا که « .]۲۶۰[البقرة:  ﴾قَلِۡ� بََ�ٰ وََ�ِٰ�ن ّ�ِ

 .»قلبم اطمینان یابد
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ھای علم، دل را آرام نموده و پریشانی و  و این از آنجاست که دلایل زیاد و زیادی راه
 برد. اضطراب را از بین می

 کند د: آشنایی مؤمن به مشروعیت آنچه عمل می
ر عبادات و طاعات تلاش و یکی دیگر این که ھرگاه انسان طالب نیکی، وقتی که د

شناسد، و خود را مقید به حکمت و اسرار  کند، در حالی که صورت شرعیش را می
رساند، و از این که کورکورانه و  گرداند، طاعت و عبادت کم نیز به او نفع می طاعات می

 بدون بصیرت راه را طی کند در امان است.
ویش، بیشتر به بیان اسرار ھای سلوک خ بنابراین معانی، امام غزالی در کتاب

 عبادات توجه کرد.
شان در علل  و یکی دیگر این که فقھاء در بسیاری فروع فقھی، بنابر اختلاف

اند، و تحقیق این که حق در اینجا کدام  ب استخراج شده باھم اختلاف نمودهمناس
 تواند بدون بحث و مستقل در باره مصالح، بدست بیاید. است نمی

 ینهـ: توبیخ مشکک
و یکی دیگر این که اھل بدعت در برخی مسایل اسلامی شکوک و شبھاتی وارد 

باشند، و ھر آنچه مخالف با عقل باشد، واجب الرّد یا واجب  مخالف با عقل میاند  کرده
دو را  گویند که، حسّ و عقل ھر التأویل است، مانند این که نسبت به عذاب قبر می

 گونه مقالی دارند. ، پل صراط و وزن اعمال نیز ایننمایند، و راجع به حساب تکذیب می
لذا دست به تأویلات بسیار بعیدی زدند و گروھی به ایراد شک و تردید پرداختند، و 

گرفتن آخرین روز از رمضان فرض و اولین روز از شوال حرام   گفتند که: چگونه روزه
پندارند  و میاند  مسخره گرفتهاست و امثال آنھا، و گروھی باب ترغیب و ترھیب را به باد 

و اصل و اساسی ندارند، اند  کردن و وادارنمودن، بکار برده ھا را فقط به خاطر آماده که این

ِ�لَ لهـالباذ�ان ل«تا جایی که ابن راوندی بدبخت حدیث باذنجان را جعل نمود که 
ُ
 .»ما أ

مسلمانان اشاره  . و بدین صورت»برای آن شفاست خورده شودبه ھر قصدی  باذنجان«
کند به این که بین اشیای مضر و مفید تمیزی قایل نیستند، و برای دفع این مفسده  می

راھی بجز بیان مصالح و تأسیس قواعد وجود ندارد، ھمچنان که چنین چیزھای در 
 انجام گرفته است. آنھامقابله با مخاصمات یھود و نصاری و دھریین و امثال 
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 باشند: با مصالح شرعی میو احادیث صحیح موافق 
که ھرگاه حدیثی در ھر جھت با عقل و اند  و یکی دیگر این که فقھا چنین پنداشته

ھای در احادیث صحیح راه  قیاس مخالف باشد باید آن را رد نمود، پس از اینجا خلل
کردن  و حدیث قلتین، و اھل حدیث راھی برای قانع ةیافته است. مانند حدیث مصرا

ھا موافق به مصلحتی معتبر در  داشتند جز از این که توضیح بدھند که ایناین گروه ن
توان  شمار وجود دارد که نمی باشند؛ و نیز در بیان اسرار و مصالح، فواید بی شرع، می

 شمرد. ھمه آنھا را بر

 مخالفت بعضی از مناظرین اهل کلام:
کند، خود را  یدا میزمانی که جوش بیان و دقت نظر در تمھید قواعد بر من غلبه پ

کند که آن چه را تاکنون جمھور اھل  بینم که بسا اوقات مقتضای مقام، ایجاب می می
شدن خداوند در مواطنی از معاد به صورت و  کلام ھم نگفته است، بگویم. مانند متجلی

ھای  ھا، و مانند اثبات جھان غیر عنصری که در آن معانی و اعمال به صورت شکل
شدنش در روی زمین، آفریده  شوند؛ و حوادث در آن، قبل از آفریده می مناسبی متجسد

ھای نفسانی ارتباط دارند که آنھا سبب مجازات در دنیا و  شوند، و اعمال به ھیأت می
قدر اجباری و امثال آنھا. توجه داشته  ۀگیرند، و ھمچنین بحث در بار آخرت قرار می

را نداشتم، مگر بعد از این که آیات، احادیث و باشید که بنده جرأت ورود به این میدان 
ھایی از خواص اھل  آثار صحابه و تابعین را در این باره به وضوح دیدم و ھمچنین گروه

و قواعد و اند  سنت را که در علم لدنی امتیازاتی دارند را یافتم که به این قایل
 کنند. شان را بر آن بنا می اصول

 اند: دهاهل قبله بر دو قسم تقسیم ش
و سنت در حقیقت اسم مذھبی خاص از کلام نیست، ولی مسایلی که اھل قبله به 
خاطر آنھا به اختلاف نظر پرداخته، پس از انقیاد به ضروریات دین، به مذاھب گوناگونی 

 :اند بر دو قسماند  معتقد شده

 قسمی که در کتاب و سنت بیان شده: -۱
بت آن را بیان کرده و عمل سلف صحابه و قسم اول آن که آیات و احادیث صحیح ثا

تابعین بر آن جاری بوده است. پس وقتی که اعجاب رأی و خودبینی در میان مردم 
ھای مختلف گام برداشتند، گروھی به ظاھر کتاب و سنت چنگ  شیوع یافت و به راه
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اصول  بند عقاید سلف قرار گرفتند، و توجھی به این نکردند که این مسایل با زدند و پای
عقل موافقت دراند یا خیر؛ و اگر گاھی بر معقولات بحث کردند فقط به خاطر این است 
که طرف مخاصم را قانع بکنند، و یا اطمینان قلبی بیشتر بدست بیاورند، نه به خاطر 

 این که از این معقولات در عقاید استفاده نمایند؛ این گروه موسوم به اھل سنت است.
که به آیات و احادیثی برخورد نمودند که به ظاھر با عقل  و گروھی دیگر ھرکجا

مخالفتی داشتند به تأویل و صرف آن از ظاھر، دست زدند و جھت تحقق امر و توضیح، 
 در پی مباحث معقولات قرار گرفتند.

سوال در باره قبر، وزن اعمال، عبور بر پل صراط، رؤیت باری تعالی و کرامات اولیاء 
چیزھایی ھستند که ظاھر کتاب و سنت به آنھا گویاست و سلف به آنھا که این ھمه 

گیرند، به انکار آنھا  معتقد است، اما چون در نظر بعضی، در چھارچوب عقل قرار نمی
 پرداختند و یا در پی تأویل آنھا قرار گرفتند.

پی ھا ایمان داریم اگرچه به حقیقت آنھا  و گروه دیگری چنین گفتند که: ما به این
ھا ایمان داریم و  گوییم که: ما به حقیقت این نبریم و عقل به آن گواھی ندھد، و ما می

 عقل پیش ما به آنھا شھادت داده است.

 قسمی که در کتاب و سنت بیان نشده: -۲
قسم دوم آن دسته از مسایلی ھستند که در کتاب و سنت مشھوری وجود ندارد و 

 .اند مبھم مانده آنھا، بلکه اند صحابه ھم در این باره چیزی نگفته
، و اند آنھا صحبت نموده و به اختلاف نظر پرداخته ۀپس گروھی از اھل علم در بار

بحث در آنھا یا راجع به استنباط از دلایل نقلی است مانند فضیلت انبیاء بر ملائکه و 
ا به آن ، و یا در اثر توقف اصول موافق به سنت، و ارتباط آنھبفضل عایشه بر فاطمه 

دسته از مسایل، مانند مسایل امور عامه و چیزی از مباحث جواھر و اعراض. زیرا بحث 
حدوث عالم وابسته به ابطال ھیولا و اثبات جزء لا یتجزی است، و قول به این  ۀدر بار

الواحد «که خداوند بدون واسطه خالق جھان است وابسته به ابطال این قضیه است که 

، و اعتقاد به معجزات موقوف است بر این که بین اسباب و »لواحدلا يصدر عنه إلا ا
شدن به معاد جسمانی متوقف بر این است  لزوم عقلی وجود ندارد، و قایل آنھامسببات 

و اند  معدوم امر ممکنی است و مطالب دیگری که کتب خود را از آنھا پر کرده ۀکه اعاد
 باشد. میاند  و سنت برداشت کردهیا تفصیل و تفسیر در باره آنچه که از کتاب 
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 اختلاف در تفصیل و تفسیر:
و یا راجع به تفصیل و تفسیر کتاب و سنت بعد از اتفاق بر اصول، اختلاف نظر 

اتفاق کردند، سپس در این  »بصر«و  »سمع«مانند آن که بر اثبات دو صفت اند  داشته
و یا صفات اند  ات و المبصراتھا عبارت از علم بالمسموع باره اختلاف دارند که آیا این

باشند، و مانند این که اتفاق نظر دارند که خداوند حیّ، علیم، مرید،  ای می جداگانه
ھا  که مراد از ایناند  قدیر و متکلّم است. سپس اختلاف نمودند؛ گروھی معتقد بر این

یابند و فرقی بین  این معانی است که به صورت اثر و فعل تحقق می ۀاثبات نھایت و غای
این ھفت صفت و صفات دیگر از قبیل رحمت، غضب و بخشش نیست، و سنت 

ھا  ھیچگونه فرقی بین آنھا ثابت ننموده است. گروھی دیگر فرموده است که: این
 باشند. صفاتی ھستند که قایم به ذات واجب الوجود می

چنین وجه و  بر این که استواء بر عرش برای خداوند ثابت است و ھم و اتفاق دارند
ضحک برای او ثابت است، سپس در این باره اختلاف دارند که مراد از آنھا معانی 
مناسبی است، مثلاً مراد از استوا بر عرش استیلاء و منظور از وجه، ذات مبارک اوست. 

دانیم مراد  گویند: ما نمی ته و میو قومی دیگر آنھا را ھمچنان بدون تأویل گذاش
 ھا چیست. خداوندی از این

 سنت، واردنشدن در اینگونه مسایل است:
بند سنت  دانم که او پای این جانب ھیچ یکی از این دو گروه را بر دیگری برتر نمی

گونه  نخوردن در این  است، زیرا اگر مراد از آن سنت خالص است پس آن عبارت از غوطه
 گونه مباحث درگیر نبودند. چنان که سلف در پی این ، به طور کلی، ھممسایل است

و آنگاه که نیاز به بیان بیشتری پدید آمد، پس لازم نیست که ھرآنچه آنان از کتاب 
اش صحیح و یا راجح باشد، و نه آنچه آن را متوقف بر  ھمه اند و سنت استنباط نموده

واجب اند  آنچه ردکردنش را لازم قرار داده لازم التوقف باشد، و نهاند  چیزی دانسته
توان آن را بررسی کرد  که نمیاند  الرد باشد، و نه آنچه آن را صعب و مشکل قرار داده

در حقیقت مشکل و صعب باشد، و نه آن تفصیل و تفسیری که آنھا آن را حقدارتر قرار 
 از تفصیل و تفسیر دیگران حقدارتر باشد.اند  داده

 اول افضل است: اتباع از قسم
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بودن انسان به اعتبار قسم اول است نه دوم؛ شما   و آنچه ما ذکر کردیم که سنی
بینید که راجع به بسیاری از مسایل قسم دوم باھم اختلاف  علمای اھل سنت را می

نظر دارند، مانند اشاعره و ما تریدیه، و علمای ماھر ھر قرن را خواھی دید که از ھیچ 
ورزند، گرچه گذشتگان به آن  مخالف با سنت نباشد ممانعت نمیدقیقی که  ۀمسئل

ھا در فروع و مذاھب، مختلف و موارد گوناگونی  قایل نشده باشند، و ھرگاه که راه
گیرم و به این طرف و آنطرف  باشند، خواھی دید که من جاده روشن و قوی را لازم می

 گیرم. می کنم و از تفاریع و تخریجات، خود را کَرّ  التفات نمی

 هر فن خاصیتی و هر مکانی مقتضایی دارد:
توجه داشته باشید که ھر فن خواص، و ھر مکانی مقتضایی دارد، پس ھمانگونه که 

تواند نسبت به صحت و سقم احادیث بحث نماید، و حافظ  صاحب غریب الحدیث نمی
مچنین تواند در مسایل فقھی و ترجیح بعضی بر بعضی لب کشایی بکند، ھ حدیث نمی

ھای  تواند در این باره صحبتی بکند، منت اسرار و فلسفه حدیث نمی ۀکنند بررسی
فرموده است پرده ج  ھمت او و مطمح نظرش این است که از حکمت آنچه پیامبر

بردارد، و کاری به این نداشته باشد که آیا این حکم اکنون باقی است یا منسوخ شده 
بودن آن در نظر  عارض باشد وجود دارد که مرجوعاست، و آیا دلیل دیگری که با آن م

 فقیه، واجب است.

 فن حدیث آنست که بعد از تدوین آثار حدیث و آثار فقهاء بدست آمده است:
کننده فنی، به آنچه در آنجا احق باشد چنگ  ای جز این نیست که ھر بررسی و چاره

ن احادیث شھرھا و آثار فقھاء بزند، و اقرب به حق از نظر فن حدیث آن است که بعد از تدوی
 و شناخت متابع علیه از منفرد و آن که رواتش بیشتر و روایتش قویتر باشد بدست بیاید.

ھا به صورت گریز از جایی به جایی دیگر باشد، اما  علاوه بر این اگر چیزی از این
 بحث و بررسی از مسایل اجتھادی و این که کدام نزدیکتر به حق است، چیز تازه و

رِ�دُ  إنِۡ ﴿جای سرزنش برای اھل علم نیست.
ُ
 إِ�َّ  �يِِ�ٓ وَمَا توَۡ  تَطَعۡتُۚ سۡ ٱمَا  صَۡ�حَٰ ۡ�ِ ٱ إِ�َّ  أ

ِۚ بٱِ تُۡ  هِ عَليَۡ  �َّ �يِبُ  �َ�ۡهِ  توََ�َّ
ُ
ھدفم بر قدر توانم جز اصلاح و جز خدا « .]۸۸[ھود:  ﴾٨٨أ

 .»اوست بازگشتمسوی  به نیست و بر اوست اعتمادم و

 صدور خطا امر جایزی است:
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و ج  و من از ھر آن گفتاری که مخالف با کتاب خدا و یا سنت قائمه از رسول خدا
یا اجماع قرون مشھودلھا بالخیر و یا مختار جمھور مجتھدین و بیشتر مسلمین باشد 
بیزارم، پس اگر چنین چیزی واقع باشد آن خطا و اشتباه است، خداوند رحم کند بر 

 ما را از خواب غفلت بیدار سازند.کسانی که 

 گویند موافقت نمود: لازم نیست با اهل مناظره در هر آنچه می
اما آنانی که در پی بحث و مباحثه یا تخریج و استنباط از کلام گذشتگان ھستند، 

گویند باشیم؛ زیرا ما ھم مانند آنھا مرد  لازم نیست که ما موافق آنھا در ھرچه که می
 ھر امری بین ما و آنان خاضع بررسی و نقاش است. میدان ھستیم و

 شود: این کتاب به دو قسم منقسم می

 الف: قواعد کلی
که شامل مصالح  ۀسپس من کتابم را به دو قسمت تقسیم کردم، یکی قواعد کلی

رعایت شده در شریعت است که بیشتر آنھا در ھمه ادیان موجود زمان پیامبر، مسلّم 
 آنھا ۀمردم آن زمان، در بار ،گونه اختلافی وجود نداشت ھیچ آنھابودند که نسبت به 

نسبت به آنھا خبر داد، ھمانطور که به ج  نیاز به سؤالی نداشتند، و جناب نبی اکرم
داد تا که از آنھا بر فروع استفاده گردد، پس شنوندگان  اصول مسلمه خبر می

نظایر آنھا در آیین عرب که منسوب به توانستند فروع را به آنھا ارجاع دھند، زیرا در  می
چنین در آیین یھود و نصاری حتی مجوس چنین  بود و ھم ÷حضرت اسماعیل 

 ممارست کرده بودند.
گردد: یکی مبحث برّ و  و من متوجه شدم که تفاصیل اسرار شرع به دو اصل برمی

توان بدون شناخت  اثم، ودیگری مبحث سیاست ملی، سپس متوجه شدم که نمی
 حث مجازات، منافع و سعادت نوعی، به حقیقت و کنه برّ و اثم دست یافت.مب

باز متوجه شدم که این مباحث بر مسایلی متوقف ھستند که از مسلّمات این علم به 
شود، پس باید بنابر اتفاق ادیان روی آنھا  آیند، و از حقیقت آنھا بحث نمی حساب می

یا بنابر حسن ظنی که بر استاد و معلم ھست  تصدیق نمود که گویا از مشاھدات ھستند، و
 تصدیق نمود. آنھاشود از  آوری می و یا بنابر دلایلی که در علم بالاتری از آن علم یاد
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و در باره اثبات نفس و بقای آن و خوشحالی و دردش پس از خروج از جسد، بحث 
بحث شده است  را طول ندادم، زیرا این بحثی است مسلم که در کتب قوم از آن کاملاً 

ھای گذشتگان نسبت به  و فقط در این باره به آن مباحث پرداختم که دیدم در کتاب
آنھا اصلاً توجه نشده و یا نسبت به تفریع و ترتیبی که به استخراج آنھا پی برد، چیزی 

چنین به آن مسایل مسلمی توجه نمودم که دیدم قوم در باره  ذکر نشده است، و ھم
توجه  آنھا ز دلایل سمعی را بیان نمودم که چندان بدیان نکرده، و نآنھا چیزی را بی

 نشده بود.
پردازم که لازم است در این فن، نسبت به  لذا من در این قسمت به بیان مسایلی می

بحثی بشود، سپس به کیفیت  آنھاآنھا تصدیق شده باشد، بدون این که از حقیقت 
ز منافعی را بیان خواھم نمود که طبیعت مجازات دنیوی و اخروی خواھم پرداخت، با

شان واجبش گردانیده  را با آنچه که عقل آنھاھا ھرگز  بنی آدم بر آن خلق شده و انسان
، سپس به بیان سعادت و بدبختی انسان که به اعتبار نوع، و به اعتبار اند اختیار ننموده

اصول نیکی و شود توجه خواھم نمود، سپس به بیان  آنچه که در آخرت ظاھر می
گناھانی که اھل ادیان بر آنھا اتفاق نظر دارند خواھم پرداخت، سپس به آنچه در باره 
سیاست ملت، از حدود و شرایعی که مقرر شده توجه خواھم نمود، و در آخر کیفیت و 

 را بیان خواھم کرد.ج  چگونگی استنباط احکام شرع از کلام النبی

 قسم دوم شرح اسرار احادیث:
دوم در باره تشریح اسرار احادیثی است که در ابواب ایمان، ابواب علم، قسمت 

ابواب طھارت، نماز، زکات، صوم، حج، احسان، معاملات، تدبیر منزل، سیاست مدنی، 
آداب زندگی و ابواب گوناگون دیگر است، و اکنون زمان آغاز به مقصود رسیده است، و 

 الحمد لله أولاً وآخراً.





 
 
 
 
 

 

 

 :اول  قسم
 در قواعد کلی است که مصالح ملاحظه شده در احکام شرع،
از آنها استنباط شده است و آن شامل هفت بحث در هفتاد 

 باب است

  





 
 
 
 
 

 در اسباب تکلیف و مجازات بحث اول

 خلق و تدبیرابداع و :۱باب
 خداوند متعال نسبت به ایجاد عالم دارای سه صفت به ترتیب زیر است:

: و آن عبارت است از ایجاد چیزی نه از چیزی پس آن چیز از کتم عدم ابداع -۱

لُ ما «سؤال گردید:  جآید؛ از رسول خدا  بدون ماده بیرون می وَّ
َ
مْرِ  هَذَا أ

َ
ُ  كَانَ ؟ الأ  ا�َّ

ءٌ  يَُ�نْ  وَلمَْ   .»یعنی خداوند بود و پیش از او چیزی نبود« ».َ�بلْهَُ  شَىْ
گونه که آدم را از خاک   : و آن عبارت است از ایجاد چیزی از چیزی ھمانخلق -۲

 آفرید و جن را از شعله آتش آفرید.
عقل و نقل ھردو بر این دلالت دارند که خداوند جھان را به صورت انواع و اجناس 

ھر نوع و جنسی، خاصیتی مقرر فرموده است پس خاصیت نوع  آفریده است و برای
بشر نطق، ظاھربودن بدن، استقامت قامه و فھم خطاب است و خاصیت نوع اسب شھه، 

بودن قامت و عدم فھم خطابه است؛ خاصیت سمّ، کشندگی،  دارای موی بدن، واژگون
انواع  و خاصیت زنجبیل حرارت و یبوست، و خاصیت کافور، سردی است و تمام

 .اند ھا بر ھمین قیاس موجودات از قبیل: معدن، نباتات و حیوان

 خاصیت ھرچیزی از آن جدا نخواھد شد:
گردد و  و این سنت الھی است که خاصیت ھیچ چیزی از آن چیز منفک و جدا نمی

ھا و تعیین بعضی از احتمالات آنھاست؛ و  مشخصات افراد، مختص به ھمین خاصیت
بستگی دارد، و  آنھاات انواع، مخصوصاً که به خاصیت اجناس چنین است مشخص ھم

این که معانی این اسامی مترتب در عموم و خصوص مانند: جسم، نامی، حیوان، انسان 
را  آنھاباشند، سپس عقل تفاوت  و این شخص، از روی ظاھر آمیخته و تو در تو می

 دریافته و ھر خاصیتی را به آن چیزی که این خاصیت را دارد، نسبت داده است.
آنھا سوی  به خواص بسیاری چیزھا را بیان نموده و آثارشان را جپیامبر اکرم 

بِينَةُ «فرماید:  می منسوب فرموده است، چنانکه
ْ
ةٌ  التَّل مَرِ�ضِ  لِفُؤَادِ  َ�مََّ

ْ
تلبینه (نوعی  »ال
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شود و در سفیدی به شیر شباھت دارد) قلب  آرد و عسل ساخته میحلواست که از 

بََّةُ «دانه فرموده است:  کند، و یا در باره سیاه مریض را راحت می
ْ
ودَْاءُ الح  كُلِّ  مِنْ  شِفَاءٌ  السَّ

امَ  إِلا دَاءٍ  دانه شفای ھر مریضی است به جز مرگ، و در باره ادرار و شیر  که سیاه »السَّ

رَِ�ةِ  شِفَاءٌ «شتر فرموده است:  یعنی ادرار و شیر شتر شفای کسانی ھستند  »ُ�طُوُ�هُمْ  لِ�َّ

. شبرم گیاھی »جَارٌّ  حَارٌّ «که سوء ھاضمه دارند. و یا در باره شُبرُم فرموده است که: 
گویند، حار از حرارت  اش شبیه نخود است و به آن گاو کشک می است بیابانی که دانه

 آید و جار تابع آنست. به معنی گرم می

 تدبیر عالم موجودات:
تدبیر عالم موجودات است: و اساسش بر این است که ایجاد موجودات ھماھنگ  -۳

کند باشد، و منجر به مصلحتی گردد که بخشش  با نظمی که حکمت الھی اقتضا می
کند، ھمچنان که از ابر باران نازل فرمود و به وسیله آن نباتات را  ندی اقتضا میخداو

رویانید، تا مردم و حیوان از آن استفاده نمایند و این سبب حیات آنھا تا مدتی معین 
وقتی در آتش انداخته شد آن را سرد و  ÷چنان که حضرت ابراھیم  قرار گیرد، و ھم

او زنده بماند، و ھمچنان که وقتی در وجود حضرت  موجب سلامتی او قرار داد، تا
آبی آفرید که برای بیماری او  ۀماده بیماری پدید آمد، سپس خداوند چشم ÷ایوب 

 آنھااھل زمین نظر فرمود بر سوی  به شفا قرار گرفت، و ھمچنان که وقتی خداوند
جھاد  آنھابا را بترساند و  آنھاخشم گرفت، سپس پیامبر خود را مبعوث فرمود تا که 

 کند، تا کسانی به خواست خداوند از تاریکی جھل به نور ھدایت بازآیند.

 نیروھای نھفته در موجودات:
 و تفصیل آن از این قرار است:

شوند، وقتی که باھم  جدا نمی آنھاای از  که نیروھای نھفته در موجودات که لحظه
کند که مراحل مختلفی از آنھا ایجاد گردد  تصادف نمایند، حکمت خداوندی اقتضا می

و یا اند  ، و باز اعراض یا افعالاند که بعضی از آن مراحل پدید آمده، جواھر و بعضی اعراض
چ شری وجود ھا و یا غیر آن دو، در پدیدآمدن خود این مراحل مختلف ھی ارادت با اراده

 کند ایجاد نگردد یا ضد آن صادر گردد. ندارد، به این معنی که آنچه سبب اقتضا می
و ھرگاه چیزی با توجه به سببی که مقتضی وجودش باشد در نظر گرفته شود قطعاً 

کند، خوب است،  باشد، مانند بریدن از این جھت که ذات آھن آن را اقتضا می خوب می
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ردن جسم انسان بد باشد، اما در آن شری است به این معنی که ب اگرچه از جھت از بین
تر است و یا اصلاً  کند که غیر آن چیز به اعتبار آثارش با مصلحت چیزی ایجاد می
 شود که آثار خوبی داشته باشد. چیزی ایجاد نمی

 کند: حکمت خداوندی این است که در این نیروھا با قبض و بسط و الھام تصرف می
سباب این شر مھیا گردند، رحمت و لطف خداوند نسبت به بندگان، و و ھرگاه ا

آنھا،  ۀکند که در آن نیروھا و انگیز عموم قدرت و شمول علمش به ھمه، تقاضا می
آنھا به امری منجر  ۀتصرفی به قبض و بسط، و احاله و الھام، بفرماید تا این که ھم

 گردند که مطلوب باشد.

 قبض:
خواھد که مرد مؤمن را  در حدیث آمده است که دجال میمثال قبض آن است که 

قتل، او را بر آن توانایی  ۀبار دوم به قتل برساند، اما خداوند با وجود تھیه داعی
 دھد. نمی

 بسط:
پدید آورد، به  ÷ای را برای حضرت ایوب  مثال بسط آن است که خداوند چشمه

ظاھر با پازدن بر زمین، چشمه ه محض این که او پایش را به زمین زد. در صورتی که ب
آید، و مانند آن که به بعضی از بندگان مخلص خویش در میدان جھاد چنان  بیرون نمی

 ھا و یا چندین برابر آنھا تصور نماید. تواند از چنان بدن نیرویی بخشید که عقل آن را نمی

 إحاله:
آتش، ھوای سازگار و مناسبی قرار  ÷و مثال احاله آن که برای حضرت ابراھیم 

 گرفت.

 الھام:
عبد  ۀو مثال الھام داستان شکستن کشتی و ساختن دیوار و قتل غلام که به وسیل

، و †ھای آسمانی و شرایع بر انبیاء  کردن کتاب صالح انجام گرفتند، و مانند نازل
اطر آن آید و گاھی برای دیگری به خ به پیش می الھام گاھی برای شخصی مبتلی

ای بیان فرموده است که بیش  شود، قرآن مجید انواع تدبیر را به گونه به واقع می مبتلی
  رود. از آن احتمال نمی
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 ذکر عالم مثال: ۲باب 

 عالمی غیر عنصری نیز وجود دارد:
احادیث زیادی بر این دلالت دارند که علاوه بر این عالم عنصری، عالم دیگری نیز 

شوند، و چیزھا قبل از  ھای مناسبی متمثل می ، معانی با جسموجود دارد که در آن
آیند  گردند، و ھنگامی در زمین پدید می وجودشان در روی زمین، در آنجا متحقق می

چیزھا که نزد مردم  ھایی ھستند که در آنجا متحقق شده بودند، و بسیاری عیناً ھمان
 بینند. مه مردم آنھا را نمیآیند، اما عا شوند و فرود می جسمی ندارند منتقل می

 دھد: نسبت به بعضی از چیزھای آن عالم خبر میج  رسول خدا

ا«پیامبر فرموده است:  ُ  خَلقََ  لمََّ عَائذِِ  مَقَامُ  هَذَا :قَالتَْ قَامَتْ �َ  الرحم ا�َّ
ْ
 مِنَ  بكَِ  ال

قَطِيعَةِ 
ْ
گفت: این است وقتی که خداوند خویشاوندی را آفرید، خویشاوندی بلند شد و « .»ال

 .»پناھگاه از بریدگی رشته
آیند مانند ابر، یا سایبان یا  بقره و آل عمران می ۀسور«فرمود:  جو نیز آن حضرت 

 .»نمایند ھای از پرندگان که از اھل خود، یعنی قاریان خود دفاع می گروه
 .»آید در روز قیامت اعمال از قبیل نماز، صدقه و روزه می«و نیز فرمود که: 

گیرند،  معروف و منکر در روز قیامت در جلوی مردم قرار می«و نیز فرمود که: 
گوید: از من کنار روید آنھا به  دھد و منکر به اھل خود می معروف اھل خود را مژده می

 .»تواند کنار برود چسبند و نمی او می
ورد و آ خداوند در روز قیامت روزھا را مانند شکل امروزی پدید می«و نیز فرمود: 

 .»آید در حالی که روشن و درخشنده است روز جمعه می

 شود: سالی نشان داده می دنیا به شکل پیرزن کھن
در روز قیامت دنیا به شکل پیرزن سفیدمویی نیلگون چشم که «و فرمود که: 

 .»شود گیرند آورده می ھایش از گشادگی دھانش بیرون قرار می دندان
ھا را در  بینم مواضع وقوع فتنه بینم؟ من می من میبینید آنچه  آیا می«و فرمود: 

 .»شدن قطرھای باران ھای شما مانند واقع وسط خانه
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ناگھان با چھار نھر برخورد نمودم که دو تا ظاھر و دو «و در حدیث اسراء فرمود: 
ھا چه ھستند؟ فرمود: نھرھای باطنی در  تا مخفی بودند، از جبرئیل پرسیدم که این

 .»باشند ھرھای ظاھری نیل و فرات میو ناند  جنت

 بیند: بھشت و جھنم را میج  رسول خدا
بھشت و جھنم برای من مصور شدند و در آن «الکسوف فرمود:  ةو در حدیث صلو

انگوری را از بھشت بردارد و  ۀدستش را دراز کرد تا خوشج  آمده است که آن حضرت
نیز در آن آمده است که خود را به عقب کشید از آتش، و در آن دزد حاجیان را دید، و 

ای را که سک  ای بسته بود که از گرسنگی مرد، و نیز فاحشه نیز زنی را دید که گربه
و بدیھی است که بھشت و جھنم به آن شکل  »ای را آب داده بود در بھشت دید تشنه

 توانند در این مسافت کوچک بگنجند. اصلی خویش نمی
سپس به  »اند بھشت به مکاره و جھنم به شھوات احاطه گردیده«و نیز فرمود: 

گردد و دعا با  بلا نازل می«آنھا بنگرد، و فرمود: سوی  به جبرئیل دستور رسیده بود که
 .»شود آن درگیر می
ود: پیش بیا پس او پیش آمد، باز فرمود: خداوند عقل را آفرید و به او فرم«و فرمود: 

 .»به عقب برو او به عقب رفت
 .»از طرف پروردگاراند  این دو تا نامه«و نیز فرمود: 
شود و در میان بھشت و جھنم ذبح  مرگ به صورت قوچی آورده می«و فرمود که: 

ٓ إَِ�ۡهَا رُوحَنَا ﴿ و خداوند فرموده است: »گردد می رسَۡلۡنَا
َ
افَأ � سَوِّ�ٗ  ﴾١٧َ�تَمَثَّلَ لهََا �ََ�ٗ

او فرستادیم و جبرئیل به سوی  به (در این ھنگام) ما جبرئیل فرشته خویش را« .]۱۷م: ی[مر

 .»ای بر مریم ظاھر شد قیافه صورت انسان کامل خوش

 دھد: از قبر خبر میج  رسول خدا
اھر گشته ظ جدر احادیث به حد شھرت رسیده است که جبرئیل برای رسول خدا 

، و این که قبر اند و خود را نشان داده و با او صحبت کرده است و بقیه مردم او را ندیده
شود که پھلوھای مرده باھم  شود، یا چنان تنگ می ھفتاد در ھفتاد زرع گشاد می

کنند، و  آیند و از او سؤال می شوند، و این که فرشتگان در قبر پیش مرده می آمیخته می
آید، و این که ملایکه بر شخص در حال  این که عملش برای او به شکل انسانی درمی

ھای ابریشم یا پلاس در دست دارند، و این که ملایکه مرده  ند که کفنشو مرگ وارد می
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کشد که مابین مشرق و مغرب  کوبند، پس او فریادی می بد را با گُرز آھنین می
در قبر بر کافر نود و نه اژدھا «فرمود:  جشنوند جز جن و انس، و نیز آن حضرت  می

و  »ا قیامت ادامه خواھد داشتزنند و این وضع ت گردد که او را نیش می مسلط می
ای نشان  شود خورشید برای او به گونه وقتی که مرده در قبر داخل کرده می«فرمود: 

ھای خود را  نشیند و چشم شود که گویا به غروب نزدکی است پس او می داده می
 .»گوید: مرا بگذارید تا نماز بخوانم مالد و می می

ھای مختلف،  ده است که خداوند به صورتو این نیز در احادیث به حد شھرت رسی
شود،  بر پروردگارش وارد می جفرماید و این که آن حضرت  برای اھل موقف تجلی می

در حالی که او بر کرسی خود متجلی است، و این که خداوند با بنی آدم شفاھاً صحبت 
 شمار است: گونه احادیث بی خواھد کرد، و امثال این

 قبیل احادیث: مؤمن در برابر موقف این
 کسی که در این احادیث بیندیشد لازماً یکی از سه راه را اختیار خواھد کرد:

شود عالم مثال را ثابت بداند و  نماید، لذا مجبور می اقرار می آنھایا به ظاھر  -۱
که علامه سیوطی به آن خبر داده  ھمین روش مقتضای قاعده اھل حدیث است، چنان

 یل ھستم.است و من ھم به ھمین قا

 شوند: این وقائع به چشم بیننده چنین دیده می
شوند و به چشم و  یا بگوید: این وقایع چیزھایی ھستند برای بیننده احساس می -۲

س  گردند اگرچه در خارج محسوس نگردند. حضرت عبدالله بن مسعود نظر او متمثل می

ِ� ﴿ تقریباً به آن قایل است، چنانکه در باره قول خداوندی:
ۡ
مَاءُٓ ٱيوَۡمَ تأَ بدُِخَانٖ  لسَّ

بِ�ٖ   سالی، دامنگیر اھل مکه شد وقتی که یکی فرماید که: قحط می .]۱۰[الدخان:  ﴾مُّ
 شد. نگریست در اثر گرسنگی دودی به چشمش مشاھده می آسمان میسوی  به

از ابن ماجشون منقول است که منظور از احادیثی که در آن انتقال و رویت در 
 آنھادھد  ھای اھل محشر را تغییر می مده است، این است که خداوند چشممحشر آ

کند  نماید و با بندگانش صحبت می گردد و تجلی می بینند که او تعالی دارد نازل می می
دھد، در حالی که او از عظمتش تغییر نخورده و منتقل  و آنان را مورد خطاب قرار می

 رچیز قادر و تواناست.نشده است، تا بدانند که خداوند بر ھ
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 این وقائع تمثیلی برای فھم معانی دیگر ھستند:
گونه احادیث را تمثیلی برای تفھیم قرار دھد، اما کسانی را که بر  یا این که این -۳

 دانم. کنند از اھل حق نمی این روش سوم اکتفاء می
ال امام غزالی صورت ھرسه روش در عذاب قبر را چنین بیان فرموده است: امث

نزد ارباب بصیرت واضح و  آنھااینگونه اخبار، ظواھر درست و اسرار خفی دارند، ولی 
انکار  آنھا، پس کسی که حقایق آنھا، در پیش او منکشف نگردند نباید از ظاھر اند روشن

نماید، بلکه به حد اقل ایمان که تسلیم و تصدیق است قایل باشد. (پس اگر تو بگویی) 
کنیم و مراقب آن ھستیم، ولی ھیچ چیزی از  که ما جسد کافر را در قبر مشاھده می

 .کنیم، پس چگونه برخلاف مشاھده تصدیق نماییم؟ ھا را مشاھده نمی این

 درجات تصدیق به امثال این وقایع:
 ھا سه مقام و درجه داری. جواب شبه تو این است که تو، در تصدیق امثال این

تر و ظاھرتر است، این است که باید تصدیق نمود که  تر و سالم که صحیح آنھایکی از 
توانید ببینید، زیرا این  زنند، ولی شما آنھا را نمی و مرده را نیش میاند  آنھا موجود

وتی را ندارند، و ھرچه متعلق به آخرت باشد از عالم ھا صلاحیت دیدن امور ملک چشم
آوردند در  بینید که صحابه چطور به نزول جبرئیل ایمان می ملکوت است، آیا نمی

دید، پس اگر تو  او را میج  دیدند و ایمان داشتند که آن حضرت صورتی که او را نمی
ی بیشتر برای تو بر این ایمان نداری پس تصحیح اصل ایمان در باره ملایکه و وح

چیزھایی را ج  دانی که نبی اکرم اھمیت دارد، و اگر بر این ایمان داری و جایز می
تواند آنھا را مشاھده نمایند، چگونه این را درست  کند که امت نمی مشاھده می

شود، و ھمانگونه که ملایکه شباھتی  دانی که مرده در قبر به این موارد مبتلا می نمی
ھای این  ھای قبر ھم از جنس مار و عقرب وان ندارند، مارھا و عقرببه انسان و حی

 شوند. جھان ما نیستند، بلکه از جنس دیگر و به حاسه دیگر ادراک می
بیند که ماری به او  بیینده را در نظر بگیر که او در خواب می دوم این که امر خواب

شود که او جیغ  ھده میشود، حتی گاه وقتی مشا زند و او مبتلا به درد می نیش می
ھا را او  خورد ھمه این ریزد و گاھی از مکانش تکان می کشد و از جبینش عرق می می

کند  ھا را مشاھده می برد، و او این برد که بیداری رنج می کند و چنان رنج می درک می
قربی بینی و دور و اطراف او، مار و ع کنید، و تو او را ظاھر و آرام می و شما مشاھده نمی

نکه در حق او مار وجود دارد و مبتلا به عذاب است، اما به آ کنی، حالا مشاھده نمی
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زدن است فرقی نیست که مار  شوند؛ و وقتی که عذاب در نیش نسبت تو مشاھده نمی
 یا مار مشاھده شود.اید  به میان

از سم دانی که خود مار دردآور نیست، بلکه درد بر اثر سمّ است ب سوم این که تو می
بودن مردم از اثری است که سمّ در بدن نفوذ کرده است و   ھم درد نیست، بلکه معذب

باشد، ولی ممکن  اگر چنین اثری به غیر از سمّ ھم پدید بیاید بازھم عذاب کامل می
گردد  نیست که آن عذاب را بدون نسبت به اسبابی که عادتاً منجر بدینگونه عذاب می

توان  انسانی لذت عمل جنسی، بدون عمل جنسی پدید آید، نمیبیان کرد، زیرا اگر در 
آن را بدون نسبت به عمل جنسی تعریف نمود، پس نسبت به صورت سبب متحقق 

باشد نه به  اش می شود، آن به خاطر ثمره نشده است و سببی که در نظر گرفته می
ک و موذی و اعتبار ذات سبب، و این صفات مھلکه به ھنگام مرگ در نفس انسان، مھل

زدن مار و عقرب  آید مانند درد نیش گیرند، و دردی که از آنھا پدید می دردآور قرار می
 باشد، بدون این که مار و عقربی در آنجا باشد، انتھی. می

 کر ملأاعلی: ذ۳باب 

 دھد: قرآنکریم از احوال ملایکه خبر می

ِينَ ٱ﴿ خداوند متعال فرموده است: �سَُبّحُِونَ ِ�َمۡدِ  ۥوَمَنۡ حَوَۡ�ُ  لۡعَرۡشَ ٱَ�ۡمِلُونَ  �َّ
ءٖ رَّۡ�َةٗ وعَِلۡمٗا فَ  ۦرَّ�هِِمۡ وَُ�ؤۡمِنُونَ بهِِ  ْۖ رَ�َّنَا وسَِعۡتَ ُ�َّ َ�ۡ ِينَ ءَامَنُوا  غۡفِرۡ ٱوَ�سَۡتَغۡفِرُونَ لِ�َّ

ْ وَ  ِينَ تاَبوُا ْ ٱلِ�َّ بَعُوا تِٰ عَدۡنٍ رَ�َّ  ٧ۡ�َحِيمِ ٱسَبيِلَكَ وَقهِِمۡ عَذَابَ  �َّ دۡخِلۡهُمۡ جَ�َّ
َ
 لَِّ� ٱنَا وَأ

نتَ 
َ
تٰهِِمۡۚ إنَِّكَ أ زَۡ�جِٰهِمۡ وَذُرِّ�َّ

َ
وَقهِِمُ  ٨ۡ�َكِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱوعََد�َّهُمۡ وَمَن صَلحََ مِنۡ ءَابآَ�هِِمۡ وَأ

ّ�ِ ٱ ّ�ِ ٱوَمَن تقَِ  اتِ�  َٔ لسَّ -۷[غافر:  ﴾٩لۡعَظِيمُ ٱ لۡفَوۡزُ ٱوَ وََ�لٰكَِ هُ  ۚۥ يوَۡمَ�ذِٖ َ�قَدۡ رَِ�ۡتَهُ  اتِ  َٔ لسَّ

گیرند و کسانی دیگر که در اطراف آن قرار دارند ھمه  آنان که عرش را بدوش می« .]۹
آورند و برای اھل ایمان آمرزش  یمان مینمایند، و به او ا خداوند را به ستایش و پاکی یاد می

خواھند که پروردگارا! رحمت و علمت ھمه چیز را فرا گرفته است، پس بیامرز کسانی را  می
را در جنات  آنھاکه توبه نمودند و به راه تو رفتند و آنھا را از عذاب جحیم نجات ده، پروردگارا! 

شان  ای وارد بفرما و نیز کسانی از پدران و ھمسران و فرزندان عدنی که به آنھا وعده فرموده
شک تویی غالب و حکیم، و آنھا را از بدی نجات ده و کسی که تو او را  ، بیاند را که نیک شده

 .»نجات دادی در آن روز، بر او رحم فرمودی و این است پیروزی بزرگ
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 دھد: از احوال ملایکه خبر میج  رسول خدا
ھرگاه خداوند متعال نسبت به امری در آسمان اجرا «فرموده است که  جرسول خدا 

زنند که  بفرماید فرشتگان پرھای خود را از روی عاجزی در مقابل به گفتار او، بھم می
شود از  گویا صدای زنجیری است بر سنگ صاف، پس وقتی که پریشانی برطرف می

 .»ت برتر و بزرگگویند که: حق گفت، اوس پرسند که چه گفت پروردگارتان، می ھمدیگر می
وقتی امری را اجرا بفرماید حاملان عرش او را به «و در روایت دیگر آمده است که: 

نمایند، تا این  کنند، سپس اھل آسمان نزدیکترشان، او را به پاکی یاد می پاکی یاد می
رسد، سپس نزدیکان حاملان عرش از حاملان  که تسبیح خوانی به اھل این آسمان می

آنان را به آنچه فرموده است خبر  آنھاد که پروردگارتان چه فرمود: پس پرسن عرش می
شود، تا این که  ھا یکی بعد از دیگری داده می دھند. سپس این خبر به اھالی آسمان می

 .»رسد خبر به اھالی این آسمان می
من به شب برخاستم و وضو گرفتم و آنچه «فرموده است که:  جو نیز رسول خدا 

بود نماز خواندم. سپس در نماز چرت زدم، تا این که سنگینی بر من ایجاد  برایم مقدر
شد، دیدم ناگھان با خداوند در بھترین صورتی ملاقات کردم، سپس فرمود: ای محمد، 

کنند؟  اعلی در باره چه چیزی گفتگو می عرض کردم لبیک پروردگارا! فرمود که: ملأ
کرار نمود، سپس دیدم که کف دستش را در دانم. این را تا سه بار ت عرض کردم: نمی

ھایش را در میان دو پستانم احساس  ام گذاشت تا این که سردی انگشت وسط دو شانه
کردم، پس ھمه چیز بر من منکشف شد، و شناختم؛ آنگاه فرمود: ای محمد، عرض 
کردم لبیک پروردگارا، فرمود که: ملأاعلی در باره چه چیزھایی گفتگو دارند؟ عرض 

رفتن برای جماعت، نشستن  ؟ گفتم: راهاند کدام آنھاردم: در باره کفارات. فرمودکه: ک
نمودن وضو به ھنگام سختی، فرمود: سپس در چه  در مساجد بعد از نمازھا و کامل

دادن،  باشند؟ عرض کردم: طعام چیز؟ عرض کردم: در باره درجات گفت: آنھا چه می
 .»م خوابند نمازخواندنکردن و شب، ھنگامی که مرد نرم صحبت

 

 دھد: جبرئیل بنا به دستور خدا در آسمان نداء سر می
ای محبت برقرار کند به جبرئیل  ھرگاه خداوند با بنده«فرمود:  جرسول خدا 

دارم، تو نیز او را دوست بدار، پس جبرئیل او را  فرماید که، فلان بنده را دوست می می
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دارد،  دھد که خداوند، فلان بنده را دوست می میدارد، سپس در آسمان ندا  دوست می
دارند، سپس دوستی او  شما نیز او را دوست بدارید، پس اھالی آسمان او را دوست می

ای را نپسندد، به جبرئیل  شود، و ھرگاه بنده در میان اھالی روی زمین گذاشته می
س جبرئیل او را پسندم، تو نیز او را نپسند، پ گوید که، من فلان بنده را نمی می

پسندد، شما  دھد که خداوند فلان بنده را نمی پسندد، سپس به اھل آسمان ندا می نمی
پسندند، سپس ناپسندیدگی او در زمین  نیز او را نپسندید، پس آنھا نیز او را نمی

 .»شود گذاشته می

 فرستند: فرشتگان بر مؤمن در محل نمازش درود می
ر کسی که بعد از نماز در نمازگاه خود بنشیند فرشتگان ب«فرمود:  جرسول خدا 

گویند: خدایا بر این رحم بفرما، او را بیامرز، بر او توجه کن (این  فرستند و می درود می
 .»وضو گردد دعا ادامه دارد) تا این که او بی

خیزند، مگر این که دو  ھیچ روزی نیست که بندگان بر«فرمود:  جو رسول خدا 
دھنده عوض عطا فرما و دیگری   گوید: خداوندا به نفقه د، یکی میآین فرشته فرود می

 .»گوید: به بخیل خسارت وارد بفرما می

فرشتگان در حق کسی که خود را اصلاح نموده و در پی اصلاح دیگران باشد 
 کنند: دعای خیر می

این در شرع به شھرت رسیده است که خداوند بندگانی دارد که بالاترین فرشتگان 
رب بارگاه او ھستند و ھمیشه برای کسی که نفس خود را اصلاح و مھذب نموده و و مق

 آنھاکنند و این دعا سبب نزول برکت برای  در پی اصلاح دیگران است دعای خیر می
کنند کسی را که نافرمانی خدا را بجای آورد، و در پی ایجاد فساد  گردد، و لعنت می می

عث حسرت و پشیمانی آن عامل و در درون اھل زمین با آنھانمودن   باشد، و این لعنت
شود که به آن بدکار بغض ورزند و با او به بدی پیش آیند چه در دنیا، یا به  الھام می

 آنھاباشند و  سفیرانی در میان خداوند و بندگان او می آنھاھنگام پرواز روح از بدن او، 
ای وسیله پدیدآمدن  ه گونهب آنھانمایند، یعنی  در قلوب بنی آدم خیر الھام می

گیرند، و آنان باھم اجتماعاتی برحسب مشیت  ھای خوب، در درون آنان قرار می خاطره
خداوندی و ھرکجا که خواست او تعالی باشد خواھند داشت و بدین جھت به آنھا رفیق 

 ھای فاضل و برتر به آنان شود، و ارواح انسان اعلی، و ھمنشین اعلی و ملأاعلی گفته می
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تُهَاَ�ٰٓ ﴿ فرماید: ملحق خواھند شد، چنانکه خداوند می َّ�
َ
ۡ ٱ سُ �َّفۡ ٱ � إَِ�ٰ  رجِِۡ�ٓ ٱ ٢٧مُطۡمَ�نَِّةُ ل

رۡضِيَّةٗ  یعنی،  .]۳۰-۲۷[الفجر:  ﴾٣٠جَنَِّ�  دۡخُِ� ٱوَ  ٢٩ِ� عَِ�دِٰي دۡخُِ� ٱفَ  ٢٨رَّ�كِِ رَاضِيَةٗ مَّ
مرضی شده برگرد، و در جمع بندگانم پروردگارت راضی و سوی  به ای نفس اطمینان یافته،«

 .»قرار گرفته وارد بھشت بشو

 آید: صحابی ھمراه با ملایکه در بھشت به پرواز درمی
ای در  من جعفر پسر ابوطالب را دیدم که به صورت فرشته«فرمود که  جرسول خدا 

 .»کرد بھشت با ملایکه با دو بال پرواز می

 شود: قضا از ملأاعلی نازل می

�يِهَا ﴿ گردد و امری که در قرآن به آن اشاره شده که قضا در آنجا نازل میشک  بی
مۡرٍ  ُ�ُّ  رَقُ ُ�فۡ 

َ
گردد و شرایع در آنجا به  در آنجا متعین می .]۴[الدخان:  ﴾٤حَكِي�ٍ  أ

 شوند. ھای مختلف صادر می صورت

 ملأاعلی بر سه قسم است:
 باید دانست که ملأاعلی بر سه قسم است:

که خداوند دانست که نظام خیر به آنھا وابسته است، لذا اجسام گروھی آنست  -۱
 ای دمید. آفرید و در آنھا نفوس کریمه» آتش موسی«نوری را مانند 

گروه دیگر آن که با اختلاطی از بخارات لطیفه عناصری پدید آمد و سزاوار شد  -۲
 که کاملاً از آلودگی حیوانیت متنفر باشند در آن نفوذ نمایند. ۀتا نفوس عالی

اعلی نزدیک است و ھمیشه  گروھی نفوس انسانی ھستند که مأخذ آنھا با ملأ -۳
اعلی  شدن به ملأ  دھند که منجر به ملحق بخش انجام می  اعمال نجات

ار اعلی قر ملأ ۀشود و در رشت گردند تا این که پوشش بدن آنھا کنده می می
پروردگار سوی  به آیند، و مثال آنھا این خواھد بود که بحساب می آنھاگرفته، از 

دارد و این  شوند و توجه به ھیچ چیزی آنھا را از او باز نمی کاملاً متوجه می

�سَُبّحُِونَ ِ�َمۡدِ رَّ�هِِمۡ وَُ�ؤۡمِنُونَ ﴿ فرماید: است منظور از قول خداوندی که می
 .»آورند کنند و به او ایمان می با حمد خدا را به پاکی یاد می«عنی، ی .]۷[غافر:  ﴾ۦبهِِ 
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یابند و این، دری از  می و از پروردگار خویش نیکی نظام صالح و بدی ضد آن را در

ِينَ  تَغۡفرُِونَ وَ�سَۡ ﴿ زند و این است معنی قول خداوندی: درھای بخشش الھی را می  لِ�َّ
 ْ  خواھند. اھل ایمان آمرزش میکه برای  .]۷[غافر:  ﴾ءَامَنُوا

 اجتماع افاضل ملأاعلی:
ھای مختلف یاد کرده انوار  ھا و زبان او را به صورتج   و در نزد روح که پیامبر اکرم

گیرند و به  آمیخته به منزله چیز واحدی قرار می اعلی جمع شده و باھم در افاضل ملأ
جویی، جھت نجات بنی  چارهشود و بسا اوقات در بھشت تصمیمی بر  بھشت نامیده می

ترین مخلوق  شود، بدینگونه که پاکیزه ھای دنیوی و اخروی گرفته می آدم از مصیبت
آن روز به اوج کمال برسد و امرش بین مردم نافذ گردد، پس تصمیم به تکمیل آن 

کند که در قلوب اھل استعداد الھام شود تا از آن بنده اتباع نموده،  بنده، لازم می

خۡرجَِتۡ ﴿ رار گیرند که خداوند در حق آنھا فرموده است:گروھی ق
ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
كُنتُمۡ خَۡ�َ أ

نماید که در قلب آن بنده علومی به صورت  و نیز لازم می .]۱۱۰[آل عمران:  ﴾للِنَّاسِ 
که صلاح و ھدایت قوم را دربر گرفته باشند و اید  وحی یا خواب یا صدایی غیبی پدید

شود که به  گردند و با او شفاھاً صحبت کنند و لازم می اھل بھشت برای او ظاھر
دوستان او کمک و به ھر خیری نزدیک گردانیده شوند، و کسانی را که سد راه خدا 
قرار گیرند از رحمت باز دارند و به عتاب نزدیک گردانند و این اصلی از اصول نبوت 

ود، و در آنجا برکاتی به ش است، و این تصمیم مستمر، به تایید روح القدس نامیده می
 گردند. ھا به معجزات تعبیر می خبری نبود و این آنھارسند که قبلاً از  ثمر می

 بارند: تر از ملأاعلی عالمی وجود دارد که ملایکه بر آن می پایین
لازم  آنھاگویند و کثرت  ملأسافل می آنھانفوسی وجود دارند که به  آنھاعلاوه بر 

عتدلی از بخارات لطیف ایجاد گردد که به حد سعادت گذشتگان نماید که اختلاط م می
در این است که در انتظار چیزی باشند که از ملاء اعلی بر  آنھا، پس کمال اند نرسیده
تراود، پس ھرگاه چیزی بر حسب شایستگی قابلیت و تاثیر فاعل مترشح شود  آنھا می

ن و حیوانات با حوادث طبیعی خیزند، ھمچنان که پرندگا آن امور برمیسوی  به آنھا
گردد فنا شده و به آنچه از مافوق  خیزند و آنان نسبت به آنچه به خود آنھا برمی برمی

گذارند، سپس  مانند، پس در درون بشر و حیوانات اثر می به آنھا الھام گردد باقی می
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بعضی آیند، و در  اراده و تصمیمات آنھا با امری که در نظر گرفته شده مناسب درمی
گذارند که حرکات و تحولات آنھا دوبرابر گردد، چنانکه  چیزھای طبیعی چنان اثر می

ای در آن اثر نماید که حرکتش در زمین بیش از  سنگی از بالا غلطانیده شود و فرشته
اندازد و گروھی از فرشتگان  تصور باشد، و بسا اوقات شکارچی دامش را در دریا می

آورند و یا  دام شکارچی ھجوم میسوی  به کنند و آنھا الھا میھا  ھای ماھی آمده در دل
کنند و خود این  کنند و دیگری را پھن می نمایند و ریسمانی را جمع می از آن فرار می

دھند، ولی به تبعیت از الھام  گروه فرشته متوجه نیستند که چرا این کار را انجام می
 دھند. این کار را انجام می

 ملایکه:از جمله اعمال 
جنگند فرشتگان حضور بھم رسانده در قلوب بعضی  و بسا اوقات دو گروه باھم می

آورند که خیالات و خبرھایی را برحسب  شجاعت و در قلوب بعضی دیگر بزدلی پدید می
 نمایند، تا کاری که خواست خداست انجام گیرد. مقتضای مقام وسوسه می

شود، پس  انی و یا تنعیم او تمام میو گاھی این ترشح به اذیت و آزار نفس انس
ھا  دھند، و در مقابل با این فرشتگان در این باره سعی و کوشش خود را انجام می
 آنھاباشد یعنی شیاطین که  گروھی دیگر وجود دارند که دارای افکار ضد خیر می

 کوشند. ھای ملایکه می آورند و ھمیشه بر ضد کوشش بخارات تاریک متعفنی پدید می

ِ ٱ لسُِنَّةِ  َ�ِدَ  وَلنَ﴿ شده است که اشارهذکر سنة الله که در قرآن به آن : ۴ببا َّ� 
  .]۶۲[الأحزاب:  ﴾دِيٗ� َ�بۡ 

 :اند گردند که در عالم نھفته بعضی از افعال خداوند بر نیروھایی مرتب می
گردند که در عالم  باید دانست که بعضی از افعال خداوند بر نیروھایی مرتب می

ج  دھند، رسول خدا ، و نقل و عقل ھردو به آن گواھی میاند بودیعت گذاشته شده
را از مشتی خاک آفرید که آن را از کل زمین  ÷خداوند حضرت آدم «فرمود: 

برگرفت، پس فرزندان آدم مانند زمین، بعضی قرمز، بعضی سفید، بعضی سیاه، بعضی 
 »بعضی طیب قرار گرفتندبین این دو، بعضی سھل، بعضی خشن، بعضی خبیث و 

ج  کشد؟ آن حضرت پدر یا مادر میسوی  به عبدالله بن سلام پرسید چه چیزی بچه را
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کشد و اگر آب زن از آب  اگر آب مرد از آب زن سبقت نماید بچه را به خود می«فرمود: 
 .»کشد خود میسوی  به مرد سبقت نماید بچه را

 سبب تکلیف:
ندارد که مرگ به ضرب شمشیر و نوشیدن سمّ و کسی در این شک و تردیدی 

باشد، و  شدن بچه در رحم مادر پس از انزال منی از پدر می گردد، و آفریده متکی می
ھا پس از بذر افشانی و کاشتن و آبیاری است و به اعتبار  شدن حبوبات و درخت آفریده

ز این نیروھا، این توانایی، تکلیف، امر، نھی و مجازات در مقابل عمل آمده است، ا
 گیرند. خواص عناصر و ترکیبات آنھا سرچشمه می

 احکام نھفته دیگر:
 ھا، احکامی که خداوند به صورت نوعی، قرار داده. و از این

احوال عالم مثال، و وجود که در آنجا قبل از پدیدآمدن در روی زمین مقدر  الف:
 گردیداند.

را پاک ساخته یا در پی اصلاح دعاھای ملأاعلی که نسبت کسانی که نفس خود  ب:
 مردم ھستند و یا به نسبت کسانی که مخالف این تھذیب و اصلاح ھستند.

احکام فرض شده بر مردم که ایجاب و تحریم را به دنبال دارند و سبب ثواب  ج:
 باشند. مطیع و عقاب عاصی می

که چیزی  کند فرماید و قانون الھی اقتضا می این که خداوند چیزی را مقدر می ھـ:
دیگری بوجود آید، زیرا مخالفت قانون و نظم الھی صحیح نیست، و اصل در این باره 

ای مقدر بفرماید که در  ھرگاه خداوند برای بنده«فرماید:  قول رسول خداست که می
ھا را احادیث بیان  ھمه این »آورد فلانجا فوت نماید برای او در آنجا کاری پیش می

 داند. را ضروری و بدیھی می داشته و عقل نیز آنھا

 ھرگاه اسباب باھم در تعارض باشند:
توجه داشته باشید که ھرگاه اسبابی که قضاء بر حسب عادت، بر آنھا مرتب 

گردد، باھم متعارض گردند و امکان نداشت که ھمه مقتضیات آنھا باھم بوجود  می
خیر مطلق، مراعات  سوی به بیایند، حکمت در این زمان این است که نزدیکترین چیز،

بيده الميزان يرفع «فرماید:  گردد، و این در حدیثی به میزان، تعبیر گردیده است که می
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آورد و در  برد و پایین می که بدست اوست ترازو که قسط را بالا می »القسط ويخفضه

نٖ  ِ�  هُوَ  �ٍ ُ�َّ يوَۡ ﴿ تعبیر شده است که »شأن«قرآن به 
ۡ
روز، او ھر « .]۲۹[الرحمن:  ﴾شَأ

 .»در یک وضع و حالی است

 ترجیح، وابسته به قوت اسباب است:
تر است، و گاھی به  باز ترجیح گاھی به اسباب بستگی دارد که کدام یک قوی

گردند بستگی دارد که کدام یک مفیدتر است، و  وضعیت اسبابی که بر آن مرتب می
، اگر چه علم ما به شناخت ھا گاھی بستگی به تقدیم خلق بر تدبیر دارد، و امثال این

دانیم که ھیچ چیزی  اسباب و اولیت آنھا در ھنگام تعارض، احاطه ندارد، ولی قطعاً می
آید، مگر این که بوجودآمدن آن نسبت به دیگران حقدارتر بوده است، و  بوجود نمی

 افتند در ھرکسی به آنچه یاد نمودیم یقین داشته باشد از ایرادات زیادی که اتفاق می
 برد. آرامش بسر می

 تأثیر ستارگان:
بعضی از تأثیرات ستارگان لازمی است، مانند رفت و آمد زمستان و تابستان، 
کوتاھی و درازی شب و روز، به اعتبار وضعیت خورشید، و مانند جزر و مد دریا به 

عَاهَةُ  ارَْ�فَعْتِ  النَّجْمُ  طَلعََ  إذَا«اعتبار اختلاف حالات ماه، در حدیثی آمده است: 
ْ
» ال

، اما ارتباط فقر و غنا، »شود ھرگاه که پروین طلوع کند بر حسب عادت آفت برچیده می«
سالی و آبادانی و سایر حوادث بشر، بر حرکات ستارگان، شرعاً ثابت نیست، و   قحط

فرماید:  از بحث و بررسی در این باره نھی فرموده است، چنانکه می جرسول خدا 
با «و از گفتن:  »ای از سحر دریافته است از نجوم دریابد او شعبهای  ھرکسی که شعبه«

شدیداً منع فرموده است. من  »طلوع و غروب فلان ستاره باران بر ما باریده شد
گونه تأثیراتی بجا نگذاشته است که از آنھا  ھا ھیچ گویم که، خداوند متعال در ستاره نمی

 آید. ل آن حوادثی پدید نمیبه توسط ھوای احاطه کننده، به مردم و امثا
 
 
 

 نھی از کھانت:
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از کھانت که عبارت از خبردادن از جنیان است  جدانید که رسول خدا  شما می
نھی فرموده است، و از کسی که پیش کاھن رفته و او را تصدیق نماید بیزاری جسته 
است؛ باز وقتی که از او نسبت به وضع کاھنان سؤال گردید، فرمود که: فرشتگان در 

شیاطین  نمایند، پس آیند و نسبت به امور مقدر شده باھم صحبت می فضا فرود می
نمایند و این کاھنان  شنوند و آن را به کاھنان القا می استراق سمع نموده چیزی می

 دھند. صدھا دروغ به آن آمیخته بخورد مردم می

هَاَ�ٰٓ ﴿ و خداوند فرموده است: ُّ�
َ
ِينَ ٱ � ْ كَ  �َّ ْ َ� تَُ�ونوُا ِينَ ٱءَامَنُوا ْ وَقَالوُاْ  �َّ َ�فَرُوا

ْ َ�َ  إذَِا َ�نٰهِِمۡ ِ�ِخۡ   ٱ ِ�  ُ�وا
َ
وۡ  �ضِ ۡ�

َ
ْ  أ ى َ�نوُا ْ  لَّوۡ  غُزّٗ ْ  مَا عِندَناَ َ�نوُا ْ  وَمَا مَاتوُا [آل  ﴾قتُلُِوا

ای اھل ایمان مانند کفار نباشید که در باره برادران خویش که به سفر یا به « .]۱۵۶عمران: 

 .»شدند نمیمردند و کشته  ماندند نمی جھاد رفته بودند، گفتند که: اگر آنان پیش ما می
تو «و فرمود:  »برد عمل ھیچکسی او را به بھشت نمی«فرمود:  جرسول خدا 

خلاصه این که نھی به مصالح زیادی  »و طبیب خداست«یعنی تیمار دار  »رفیقی
 بستگی دارد، و الله اعلم.

 حقیقت روح: ۵باب 

 پذیر است: آنچه که شرع از آن سکوت کرده شناختنش امکان

وحِ� ٱ عَنِ  لُونكََ  َٔ وَ�َۡ� ﴿ است:خداوند فرموده  وحُ ٱقلُِ  لرُّ مۡرِ  مِنۡ  لرُّ
َ
ٓ  رَّ�ِ  أ وتيِتُم وَمَا

ُ
 أ

خوانده س  و اعمش بر حسب روایت ابن مسعود .]۸۵[الإسراء:  ﴾٨٥إِ�َّ قَليِٗ�  عِلۡمِ لۡ ٱ مِّنَ 

وتوُا وَمَا«است: 
ُ
مِ  مِنَ  أ

ْ
عِل

ْ
  ال

َّ
کنند، بفرما که  سؤال میدر باره روح از شما «یعنی  »قَلِيلاً  إِلا

، و طبق قراءت »روح از امر پرودرگار من است و به شما علم بسیار کمی عنایت شده است
اعمش برحسب روایت ابن مسعود مطلب این است که به آنان علم بسیار کمی عنایت 

 گردیده است.
د، و شود که خطاب با یھودی است که در باره روح سؤال کرده بودن از اینجا معلوم می

ھم، حقیقت روح را آنچنان ج  آیه در این باره نصی نیست که کسی دیگر از امت محمد
داند، و این چنین نیست که ھرچه شرع نسبت به آن، سکوت  پندارند، نمی که می

پذیر نباشد، بلکه بسیاری چیزھاست که شرع به این   ش امکانا فرموده، شناخت حقیقت
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ه معرفت آنھا دقیق است، صلاح نیست جمھور امت خاطر از آنھا سکوت فرموده است ک
 برای بعضی ممکن باشد. آنھابردن به حقیقت  در پی آنھا قرار گیرند، اگرچه پی

 شود: آنچه از روح درک می
شود  با توجه به این، باید توجه داشته باشید که نخستین چیزی که از روح درک می

شود  با دمیدن روح در آن، زنده می این است که آن مبدأ حیات حیوانی است، و حیوان
شود که  میرد. باز اگر با دقت بیشتر بیندیشیم واضح می و از جداشدن روح از آن، می

 ۀگردند که نیروھای حساس اخلاط، بخارات لطیفی در قلب تولید می ۀدر بدن از چکید
 نمایند و حکم طب به آن متعلق است. محرک و مدبر برای غذا را، تحریک می

ربه این را کشف نموده است که برای ھریکی از اوضاع این بخارات، از رقت و و تج
خیزد،  ای در نیروھا و حرکاتی که از نیروھا برمی غلظتش، صفا و کدورتش اثر ویژه

وجود دارد، و ھرگاه آفتی بر عضوی یا بر بخار تولید شد، مناسب به آن عضو، ایجاد 
گرداند، و حیات لازمه وجود این  مشوش می گردد آن بخارا را فاسد، و حرکات آن را

شود و پایه و  بخار، و موت لازمه فقدان آنست، پس در نگاه اولی، این روح نامیده می
 اساس روح از دیدگاه دقیق ھمین است.

 روح در بدن:
باشد، باز اگر دقت  و آن در بدن مانند آب گُل در گُل و مانند آتش در اخگر می

ای برای  ردد که این روح مرکب و سواری روح حقیقی و مادهگ بیشتری شود روشن می
گردد، اخلاط بدن او و  شود، پیر می بینیم که طفل جوان می ارتباط آن است، زیرا ما می

کنند، گاھی کوچک و گاھی  آید ھزار بار تغییر می روحی که از آن اخلاط پدید می
باشد، در صورتی  و غیره می بزرگ، گاھی سیاه و گاھی سفید، گاھی جاھل و گاھی عالم

توانیم این  که شخص، ھمان یکی است. و اگر بازھم از گذشته بیشتر دقت شود ما می
گوییم که ما به  تغییرات را فرض کنیم در حالی که طفل ھمان است که بوده، یا می

 بقای این اوصاف گاھی یقین نداریم، ولی به بقای او یقین داریم.

 حقیقت روح:
شود که آنچه این شخص به وسیله آن کما ھو باقی است غیر از این  پس معلوم می

روح و غیر از این بدن و غیر از این مشخصات است که به نظر ظاھر دیده و شناخته 
ای است نورانی که  شوند، بلکه روح در حقیقت، حقیقتی است فردی و نقطه می
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ر و بعضی دیگر وضعیت آن از وضعیت این حالات مختلف و متغایر که بعضی جوھ
ای را دارد که با بزرگ دارد، و با  عرض ھستند، بالاتر است، و آن با کوچک ھمان رابطه

سیاه ھمانطور مرتبط است که با سفید در ارتباط است، و متقابلات دیگر را باید بر این 
مقایسه نمود، و آن اولاً با روح ھوایی رابطه و تعلق خاصی دارد و در مرحله دوم 

ای  باشد، و آن دریچه می ۀنسمبا بدن است، زیرا بدن جمال روح ھوایی یا  ارتباطش
آیند که این لیاقت آنھا را داشته  است که از عالم قدس بر این نسمه چیزھایی فرود می

 باشد.

 مرگ جدایی نسمه است نه جدایی روح:
است، آید از ناحیه لیاقت و استعدادات زمینی  پس تغییراتی که در امور متغیره می

گرداند،  کند، ولی صنعتگر را سیاه می ھمانگونه که گرمای خورشید پارچه را سفید می
و با وجدان صحیح برای ما واضح و متحقق شده است که ھرگاه بدن استعداد تولید 

گردد، و مرگ به این معنی نیست که روح  نسمه را از دست بدھد، بدن دچار مرگ می
نموده است و ھرگاه نسمه در اثر امراض  خود با نسمه را قطع ۀقدسی رابط

یابد برحسب حکمت الھی لازم است که از آن، آن مقداری که  کننده تحلیل می تضعیف
روح الھی به آن تعلق برقرار کند بماند، آن چنانکه وقتی شما ھوا را در شیشه را بمکید 

گردد و دیگر  رسد که دیگر باد خالی نمی گردد تا جایی می بادھای داخل آن، خالی می
شود، و این در اثری رازی است که از  توانی آن را بمکی، یا شیشه شکسته می نمی

آید، ھمچنین در نسمه ھم رازی و حدّی وجود دارد که از آن راز و  طبیعت ھوا پدید می
 کند. حد تجاوز نمی

 آید: ھرگاه انسان بمیرد در روح ھوایی نشأتی دیگر پدید می
آید، پس فیض روح الھی در  در نسمه نشأت جدیدی پدید می و ھرگاه انسان بمیرد

آورد که با کمک عالم مثال  ماند قوتی پدید می آن قسمت که از حس مشترک باقی می
ای  نماید، ھدف از این قوت، آن قوت متوسطه کار شنوایی، بینایی و گویایی را کفایت می

غیب پخش شده است، بسا است که بین تجرد و محسوس مانند یک چیز واحد در عالم 
گردد تا با کمک عالم مثال لباس نورانی یا ظلمانی بپوشد و  اوقات این نسمه مستعد می

 آیند. از آنجا عجایبات عالم برزخ پدید می
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 پوشند: شود ارواح لباس جسمانی می ھنگامی که در صور دمیده می
ھا،  گار صورتباز وقتی که در صور دمیده شود یعنی فیض عمومی از جانب آفرید

ھمانگونه که در بدو آفرینش و به ھنگام ایجاد نیروھای نھفته در موجودات، آمده بود 
کند تا این نسمه لباس جسمانی یا لباس بین عالم  بیاید فیض روح الھی ایجاب می

به آن خبر ج  مثال و جسم را بپوشد و تمام آنچه که صادق المصدوق یعنی رسول خدا
 داده متحقق گردد.

 سمه برزخی متوسط است:ن
و چون این نسمه یک نوع حجابی متوسط بین روح الھی و بدن ارضی است، لازم 
است که آن صورتی به این طرف و صورتی به طرف عالم قدسی داشته باشد که این 
بُعدش ملکی است و بُعد اولی که مایل به زمین بود حیوانی است، و ما نسبت به حقیقت 

نماییم تا علم در این سالم بماند و فروعاتی بر آن  مقدمات اکتفا میروح بر این مقدار 
 مترتب گردد پیش از این که پرده از علمی بالاتر از این علم برداشته شود، والله اعلم.

 سرّ التکلیف: ۶باب 

 انسان مکلف است:

 ٱ نَاإنَِّا عَرَضۡ ﴿ خداوند فرموده است:
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱَ�َ  مَانةََ ۡ�  ٱوَ  لسَّ

َ
َ�ۡ�َ  بَالِ �ِۡ ٱوَ  �ضِ ۡ�

َ
ن فَ�

َ
 أ

شۡفَقۡنَ  َ�ۡمِلۡنَهَا
َ
بَ  ٧٢جَهُوٗ�  اَ�نَ ظَلُومٗ  ۥإنَِّهُ  �َ�ٰنُۖ ۡ�ِ ٱ وََ�َلهََا مِنۡهَا وَأ عَُذِّ ُ ٱّ�ِ  لمَُۡ�فِٰقِ�َ ٱ �َّ

ُ ٱوََ�تُوبَ  لمُۡۡ�َِ�تِٰ ٱوَ  لمُۡۡ�ِ�ِ�َ ٱوَ  لمَُۡ�فَِٰ�تِٰ ٱوَ  ُ ٱوََ�نَ  لمُۡؤۡمَِ�تِٰ� ٱوَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱَ�َ  �َّ َّ� 
ھا  ھا و زمین و کوه ما امانت را بر آسمان«یعنی،  .]۷۳-۷۲[الأحزاب:  ﴾٧٣َ�فُورٗ� رَّحِيمَۢ�

عرضه نمودیم از پذیرفتن آن ابا ورزیده از آن احساس خطر کردند، انسان مظلوم و جھول آن 
ذاب بدھد و از مرد و زن اھل را به دوش گرفت تا خداوند به مرد و زن منافق و مشرک ع

 .»ایمان درگذرد ، زیر او آمرزنده و مھربان است

 گرفتن آن، انکار کردند چیست؟ ھا و زمین از به دوش منظور از امانتی که آسمان
که ھدف از امانت، به اند  امام غزالی، بیضاوی و غیره در اینجا ھشدار داده

بدینگونه که خود را در معرض خطر ثواب گرفتن عھده و مسئولیت تکلیف است،  دوش
نمودن آن بر  و عقاب با بجاآوردن طاعت و معصیت قرار دھد؛ و مقصود از عرضه

ھا و زمین و غیره در نظر گرفتن استعداد و لیاقت آنھاست و مراد از اباء و انکار  آسمان
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و مراد از به  آنھا، اباء و انکار طبیعی است که عبارت از عدم لیاقت و استعداد آنھاست،
 گرفتن انسان، لیاقت و شایستگی او بر انجام آنست. دوش

 انسان شایستگی تکلیف را دارد:

 .]۷۲[الأحزاب:  ﴾جَهُوٗ�  اَ�نَ ظَلُومٗ  ۥإنَِّهُ ﴿ گویم: بنابراین، قول خداوندی: من می
تواند عدالت و  علت قرار گرفته است، زیرا ظلوم کسی است که عادل نباشد، ولی می

تواند علم و دانش  اف بجا بیاورد، و جھول کسی است که عالم و دانا نباشد، ولی میانص
که ظلم و جھل به آن راه اند  کسب نماید، و ھرچه غیر از انسان ھستند یا عالم و عادل

توانند آن را تحصیل نمایند مانند  یابد مانند فرشتگان، یا عالم و عادل نیستند و نمی نمی
بودن و لایق آنست که بالقوه کمال داشته باشد، اگرچه  یسته مکلفحیوانات، و کسی شا

بَ ﴿ بالفعل فاقد آنست، و لام در قول خداوندی عَُذِّ لام عاقبت است  .]۷۳[الأحزاب:  ﴾ّ�ِ
 کشیدن بار امانت، تعذیب و تنعیم است. گویا فرموده: سرانجام به دوش

 ھستند:ملایکه از منظور خویش فانی و به مراد مافوق وابسته 
تر باشد، لازم است که روی وضعیت  خواھی تا حقیقت حال برایت واضح و اگر می

بیندیشی که چنین وضعیتی که از تفریط نیروی حیوانیت  آنھا ملایکه در حال تجرد 
 ۀگیرد، مانند گرسنگی و تشنگی و ترس و اندوه، یا افراط آن مانند غلب سرچشمه می

شھوت و خشم و عجب، آنھا را ناتوان نخواھد کرد و تغذیه و رشد و نمو و لواحق آن 
برای آنھا اھمیتی ندارند، بلکه منتظر اوامر فوقانی ھستند که ھرگاه از بالا امری بر آنھا 
صادر گردد از تصمیم بر اقامه نظام مطلوبی یا خرسندی از چیزی یا بغض بر چیزی 

کنند و آنان  مقتضای آن حرکت میسوی  به گردند، و ه منقاد میفوراً برای آن آماده شد
 باشند. در این امر از مراد نفس خویش فانی، و به مراد مافوق باقی می

 :اند حیوانات به مقتضای طبع حیوانی مشغول
باز در نظر بگیرید وضعیت حیوانات را در آلودگیش به ھیأت پست که ھمیشه در 

ھیچ چیزی حرکتی سوی  به باشند و ر آنھا فانی میمقتضیات طبیعت منھمک، و د
 ندارند، مگر چنان حرکت حیوانی که فقط به نفع جسم و تمایل به مقتضای طبع باشد.
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 خداوند در انسان دو نیروی نھفته متضاد با امانت گذاشته است:
باز باید دانست که خداوند به حکمت کامل خویش دو نوع نیرو در انسان به امانت 

شته است، یکی: نیروی ملکی است که از فیض روح مختص به انسان که بر روح گذا
شود و آن فیض را پذیرفته در قبال آن  ساری است منشعب می طبیعی که در بدن

 شود. تسلیم می
دوم: نیروی حیوانی است که از نفس خوانی که ھمه حیوانات در آن شرکت دارند 

طبیعی متأثر شده و به خودی خود مستقل  خیزد و از نیروھای وابسته به روح برمی
 گیرد. است و روح انسانی از آن اتباع نموده و از آن دستور می

بالا سوی  به ای ھست که یکی سپس باید دانست که بین این دو نیرو، برخورد و جاذبه
کشد، و ھرگاه نیروی حیوانی ظاھر شده آثارش تسلط پیدا کنند،  و دیگری به پایین می

آثارش،  ۀگردد، و ھمچنین برعکس با بروز نیروی ملکی و غلب کی پنھان مینیروی مل
ای که  گردد. خداوند متعال به ھر نظام عنایتی و به ھر خواسته نیروی حیوانی پنھان می

کنند، بخششی دارد، پس اگر او طلب کسب حالات  استعداد اصلی و کسبی طلب می
با آن حالات تسھیلاتی به او داده  شود و مناسب حیوانی را بنماید به او کمک می

شود، و اگر طلب کسب حالات ملکی را بنماید کمک، و تسھیلات مناسب با آن  می

ا مَنۡ ﴿ فرماید: شود. چنانکه خداوند می حالات، به او داده می مَّ
َ
ۡ�طَيٰ  فأَ

َ
قَ  ٥�ََّ�ٰ وَٱ أ وَصَدَّ

 ِ هُ  ٦ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱب ُ ىٰ  ۥفسََنُيَّ�ِ ا مَنۢ َ�لَِ وَ  ٧للِۡيُۡ�َ مَّ
َ
ِ  ٨سۡتَغَۡ�ٰ ٱوَأ بَ ب  ٩ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱوََ�ذَّ

هُ  ُ ىٰ  ۥفسََنُيَّ�ِ ھرکسی که بخششی داشته باشد و تقوی را «یعنی،  .]۱۰-۵ل: ی[الل ﴾١٠للِۡعُۡ�َ
گردانیم، ولی اگر بخل ورزید و  اختیار نماید و به توحید تصدیق نماید راه آسانی برایش میسر می

 .»گردانیم خود را مستغنی قرار داده و به توحید تکذیب نموده راه را برایش مشکل می

ؤَُ�ءِٓ  نُّمِدُّ  ُ�ّٗ ﴿ و نیز فرمود: ؤَُ�ءِٓ  َ�ٰٓ ٓ  َ�نَ  وَمَا رَّ�كَِۚ  َ�طَاءِٓ  مِنۡ  وََ�ٰٓ  رَّ�كَِ  ءُ َ�طَا
ھیچگونه ممنوعیت از کسی به ھریکی از عطایای پروردگارت که « .]۲۰[الإسراء:  ﴾٢٠َ�ۡظُورًا

 .»کنیم ندارد کمک می

 ھر نیرویی دارای لذت و دردی است:
ھر نیرویی لذتی و دردی دارد، لذت عبارت است از دریافت آنچه به وضعش مناسب 

ھا. و حالت انسان چقدر شباھت دارد به  باشد و درد عبارت است از دریافت نامناسبت
که از تپش آتش احساس درد نکند تا این که  حال کسی که مواد مخدر استعمال نماید
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نماید، و یا او  اثر مواد ضعیف شده به حالت طبیعی برگردد، درد را شدیدتر احساس می
که در گل سه نیرو وجود دارد: یکی اند  شباھتی به گل دارد چنانکه اطباء ذکر کرده

دوم نیروی آبی گردد،  نیروی خاکی است که ھنگام ساییدن و بر بدن مالیدن ظاھر می
کند، سوم نیروی ھوایی که به ھنگام استشمام  که به ھنگام فشردن و نوشیدن بروز می

 آید. پدید می

 شدن انسان مقتضای نوع اوست: مکلف
شدن انسان مقتضای نوع اوست و انسان با زبان  پس واضح گشت که مکلف

، چیزھایی را بر او خواھد تا بر حسب استعداد نیروی ملکی او استعدادش از خداوند می
ورشدن در حیوانیت  آوری آنھا به او پاداش بدھد، و غوطه واجب گرداند و سپس با بجا

 را بر او حرام نموده و بر انجام آن او را عقاب نماید، والله أعلم.

 جداکردن تکلیف از تقدیر: ۷باب 

 ھا بنگر: به آیات الله در درخت
کس در آنھا  ھایی قرار داده که ھر نشانه باید دانست که خداوند در مخلوقات خویش

دادن بندگانش به احکام شریعت، حجت  برد که خداوند در مکلف قرار بیندیشد، پی می
 و دلیل کاملی دارند.

ھای آنھا و آن کیفیتی که در آنھا از  ھا، برگ، گل، و میوه توجه کنید به درخت
درختی یک نوع برگ با یک شکل  ھا و غیره وجود دارد، زیرا ھرنوع ھا و چشیدنی دیدنی

ای دارد که با این امور  ای با مزه و کیفیت ویژه ھایی با رنگ خاصی و میوه خاص و گل
اینھا تابع صورت نوعی و  ۀباشد و ھم شود که این درخت از فلان نوع می شناخته می

ین آیند که صورت نوعی آمده است و قضای اھل بر ا وابسته به آن ھستند و از جایی می
اش  که مثلاً این ماده، درخت خرمایی قرار گیرد، پیوسته با قضای تفصیلی است که میوه

ای است که  ھای صورت نوعی به گونه اش چنان باشد، و برخی از ویژگی چنان و شگوفه
ای است که به جز متخصص  تواند درک نماید، و برخی دیگر بگونه ھر عاقلی آن را می

برای کسی که آن را  »یاقوت«آن را درک نماید، مانند: تاثیر  تواند زیرک، کسی دیگر نمی
ای است  آورد، و برخی از خواصش به گونه حمل نموده است که او را شاد و شجاع برمی

شوند و بعضی دیگر طوری است که در بعضی افراد  که در ھمه افراد آن نوع یافت می
اده، مانند ھلیله که ھرکسی به او شوند و در بعضی دیگر خیر، بر حسب استعداد م یافت می
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درخت خرما بدین شکل  ۀتوانی بگویی که، چرا میو کند، و تو نمی دست بزند استفراغ می
 پرسید. »چرا«توان با لفظ  جا، زیرا لوازم ماھیت را نمی بوده است، زیرا این سؤالی است بی

 به آیات الله در حیوان بنگر:
ھریکی شکلی و آفرینشی دارد، ھمچنان که در انواع حیوانات بنگر که سوی  به باز
بینی، و ھمراه با آن از او حرکاتی اختیاری و الھاماتی طبیعی و تدابیری  ھا می درخت

ھای حلال  گردد، حیوان جبلی خواھی دید که ھر نوعی به آنھا از نوعی دیگر ممتاز می
خورند، ولی  میکنند و اسب و خر و قاطر ھم علف  خورند و نشخوار می گوشت علف می

پرند، ماھی در آب شنا  ھا به ھوا می خورند و پرنده ھا گوشت می نشخوار ندارند. درنده
کند، و ھر نوع حیوان صدایی غیر از صدای حیوان دیگر دارد، و کیفیت عمل  می

جنسی ھر حیوانی از حیوان دیگر جداست، و کیفیت پرورش اولادش از کیفیت 
کشاند و به  که شرح و توضیح آن بحث را به درازا میپرورش اولاد دیگر مجزی است 

 ھر نوعی علومی الھام شده که مناسب به مزاجش و موجب اصلاحش باشد.
بارد و مثال  صورت نوعی بر او می ۀاین الھامات از جانب پروردگار از دریچ ۀو ھم

 ھاست که با صورت نوعی پیوند دارند. میوه ۀھای گلھا و مز آنھا مانند خط
ای است که  ز احکام نوع بعضی آنست که شامل ھمه افراد نوع است و بعضی بگونهو ا

آیند، اگرچه  شدن اسباب پدید می فقط در بعضی افراد برحسب استعداد ماده و فراھم
در بین  »زنبور عسل ۀملک«باشد، مانند یعسوب  افراد می ۀاصل استعداد شامل ھم

 گیرد. مرین، تقلید صدای انسان را یاد میزنبورھای عسل و طوطی که پس از تعلیم و ت

 به نوع انسان و خواص او بنگر:
ھا و انواع حیوانات یافتی برای او  نوع انسان بنگر که آنچه در درختسوی  به باز

خواھی یافت مانند، سرفه، خمیازه، آروغ، دفع فضلات و مکیدن پستان پس از تولد، و 
که با توجه به آنھا انسان از سایر حیوانات ممتاز ھایی است  ھا در او ویژگی ھمراه با این

دادن مقدمات  گردد از قبیل: نطق، فھم خطاب، پدید آوردن علوم کسبی از ترتیب می
ورزیدن به اموری که آنھا را از روی عقل نیکو  بدیھی یا تجربی، استقراء، حدس و اھتمام

د، مانند تھذیب نفس و داند، اگرچه از روی حِسّ و وھم، خوبی آنھا معلوم نباش می
 مسخرکردن اقالیم تحت فرمان خویش.
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ھا  کوه ۀاز اینجاست که بر اصول و ریشه این امور، ھمه مردم جھان حتی ساکنان قل
گیرد  صورت نوعی، نشأت می ۀآورند، و این در اثر آن حکمتی است که از ریش ھجوم می

تا عقلش بر قلب و قلبش خواھد  و آن سر و حکمت بدین قرار است که طبع انسانی می
 بر نفسش غلبه پیدا کند.

 به تدبیر خداوند در ھر نوع بنگر:
تدبیر حق تعالی و تربیت و لطف او نسبت به ھر نوعی بنگر. چون نبات، سوی  به باز

ھایی مقرر کرده تا غذای خود را از اختلاط  حس و حرکتی ندارد خداوند برای آن ریشه
ھا و غیره بر  خاک جذب کرده، سپس آن را در شاخ ماده آب و ھوا، و اجزای لطیف

 حسب مقتضای صورت نوعی توزیع نماید.
ای مقرر نشده تا غذای  و چون حیوان حساس و متحرک بالاراده است برایش ریشه

خود را از خاک جذب نماید، بلکه به او الھام شده تا دانه و علف و غیره را از مواردش 
 از منافع به او الھام گردیده است.تلاش نماید و تمام مایحتاجش 

شوند، خداوند چنین  و نسبت به آن نوع حیوان که مانند کرم از خاک ایجاد نمی
تدبیری نموده است که نیروھای تناسلی را در آن بودیعت نھاده است. خداوند در ماده 

را به کند و پس از زایمان آنھا  ھایی آفریده که آنھا را در تربیت جنین مصرف می رطوبت
کند تا پستان مادر را بمکد و شیر  نماید و به نوزاد الھام می صورت شیر خالص تبدیل می

 او را ببلعد.
ھایی قرار داده تا آنھا را برای پدیدآمدن تخم مرغ بکار ببرد، پس  و در مرغ رطوبت

دھد که در اثر آن  شدن شکم دست می وقتی که تخم را انداخت به آن یبوست و خالی
رود و حضانت و پرورش چیزی  شود و از اختلاط و آمیزش نوع خود کنار می می دیوانه
 پسندد که خلاء شکمش را پر کند. را می

گیرند و خلاء شکم  ای قرار داده که نر و ماده باھم انس می و طبع کبوتر را به گونه
 دھد و رحمت خداوندی بر این است که ای برای پرورش تخم قرار می آنھا را انگیزه

آوردن دانه و آب، و انداختنش در شکم  ھای کھنه را سبب تھوع و بیرون رطوبت
آورد تا از ماده  ای درمی اش قرار داده و نر را بنابر انسی که با ماده داشت بگونه جوجه

او قرار  ۀآفریند و آنھا را پر و بال، ریش ھا مزاج مرطوبی می تقلید نماید؛ و برای جوجه
 آنھا پرواز کند.دھد تا به وسیله  می
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 خداوند انسان را شایسته الھامات و علوم قرار داد:
و چون انسان را ھمراه با احساس و تحرک و پذیرش الھامات طبیعی و علوم کسبی 
دارای عقل و تولید علوم کسبی قرار داده است به او کشاورزی، درختکاری، تجارت و 

آقا و سید قرار داد و بعضی دیگر را  معامله الھام فرمود. بعضی را بالطبع و حسب اتفاق
بالطبع و حسب اتفاق برده قرار داد و از آنھا بعضی را پادشاه و بعضی را رعیت مقرر 
فرمود و بعضی را از آنھا حکیم و فیلسوف قرار داد که در حکمت الھی، طبیعی، ریاضی 

ه نتوانند به و عملی به بحث و تبادل نظر پرداختند و بعضی را غبی و کودن قرار داد ک
ھای مردم را از اھالی  این سوی راه یابند به جز با نوعی تقلید، از اینجاست که گروه

 بینی که بر این حالت ھستند. ھا و شھرھا می بیابان
ھا شرح و توضیحی است برای خواص و تدابیر ظاھر متعلق به نیروی  این ۀھم

 پردازیم. و میھای زندگی آن، سپس به نیروی ملکی ا حیوانی و رفاھیت

 امتیاز انسان از حیوان:
باید دانست که انسان مانند بقیه حیوانات نیست، بلکه او ادراکی بالاتر از ادراک آنھا 
دارد، و بدان که از علوم انسانی که اکثر افرادش از آن برخوردارند به جز کسی که 

چه چیزی باعث  زند جستجوکردن برای این که سرشت او از احکام نوع انسانی سرباز می
ایجاد و تربیت انسان قرار گرفته و این که جھان مدبری دارد که انسان را آفریده و به او 
رزق عنایت فرموده، و این که باید به دربار آفریدگار و مدبر خود بر حسب ھمت و علم 

باشند،  خود تضرع نمود، ھمانگونه که ابنای جنس بعیدش ھمیشه به حال تضرع می

لمَۡ ﴿ فرماید: وند میچنانکه خدا
َ
نَّ تر  �

َ
َ ٱ أ َ�َٰ�تِٰ ٱمَن ِ�  � � �َّ  ٱوَمَن ِ�  لسَّ

َ
 �ضِ ۡ�

مۡ ٱوَ  جَرُ ٱوَ  بَالُ �ِۡ ٱوَ  �ُّجُومُ ٱوَ  قَمَرُ لۡ ٱوَ  سُ لشَّ ٓ ٱوَ  لشَّ وَا  هِ وََ�ثٌِ� حَقَّ عَليَۡ  �َّاسِ� ٱ مِّنَ  وََ�ثِ�ٞ  بُّ �َّ
ھا  کنند کسانی که در آسمان بینی که برای خدا سجده می نمی آیا« .]۱۸[الحج:  ﴾عَذَابُۗ لۡ ٱ

ھا و  و خورشید و ماھتاب و ستارگان و کوهاند  سکونت دارند و کسانی که در زمین ساکن

 .»درختان و حیوانات و بسیاری از مردم، و بسیاری است که عذاب بر آنھا ثابت شده است

 ھر نباتی نفس مدبره غیر عاقلی دارد:
چنین نیست که ھر جزئی از درخت، از شاخ و برگ گرفته، تا گل و میوه،  آیا مگر

کند، اگر ھر جزئی  نفس نباتی که مدبر درخت است دراز میسوی  به ھمیشه دست نیاز
کرد که آن دیگر ستایش  ای ستایش می داشت نفس نباتی را بگونه از آن عقلی می
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بست و آن با  در علمش نقش می داشت این سؤال حالی، نکرده است و اگر او عقلی می
 گرفت. قصد و اراده انجام می

 انسان نفسی مدبر و عاقلی دارد:
از اینجا باید دانست که وقتی انسان دارای عقل ھوشیاری است پس این سؤال علمی 

ھای اوست که در نوع  مانند سؤال حالی در نفس او منعکس شده است. و نیز از ویژگی
منبع علوم عقلی دارند که آنھا را به صورت وحی، سوی  به جھیانسان کسانی ھستند که تو
یابند، و کسانی دیگر ھستند که از این شخص کامل آثار رشد و  حدس یا خواب از او درمی

 .اند . بنابراین، در امر و نھیش فرمانبردار و مطیع او قرار گرفتهاند برکت را درک نموده
رسیدن به غیب از طریق خواب یا رأی و ھیچ انسانی نیست، مگر این که نیروی 

باشد، البته بعضی در این میدان کامل و  ھمراه بصیرت، یا ھاتف با حدس را دارا می
 باشند. بعضی ناقص ھستند و ناقصان ھمیشه نیازمند کاملان می

سازد، مانند خشوع،  و انسان دارای صفاتی است که او را از بقیه حیوانات جدا می
ھای جبروتی و ملکوتی از قبیل  شت، و مانند ظاھرشدن جرقهنظافت، عدالت و گذ

 بودن و بقیه کرامات و احوال و مقامات. مستجاب الدعوه 

 امور متمایز بین انسان و حیوان:
اما خلاصه اند  گردد، زیاد و اموری که به وسیله آنھا انسان از بقیه حیوانات جدا می

 باشد. امر و ملاک آن، دو خصلت می
 ازدیاد نیروی عقلی که دارای دو شعبه است:: یکی

رود و دقایق آنھا  ھا فرود می ای که به خاطر اصلاح نظام بشر در رفاھیت شعبه -۱
 نماید. را کشف می

 ای که آمادگی دریافت علوم غیبی را از طریق بخشش دارد. شعبه -۲
 : مھارت در نیروی عملی که این نیز دو شعبه دارد:دوم
ھا کارھایی با اختیار خود  مجرای اراده و اختیار پس حیوان : بعلیدن اعمال ازالف

ھای آنھا با روح  گردند و نفس دھند، ولی آنھا در درون نفس آنھا داخل نمی انجام می
چسبند،  شوند، بلکه آن افعال فقط به نیروی قایم در روح ھوایی می اعمال رنگین نمی

 شود. لذا صور امثال آنھا برای آنھا آسان می
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بلعد،  گردند، ولی نفس روح اعمال را می دھد که فنا می ان کارھایی را انجام میانس
 کنند. سپس در نفس به صورت نور یا ظلمت بروز می

 اختیار شرط مؤاخذه است:
و این گفته شرع که شرط مؤاخذه بر افعال، این است که آنھا را با اختیار خود انجام 

شرط ضرر رساندن سمّ و فایده رساندن گوید:  دھد، مانند قول پزشک است که می
 تریاق این است که آنھا از راه حلقوم به شکم فرو بروند.

دیگر عبارت است از احوال و مقامات عالی، مانند محبت الله و توکل که  ۀ: شعبب
 حیوانات فاقد آنھا ھستند.

 چگونگی تکامل طبیعت انسان و اصلاح اوامرش:
رسد، مگر به  صورت نوعی به پایه اتمام نمیچون طبیعت انسان بر حسب مقتضای 

علومی که رشیدترین و پاکترین فرد آن را دریافت کرده و دیگران از او اطاعت  ۀوسیل
نمایند و نیز بدون شریعتی که شامل معارف الھی، تدبیرات رفاھی، قواعدی که از افعال 

مباح.  -۳مندوب.  -۲واجب.  -۱اختیاری بحث نماید و تقسیم آنھا به انواع پنجگانه: 
مکروه. و مقدماتی که بیانگر مقامات احسان باشند، بر این اساس  -۵حرام.  -۴

حکمت الھی و رحمت او، لازم شد که از بارگاه مقدس غیب، نیروی عقلی مھیا گردد و 
رشیدترین و پاکترین آنان آن را دریافت کند و بقیه مردم منقاد و فرمانبردار او قرار 

گردد که ملکه، بقیه را به نظم  که در نوع زنبورھای عسل مشاھده می گیرند، ھمچنان
 دھد. خاصی ترتیب می

بود، کمالی که برای انسان مقدر  نمی و اگر این دریافت چه به واسطه و یا بلا واسطه
بیند  آورد. ھمچنان که بیننده وقتی نوعی از انواع حیوانات را می شده بود بدست نمی

کند که خداوند برای آن چراگاھی مقدر  علف زندگی کند، یقین میتواند بدون  که نمی
رسد که  نموده که دارای علف باشد ھمچنین بیننده در صنعت الھی، به این یقین می

کند و  ای از علوم وجود دارد که عقل به وسیله آنھا خلاء خود را پر می در آنجا بھره
 رساند. کمال مقدر شده خود را به اتمام می

ای توضیح گردد  آن جمله یکی علم توحید و ذات و صفات است، و باید آن بگونهو از 
که عقل انسانی به مقتضای طبعش به آن دسترسی پیدا کند، و چنان مغلق نباشد که 

نظیران آن را کسی درنیابد، پس خداوند آن علم را به معرفت تشریح نمود،  بجز بی
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اشاره شده است، پس برای خودش  »مدهسبحان الله و بح«چنانکه به آن در قول او 
گیرند. از  شناسند و فی ما بین یکدیگر بکارش می صفاتی را ثابت نمود که آنھا را می

 قبیل حیات، سمع، بصر، قدرت، اراده، کلام، غضب، سخط، رحمت، ملک و غِنی.

در این صفات کسی  »ليس كمثله شیء«و این را نیز ھمراه با آنھا ثابت فرمود که 
د او نیست، پس او زنده است نه مانند زندگی ما، بیناست نه مانند بینایی ما، قادر مانن

ما، گوینده است نه مانند کلام  ۀکننده است نه مانند اراد است نه مانند قدرت ما، اراده
 ھا. ما، و امثال این

باشد،  سپس عدم تشابھش را به اموری تفسیر نمود که در توانایی جنس بشر نمی
ھای درختان  ھای بیابان، عدد برگ شود که: او تعداد قطرات باران، عدد ریگ گفته میمثلاً 

بیند و آنچه را  ھا را در تاریکی شب می داند و حرکت مورچه و شمارش تنفس حیوانات را می
 داند و امثال ذلک. کسی در داخل رختخواب در اتاق بسته وسوسه کند می

ھای استفاده، علم مخاصمه، یعنی ھرگاه در  راهو از آن جمله است علم عبادات، علم 
آید، پس راه حل  که به وسیله آنھا با حق درگیری پیش میاید  نفوس پایین شبھاتی پدید

 نمودن آنھا چیست؟ دفع
از آن جمله است علم یادآوری انواع نعمات و خیرات الھی و انواع عقوبات و نعمات 

نوع بشر و به استعدادی که سوی  به در ازلباطنی و وقایع برزخ و محشر. پس خداوند 
برند و به نیروی ملکی و به تدبیری که از علوم مشروحه بر  ابنای نوع او به ارث می

این علوم در غیب الغیب،  ۀکند نظر افکند، پس ھم حسب استعدادش او را اصلاح می
ه آن را به محدود و شماره شده، قرار گرفتند، و این تمثل و قرارگرفتن است که اشاعر

باشد؛ باز وقتی  نمایند، و این غیر از علم و غیر از اراده و قدرت می کلام نفسی تعبیر می
که زمان آفرینش ملائکه فرا رسید، خداوند دانست که صلاح افراد بشر بدون نفوس 

ای که نسبت آنھا به نوع انسان، مانند نسبت نیروھای عقلی در یکی از ما نسبت  کریمه
(باش) به محض عنایتی » کُن« ۀشود؛ پس آنھا را با کلم باشد کامل نمی به نفسش می

آن علوم محدود و شمرده شده در غیب  ۀکه به افراد انسان داشت، آفرید، پس سای
آنھا انداخت؛ پس ملائکه به صورت اجسامی روحانی متشکل گردیدند،  ۀالغیب را در سین

ِينَ ٱ﴿ ست:و به این سو در این قول خداوندی اشاره شده ا  وَمَنۡ  عَرۡشَ لۡ ٱ مِلوُنَ َ�ۡ  �َّ
 »رامون آن (عرش) ھستندیه پکنند و آنان ک ه عرش را حمل میکسانی ک« .]۷[غافر:  ﴾حَوَۡ�ُۥ



 ٩٩               تکلیف  و مجازات قسم اول: در قواعد کلی... بحث اول: در اسباب

 

 لازم است که وجودی روحانی برای آن علوم باشد:
ھا شدند،  ھا و آیین ھایی آمدند که خواستار تغییر دولت باز وقتی که بعضی از قرینه

ھا مشروح و  خداوند وجود روحانی دیگری را برای این علوم مقدر فرمود، آنگاه این
ھا قرار گرفتند و به این سو در این قول خداوندی  مفصل بر حسب مناسب این قرین

ٓ ﴿ اشاره شده است: ا نزَلَۡ�هُٰ  إِ�َّ
َ
َ�رََٰ�ةٍ�  َ�ۡلَةٖ  ِ�  أ مۡرٍ �يِهَا ُ�فۡرَقُ ُ�ُّ  ٣مُنذِرِ�نَ  كُنَّا إنَِّا مُّ

َ
 أ

ما قرآن را در شب پرخیر و برکتی فرو فرستادیم، ما ھمواره « .]۴-۳[الدخان:  ﴾٤حَكِي�ٍ 

 .»ای بیان و مقرر گشته است دھنده بوده ایم، در این شب مبارک ھرگونه کار حکیمانه بیم

 وجود رسول از مقتضیات حکمت خداوندی است:
پاک که مستعد نزول وحی باز حکمت خداوندی در انتظار وجود مردی رشید و 

او را عالی و مکان او را مرتفع قرار داده باشد و شان  باشد قرار گرفت، در حالی که
ھمین که او به وجود آمد او را برای خودش ایجاد کرد و برای اتمام مرادش او را دلیلی 

اد، قرار داد و بر او کتاب خود را نازل فرمود و اطاعت او را بر بندگانش لازم قرار د

تو « .]۴۱[طه:  ﴾٤١ِ� ِ�فَۡ  طَنَعۡتُكَ صۡ ٱوَ ﴿ فرماید: می ÷چنانکه در حق حضرت موسی 

 .»را برای خودم ساختم
پس آنچه این علوم را در غیب الغیب تعیین نمود عنایت خداوندی نسبت به نوع بود و 

در فیضان نفوس ملأاعلی را از حق تعالی، استعداد نوع خواستار شد و شریعت خاصه را 

ةُ �ُۡ ٱ فلَلَِّهِ  قلُۡ ﴿ ،ھا احوال نوع، به اصرار خواستار شد کنار قرینه   .]۱۴۹[الأنعام:  ﴾َ�لٰغَِةُ لۡ ٱ جَّ

 لازم است که انسان علومش را به صورت کسب و نظر یا وحی دریابد:
اگر کسی بگوید که: از کجا بر انسان واجب شد که نماز بخواند و فرمانبردار رسول 

 .کجا بر او زنا و دزدی حرام قرار گرفت؟ قرار گیرد و از
جوابش این است که، وجوب نماز و اطاعت، حرمت زنا و سرقت، از آنجاست که بر 

ھا خوردن  حیوانات چریدن علف لازم، و خوردن گوشت، حرام قرار گرفت و بر درنده
از  گوشت و گیاه نخوردن لازم قرار گرفت، و از جایی که بر زبنورھای عسل لازم شد تا

 یعسوب اطاعت نمایند.
نمایند، و  ھا این علوم را از راه الھام طبیعی تلقی می فقط فرق این است که حیوان

 کند. انسان علوم مناسب خود را از راه کسب و استدلال یا وحی و یا تقلید دریافت می
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 تکلیف متقضی مجازات است: ۸باب 

 مجازات مردم بر حسب کردارشان:
گردند که نیکان به پاداش  به مقتضای کردارشان مجازات می باید دانست که مردم

 گردند و این مبتنی بر چھار وجه است: نیکی و بدان به کیفر بدی نایل می
ھا گوشت  چنان که ھرگاه حیوانات علف و درنده مقتضای صورت نوعی است، ھم یکی:

ھا علف بخورند  شود و اگر برعکس، حیوانات گوشت و درنده بخورند مزاج آنھا درست می
گردد، به ھمین صورت اگر انسانی اعمالی را انجام دھد که روح آن  مزاج آنھا فاسد می

شود  خدا، پاکیزگی، سماحت و عدالت باشد مزاج ملکوتی درست میسوی  به خشوع و توجه
 گردد. ھا باشد مزاج ملکوتیش فاسد می و اگر اعمالی را انجام دھد که روح آنھا ضد این

کند که یکی از  وزن بدن کاسته شود ملایمت و تنفر را چنان احساس می ھرگاه از
 ما درد سوختن را احساس نماید.

ای در  جھت ملأاعلی است، ھمچنان که برای ھریکی از حیوانات نیروی درّاکه دوم:
نماید،  مغز وجود دارد که در اثر آن گذاشتن پای خود بر اخگر یا یخ را احساس می

انی که در ملکوت متمثل است خدمتگذارانی از ملایکه دارد که ھمچنین صورت انس
عنایت خداوندی نسبت به نوع انسان آنھا را آفریده است، زیرا نوع انسان بدون آنھا 

 پذیر نیست. اصلاح
پذیر باشد، پس ھرگاه  تواند اصلاح چنان که یکی از ما بدون نیروھای ادراکی نمی ھم

انجام دھد از آن ملایکه، شعاع شادی و سروری  ۀھندد یکی از افراد انسان کار نجات
خیزد؛  باری انجام دھد، شعاع نفرت و بغض از آنھا برمی خیزد، و ھرگاه کار ھلاکت برمی

کنند و در  ھا در نفس آن فرد حلول نموده ایجاد خوشحالی یا وحشت می و این شعاع
شوند تا او را  ملھم میکنند و  نفوس بعضی از ملایکه و یا بعضی از انسان، حلول می

دوست داشته برایش، احسان نمایند یا او را دشمن داشته با او، با بغض و بدی پیش 
آیند، ھمچنان که ھرگاه یکی از ما پایش را بر اخگری بگذارد با نیروی ادراکی خود درد 

گذارد و او  خیزد که در قلب اثر می کند، سپس از آنجا شعاعی برمی سوختن را درک می
 شود. گذارد که گداخته می شود و در طبیعت اثر می دوھگین میان

و تأثیرات این ملایکه در وجود ما، شبیه به تأثیر ادراکات در بدن ماست، پس 
ھایش به لرزه  ھمچنان که ھرگاه یکی از ما دردی یا ذلتی را توقع داشته باشد شانه

گردد،  ش خارج میشود، و گاھی شھوت آیند، و رنگش زرد و جسدش ضعیف می درمی
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گردد، پس  شود و گاھی ادرار و مدفوعش از شدت ترس خارج می ادرارش قرمز می
ھا تأثیر نیروھای ادراکی و وحی و غلبه آنھا در طبیعت ھستند، پس به ھمین  این ۀھم

گماشته شده بر بنی آدم از آنھا الھامات طبیعی و حالات سرشتی بر بنی  ۀصورت ملایک
 شود. سفلی نازل می ۀآدم و بر ملایک

افراد انسان مانند نیروھای طبیعی، برای ملایکه و مانند نیروھای ادراکی  ۀو ھم
ھا به پایین نزولی دارند به بھشت ھم  ھا. پس ھمچنان که آن شعاع برای خود انسان

شود که رحمت و  کند که منجر به پدیدآمدن فیض از ھیئتی می رنگی از آنھا صعود می
کردن آب، و یا  کردن آتش جھت گرم شود، مانند آماده لعن نامیده میرضا یا غضب و 

کردن دعا برای اجابت. پس از  گیری از آنھا، و آماده کردن مقدمات، جھت نتیجه آماده
یابد، بدین صورت که نخست غضب سپس  این جھت در جبروت تجدد و تغییر تحقق می

د، خداوند در این باره گرد توبه و یا نخست نعمت سپس خشم و غصب ایجاد می

َ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: می ُ مَا بقَِوۡ  �َّ ٰ  �ٍ َ� ُ�غَّ�ِ ْ  حَ�َّ وا ُ نفُسِهِمۡ  مَا ُ�غَّ�ِ
َ
خداوند « .]۱۱[الرعد:  ﴾بأِ

 .»دھد، مگر این که خود آنھا، آن را تغییر بدھند وضعیت قومی را تغییر نمی
 اعمال بنی آدم را در احادیث زیادی خبر داده است که فرشتگانج  رسول خدا

کند که بندگان مرا در چه وضعی  برند و خداوند از آنان سؤال می خدا بالا میسوی  به
شود؛ در  خدا بالا برده میسوی  به رھا کردید؟ و این که عمل روز، قبل از عمل شب

خبر داد که فرشتگان بین بندگان و نور خدا که قایم در بھشت ج  اینجا آن حضرت
 گیرند. ر میاست واسطه قرا

مقتضای شریعت مقرر شده بر آنھاست. پس ھمانگونه که نجومی و  سوم:
شناسد که ھرگاه کواکب نظری از نظرات داشته باشند روحانیتی  شناس می ستاره

گردد، پس وقتی که ناقل احکام  ای از فلک تمثل می آمیخته از نیروھایش در گوشه
کند خواطر آنھا بر حسب این روحانیت  زمین نقلسوی  به فلکیات که ماه باشد آن را

گردند، ھمچنین ھرگاه وقتی از اوقات که در شرع به آن شب مبارکه گفته  منقلب می
شود که روحانیتی آمیخته از احکام نوع انسان و  شود بیاید عارف بالله متوجه می می

ا در آن ترین خلق خد آید و از آنجا الھاماتی بر ذکی مقتضای وقت، در ملکوت پدید می
گردد؛ و ھمچنین بر نفوسی که بالواسطه در ذکاوت با او نزدیک ھستند  روز نازل می

 گردند. این الھامات نازل می
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ھا را مستحسن دانسته بپذیرند ناصر  شود که این الھام مردم الھام می ۀسپس به ھم
یکه پایینی سازد و به ملا و حامی آنھا را تأیید و معاند و دشمن آنھا را ذلیل و خوار می

شود تا با مطیعان برخورد خوب و با نافرمانان برخورد نامناسبی داشته باشند،  الھام می
کند که در آنجا  ملأاعلی و بھشت صعود میسوی  به سپس از این حالات رنگی

 گردد. خوشنودی و نارضایتی ایجاد می
بعثت او این که ھرگاه پیامبری در بین مردم مبعوث شود و خداوند با  چھارم:

خیر نزدیک بگرداند و اطاعت و سوی  به بخواھد که بر مردم لطف بفرماید و آنھا را
گردد مشخص و  او وحی میسوی  به فرمانبرداری خود را بر آنھا لازم بگرداند، علمی که

متمثل گردیده، به ھمت و دعای آن پیامبر و قضای الھی آمیخته، موجب کمک و 
 .شود مستحکم و متحقق میگیرد، پس  حمایت او قرار می

 مجازات فطرت الھی است:
ولی مجازات به دو وجه (مقتضای صورت نوعی و جھت ملأاعلی)، فطری است که 
خداوند مردم را بر آن آفرید، و در آفرینش او ھیچگونه تغییر و تبدیلی نخواھی دید، و 

و ھمین فطرت  این فقط در اصول و کلیات بِرّ و اثم است نه در فروعات و حدود آنھا،
بر آن اجماع  †انبیاء  ۀپذیر نیست و ھم آن دینی است که با اختلاف زمان تغییر

ِ ﴿ فرماید: مؤمنین می ۀاز سور ۵۲ ۀدارند، چنانکه خداوند در آی تُُ�مۡ  ۦٓ �نَّ َ�ذِٰه مَّ
ُ
ةٗ  أ مَّ

ُ
 أ

 .»واحدی دارندای بوده و آیین  این پیامبران ھمگی ملت یگانه« .]۵۲[المؤمنون:  ﴾َ�حِٰدَةٗ 

 مؤاخذه متحقق است:
پیامبران برادران عِلّی ھستند که پدرشان یکی است و «فرمود: ج  رسول خدا

و  †مؤاخذه بر این حد متحقق است که قبل از بعثت انبیا  »مادران متفرقی دارند
 بعد از آن فرقی نداشته است.

 باشد: مجازات به اختلاف زمان مختلف می
باشد، و این  و مجازات به وجه سوم یعنی اقتضای شریعت با تفاوت زمان متفاوت می

اشاره ج  قرار گرفته است و به آن در این قول پیامبر †علت بعثت انبیاء و رسل 
مثال من و مثال آنچه خداوند مرا به آن مبعوث فرموده است «فرماید:  شده است که می

ود و به آنھا بگوید که: من لشکر را با چشمان مانند مردی است که در قومی وارد ش
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ام به فکر نجات خودتان باشید، پس گروھی از آن قوم  خودم دیدم و من ترساننده برھنه
صحبت او را پذیرفته به اول شب از این فرصت استفاده نموده به جایی رفتند و نجات 

ندند، و لشکر ھم در یافتند، و گروھی دیگر او را تکذیب نموده تا صبح بر جای خود ما
اول بامداد بر سر آنھا ھجوم آورده و آنھا را از بین برد. پس ھمچنین است مثال کسانی 

ام پذیرفتند و مثالی کسانی که از من  که از من پیروی نمودند و آنچه را من آورده
 .»ام تکذیب نمود نافرمانی نموده و دین حقی را که من آورده

 باشد: شبھه می مجازات بعد از ابلاغ و کشف
نمودن شبھات و  و برطرف †و مجازات به وجه چھارم پس از بعثت انبیا 

هَۡلكَِ ﴿گیرد. بودن تبلیغ انجام می درست  َ�نۢ  َ�َّ  مَنۡ  وََ�حۡيَٰ  بيَّنَِةٖ  َ�نۢ  هَلَكَ  مَنۡ  ّ�ِ
ه زندگی کسی کل نابود شود و یه نابود شده است، از روی دلکسی کتا « .]۴۲[الأنفال:  ﴾بيَّنَِةٖ 

 .»ل زنده ماندیافته است از روی دلی

اختلاف سرشت مردم، مستوجب اختلاف اخلاق و اعمال و مراتب کمال : ۹باب 
 آنهاست

 فطرت ثابت است:
ھرگاه «مروی است که فرمود: ج  اصل در این باره آن روایتی است که از رسول خدا

کنید، ولی اگر شنیدید شنیدید که کوھی از جای خود تکان خورده است آن را تصدیق 
که مردی از عادتش برگشته است آن را تصدیق نکنید، زیرا او سرانجام به سرشت خود 

توجه داشته باشید که فرزندان آدم به طبقات مختلف «. و نیز فرموده: »خواھد رفت
و  »آیند... الحدیث بطوله که برخی از آنھا به حالت ایمان به دنیا میاند  آفریده شده

مردم مانند نقره و طلا «آنھا را در غضب و تقاضای دین ذکر نموده، فرمود: طبقات 

 ُ�ّٞ  قلُۡ ﴿ یعنی استعدادشان متفاوت است و خداوند فرموده است: »معادن ھستند
ٰ  َ�عۡمَلُ  کند که بر آن آفریده شده  ای عمل می یکی به طریقه ھر« .]۸۴[الإسراء:  ﴾شَاِ�تَهِۦِ َ�َ

 .»است
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 در وجود انسان بر دو قسم است: نیروی ملکی
خواھی آنچه خداوند در این باره به من عنایت فرموده و معانی این احادیث  اگر می

ملکی به دو شکل در وجود  ۀرا برایم تفھیم نموده است را دریابی پس بدان که قو
 انسان آفریده شده است:

عرفت دقایق قھر الھی، وجه مناسب با ملأاعلی که به رنگ علوم اسماء و صفات، م اول:
 .اند تلقی نظامی به صورت احاطه به آن، و تصمیم کامل بر طلب وجودش، رنگ یافته

شود منبعث  وجه مناسب به ملأسافل که در اثر اسبابی که از بالا نازل می دوم:
ای دارند و نه ھمتی و نه معرفت و نورانیتی و نه توانایی  گردند و از خود نه احاطه می

 ھای حیوانی را دارند. آلودگیبرای رد 

 نیروی حیوانی نیز بر دو قسم است:
 ھمچنین نیروی حیوانی نیز بر دو قسم ایجاد شده است:

حیوانیت شدید، سفت و سخت مانند جسم شتر نر قوی که از غذای زیاد و  یکی:
تدبیر درست پرورش یافته که قوی ھیکل، سفت و دارای صدایی بلند و نیرومند 

متی نافذ و شجاعتی بزرگ و غضبناک و حسود و شھوتی کامل داشته باشد باشد، ھ می
 خواھد غلبه پیدا کند و خود را بنمایاند و قلب شجاعی داشته باشد. که می

حیوانیت ضیعف، و سست، مانند حیوان آخته و ناقص که در اثر قحط سالی و  دوم:
اید  عیف البطش و بزدل بارانتظامات نامناسبی پرورش یافته نحیف و لاغر، پست آواز، ض

 باشد. که نه ھمتی دارد و نه خواھان غلبه و ظھوری می
نماید و  و ھرکدام از دو نیرو طبیعتی دارند که یکی از دو وجه آن را تخصیص می

 کند. کسبی دارند که آن را تایید و تقویت نموده در این باره به او کمک می

 اجتماع دو نیروی ملکی و حیوانی:
تواند باشد: گاھی به صورت  این دو نیرو در انسان به دو صورت می شدن جمع

ھای  باشد منت شوند که ھریکی در تلاش مقتضایش کامل می تجاذب و کشش جمع می
 کند. ھدفش را در نظر گرفته روش طبیعی خود را دنبال می

اید  پس لازم است که بین آنھا تجاذب و کشمکش پدید آید، پس اگر این یکی غالب
 روند و برعکس. آثار آن دیگر از بین می

 ۀملکی از خواست ۀگیرند به این طور که قو و گاھی با صلح و آشتی کنار ھم قرار می
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آنچه به آن نزدیک است از قبیل عقل و سخاوت سوی  به مقتضای خالصش پایین بیاید
بجای  نفس و عفت طبع و بویژه ایثار نفع دیگران بر نفع خویش و نظر دوختن بر آخرت

 دنیا و دوستی نظافت در تمام متعلقات خویش.
آنچه از رای کلی سوی  به و نیروی حیوانی از خاصه مقتضای خویش ترقی نماید،

که اید  بعید و منافی نباشد و بدین شکل باھم صلح و آشتی نمایند و از آنھا مزاجی پدید
 در آن تخالفی نباشد.

و اجتماع آنھا، دو طرف و وسط و قریب به ملکی و حیوانی  ۀو برای ھریکی از دو پای
 باشد وجود دارد. آن و آنچه به یک طرف و یا به وسط نزدیک می

 مراتب اجتماع دو نیروی ملکی و حیوانی:
رسد، اما رءوس اقسامی که ھریکی حکم  و بدین شکل اقسام آنھا به غیر متناھی می

تاست که از اجتماع  مستقلی داشته باشد و با شناخت آن، ضدش شناخته شود ھشت
 آید: بالتجاذب چھار تا بدست می

 عالیه ھمراه حیوانیت شدید. ۀملکی -۱
 عالیه ھمراه حیوانیت ضعیف. ۀملکی -۲
 سافله ھمراه حیوانیت شدید. ۀملکی -۳
 سافله ھمراه حیوانیت ضعیف. ۀملکی -۴

باشد که ھریکی  شدن آنھا به صورت صلح و آشتی نیز بر چھار صورت می و جمع
ارد که با دیگری مخالف نیست، و کسی که موفق به شناخت آنھا گردد چنان حکمی د

 از تشویشات زیادی راحت خواھد شد.
و ما در اینجا از جمله آنھا آنچه مورد نیاز باشد را ذکر خواھیم نمود، پس کسی که 
دارای نیروی حیوانی شدیدی باشد به تمرین شدید بیشتر نیاز خواھد داشت، بویژه آن 

کمال، کسی است که سوی  به تر نیروھایش به صورت تجاذب باشد، و موفقکه اجتماع 
مالکیتش عالی باشد، بویژه کسی که اجتماع نیروھایش به صورت صلح و آشتی باشد او 

گردد و ھرگاه که صاحب تجاذب از قید حیوانیت،  تر، موفق می به اعمال و آداب خوب
 کند. جھی به اعمال نمیرھایی یابد به علم بیشتری دست یافته چندان تو

 توجه تر باشد در امور بزرگ مانند جھاد و غیره، بی و آن که حیوانیتش ضیعف
خداوند سوی  به باشد، ولی آن که نیروی عالی داشته باشد ھمه را کنار گذاشته کلاً  می

 شود. متوجه می
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 و آن که نیروی سافلی دارد ھرگاه از حیوانیت رھایی یابد ھمه چیز را به خاطر
طلبی پشت سر  آخرت رھا خواھد نمود و اگر نه آنھا را به خاطر سستی و راحت

گردد، اما  گذارد، کسی که حیوانیت شدیدی داشته باشد در کارھای بزرگ غرق می می
حیوانیت است به امور ریاست و امثال آن از آنچه که مناسب  ۀآن که دارای قوه عالی

در اید  تری نایل رأی کلی باشد استقامت بیشتری خواھد داشت و آن که به رتبه پایین
 امثال قتال و حمل اثقال توجه بیشتری خواھد داشت.

ورزد و اگر  و صاحب تجاذب ھرگاه به پایین دفع گردد تنھا به امور دنیا اشتغال می
پردازد، و آن که  ه بالا ترقی یابد فقط به امور دین و تھذیب نفس و تجرید آن میب

آنھا را  ۀپردازد و ھم به ھر دو امر میاند  اجتماع نیروھا در او با صلح و آشتی قرار گرفته
 دھد. در آن واحد، مورد توجه قرار می

 ترین مردم از جھت مقام و منزلت: فاضل
ریاست دین و دنیا سوی  به نھایت علو قرار گرفته باشدعالی او در  ۀو کسی که قو

ماند و به منزله عضوی از حق در  کند و بر مقصد حق و حقیقت باقی می باھم قیام می
 †گیرد، مانند امر خلافت و پیشوایی دینی، و این گروه انبیاء  تمام نظام کلی قرار می

 باشند. ن میشان، و سران مردم و سلاطین و اولوالأمر آنا و وارثان
شان  شان بشود کسانی ھستند که ملکیت آنھایی که در دین واجب است اطاعت

عالی و اھل صلح باشند و اگر ملکیت آنھا سافل باشد پس بیشتر فرمانبردار و مطیع 
 یابند. ھا اسرار الھی را از آنان درمی گیرند، زیرا این گروه اول قرار می

ھای طبیعت غرق ھستند  ، زیرا در تاریکیاند اذبو دورترین آنھا از گروه اول اھل تج
، پس اند ھای طبیعت غالب آمده سنت راشده توجھی ندارند، و یا بر تاریکی ۀجھت اقام

پوشی  گیرند و در اشباح آنھا چشم اگر اھل علو باشند ارواح اسرار الھی را مستحکم می
دن به رنگ آنھاست، و ش خواھند داشت و بیشتر توجه آنان شناخت اسرار الھی و رنگین

ھا و اوراد توجه خواھند نمود، شعاع  تری قرار گیرند بیشتر به ریاضت اگر در سطح پایین
، و استجابت دعا و امثال آنھا، آنان را در شگفت )١(برقی ملکی از قبیل کشف، اِشراف

درآورده است؛ و با عمق درون به اسرار الھی تمسک نسجتند، مگر به حیله، برای 
 نمودن انوار الھی. کردن طبیعت و جلب سرکوب

                                           
 قرارگرفتن. چیزیاِشراف: در انتظار  -١
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ھا چند اصولی ھستند که خداوند آنھا را به اینجانب عنایت نموده است، و  این
شان  ھای کمال آنھا و مطمح اشارات ھرکسی آنھا را خوب بفھمد احوال اھل الله و منت

ِ ٱ فَضۡلِ  مِن َ�لٰكَِ ﴿ برد: گردد و به مراتب سلوک آنھا پی می برای آنھا روشن می َّ� 
�ۡ  �َّاسِ ٱ وََ�َ  نَاعَليَۡ 

َ
این لطف خداست « .]۳۸وسف: ی[ ﴾كُرُونَ َ� �شَۡ  �َّاسِ ٱ َ�َ وََ�ِٰ�نَّ أ

 .»کنند در حق ما و ھمه مردم لیکن بیشتر مردم سپاسگزاری نمی

 کننده بر اعمال های تشویق اسباب خاطره: ۱۰باب 

 ھای وادارکننده بر کار: خاطره
نماید و او را بر انجام  ھایی که انسان در نفس خود، آنھا را احساس می خاطره

 آمدھا. دارند لازماً اسبابی دارند، مانند: سنت الھی در سایر حوادث و پیش مقتضیاتش وا می
نظر و تجربه بیانگر آنند که از جمله آن اسباب بلکه بزرگترین آنھا خلقت و فطرت 

در حدیثی که قبلاً ج  ده شده است، چنانکه رسول خداانسانی است که بر آن آفری
 نقلش کردیم بیان فرمود.

ریزی مسلط بر او از قبیل  : یکی مزاج طبیعی است که بنابر برنامهو از جمله آنھا
خواھد و  کند مانند گرسنه که خوراک می خوردن و نوشیدن و امثال آن تغییر پیدا می

ھایی ھستند چنان  طلبد، و بسا انسان ه زن میجوید و جوان شھوانی ک تشنه که آب می
زن تمایل پیدا سوی  به نماید، پس خورند که نیروی شھوت را تقویت می غذایی می

ھا  پرورانند که با زنان ارتباط داشته باشند و این ھایی را در دل می کنند، و صحبت می
 دارند. باشند که او را بر بسیاری از کارھا وا می ھایی می انگیزه

شوند و به قتل  ھایشان سخت می خورند که دل و بسیاری مردم غذاھای سختی می
شوند  کنند، و در بسیاری از چیزھا که دیگران خشمگین نمی و کشتار جرأت پیدا می

بیداری تمرین نموده  گیرند؛ پس اگر این دو قبیل مردم با روزه و شب آنھا خشم می
برسند و یا در اثر بیماری نحیف و لاغر سالی و پیری  ریاضت کنند، یا به سن کھن

ان عفیف و پاک ش ھای کند، دلھایشان نرم و نفس بشوند اغلب مزاج آنھا تغییر پیدا می
کنید،  گردند، از اینجاست که در وضعیت جوانان و پیرمردان تفاوت مشاھده می می

به به پیرمرد اجازه داده است که در حال روزه ھمسرش را ببوسد و ج  رسول خدا
 جوان اجازه نداده است.
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: یکی عادت است، زیرا اگر کسی با چیزی بیشتر در تماس باشد و در و از آنجمله
آن سوی  به لوح نفس او ھیأت و شکلی مناسب به آن جایگزین شود بیشتر توجھش

 گردد. برمی
: یکی این که گاھی نفس ناطقه از قید حیوانی رھایی یافته از فضای و از آنجمله

ھا گاھی باعث انس و آرامش قرار  رباید، پس این ھای نورانی را می ی ھیأتملأاعل
 شوند. گیری بر کاری می گیرند و گاھی موجب تصمیم می

: یکی این که نفوس پست تحت تاثیر شیاطین قرار گرفته و متأثر از آن جمله
 شوند. شوند و بسا اوقات منجر به خاطرات و افعالی می می

ھاست، البته این تفاوت وجود دارد که  ھا مانند امر خاطره خوابباید دانست که امر 
ھا برای او  شود و صورت و ھیأت خواب دیدن، نفس برای آن متجرد می به ھنگام خواب

گردند. محمد بن سیرین فرموده است که: دیدن خواب، بر سه قسم است:  مجسم می
 طرف خداوند. گفتن؛ دوم ترساندن شیاطین، سوم مژده از یکی با خود سخن

 ها تعلق اعمال به نفس و سرشماری آن: ۱۱باب 

ۡ ﴿ خداوند فرموده است: ل
َ
 قَِ�مَٰةِ لۡ ٱ مَ يوَۡ  َ�ُۥ رِجُ وَُ�ۡ  ۖۦ ِ� ُ�نُقِهِ  َ�ٰٓ�رَِهُۥ زَمَۡ�هُٰ وَُ�َّ إِ�َ�ٰنٍ �

 ٱ ١٣مَنشُورًا يلَۡقَٮهُٰ  اكَِ�بٰٗ 
ۡ
-۱۳[الإسراء:  ﴾١٤عَلَيۡكَ حَسِيبٗا ۡ�َوۡمَ ٱكَِ�بَٰكَ كََ�ٰ بنَِفۡسِكَ  قۡرَأ

ای  کنیم و در روز قیامت برای او نامه اعمال ھر کسی را به گردنش آویزان می ۀنام« .]۱۴
ات را خود تو  شود که:) بخوان نامه یابد (و به او گفته می آوریم که آن را گشاده می بیرون می

 .»گیری، علیه خودت، کافی ھستی از نظر حساب

ْ�مَالُُ�مْ  ِ�َ  إِ�َّمَا«به نقل از پروردگارش فرموده است:  ج رسول خدا
َ
حْصِيهَا أ

ُ
 أ

وَفِّيُ�مْ  ُ�مَّ  ُ�مْ يْ لَ عَ 
ُ
يَحْمَدِ  خَْ�ًا وجََدَ  َ�مَنْ  إِيَّاهَا أ

ْ
َ  فَل  يلَوُمَنَّ  فَلاَ  ذَلكَِ  َ�ْ�َ  وجََدَ  وَمَنْ  ا�َّ

 
َّ
من آنھا را برای شما سرشماری و ھا کردار شماست که  جز این نیست که این« »َ�فْسَهُ  إِلا

دھم، پس اگر کسی آنھا را خوب یافت، خدا را شکر بگوید، و اگر  سپس آنھا را کاملاً به شما می

 .»آنھا را به جور دیگر یافت به جز خود کسی دیگر را ملامت نکند
فَرْجُ  وَ�شَْتَِ�  َ�مَ�َّ  وَالنَّفْسُ «فرمود: ج  و نیز آن حضرت

ْ
قُ  وَال بهُُ  ،ذَلكَِ  يصَُدِّ  »وَُ�َ�ذِّ

 .»کند خواھد، شرمگاه آن را تصدیق و تکذیب می نماید، و می نفس تمنا می«
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 خیزند: اعمال از خود نفس برمی
دھد و  بدان که بدون شک، اعمالی که انسان به جدیت آنھا را مورد توجھش قرار می

او سوی  به بازکند ھمه از نفس ناطقه برخاسته  اخلاقی که در نھادش رسوخ پیدا می
 شوند. گردند، سپس به دامان او چسبیده و حسابرسی می برمی

اما برخاستن آنھا از نفس ناطقه از آنجاست که شما در گذشته دانستید که اجتماع 
مزاج  ۀنیروی ملکی و حیوانیت اقسامی دارد و ھر قسم از آنھا دارای حکمی است و غلب

گیرد، مگر  و امثال آنھا از اسباب، صورت نمیشدن از ملایکه و شیاطین  طبیعی و متأثر
آید.  برحسب آنچه که در طبیعت انسان عطا کرده و آنچه که مناسبتی در آن پدید می

 نفس ناطقه است.سوی  به بنابراین، مرجع و بازگشتن با واسطه یا بدون واسطه،
ای  رادها بینید که در ابتدای امر بر طبیعت سست و بی صفت را مگر نمی آیا مرد زن

برد که اگر او رشد کرده جوان گردد  شود و از آن طبیعت کارشناس پی می آفریده می
آورد و رسوم آنھا را  گیرد و خود را درزیّ آنھا درمی لازماً عادات زنان را به خود می

 دھد. شیوه خود قرار می
یابد که اگر کودک بر حسب طبیعت خودش جوان گردد و  ھمچنین پزشک درمی

 آید. ای دیگر برایش پیش نیاید جوان تنومند یا ضعیف و لاغر بار می عارضه

 شود: ھرگاه انسان عملی را به کثرت انجام دھد آن عمل لازمه او و بر او آسان می
نفس ناطقه از آنجاست که ھرگاه انسان عملی را زیاد سوی  به اما بازگشت اخلاق

شود و او به حین  ن میگیرد و انجامش آسا انجام دھد نفسش به آن عادت می
گردد و  کند، لازماً نفس از آن متأثر می دادن نیاز به چندان فکر و تأمل پیدا نمی انجام

کند، لذا ھر عمل از این اعمال ھمجنس، در این اثر پذیری دخالتی  رنگ آن را قبول می
خواھد داشت، ھرچند آن اثر خفی و دقیق باشد، و به آن در حدیثی اشاره شده است 

فِتَنُ  ُ�عْرَضُ «فرموده است: ج  ه رسول خداک
ْ
قُلوُبِ  عَلىَ  ال

ْ
صَِ�ِ  ال

ْ
ىُّ  عُودًا عُودًا كَالح

َ
 فَأ

بٍ 
ْ
َ�هَا قَل شْرِ

ُ
ىُّ  سَودَْاءُ  نُْ�تَةٌ  ِ�يهِ  نُِ�تَ  أ

َ
بٍ  وَأ

ْ
نَْ�رَهَا قَل

َ
 حَتىَّ  َ�يضَْاءُ  نُْ�تَةٌ  ِ�يهِ  نُِ�تَ  أ

بَْ�ِ  عَلىَ  تصَِ�َ 
ْ
ْ�يضََ  عَلىَ  قَل

َ
فَا مِثلِْ  أ هُ  فَلاَ  الصَّ مَوَاتُ  دَامَتِ  مَا فِتنَْةٌ  تضَُرُّ رضُْ  السَّ

َ
 وَالآخَرُ  وَالأ

سْودَُ 
َ
ا أ كُوزِ  مُرَْ�ادًّ

ْ
يًا كَال   مُنكَْرًا ُ�نكِْرُ  وَلاَ  مَعْرُوفًا َ�عْرفُِ  لاَ  ُ�خَِّ

َّ
شْرِبَ  مَا إِلا

ُ
 .»هَوَاهُ  مِنْ  أ

گیرند، پس ھر دلی که آنھا را جذب  حصیر وا میھا را مانند تارھای  ھا دور اطراف دل فتنه«
سفیدی در آن رونما  ۀآید و ھر دل که از آنھا انکار نماید نکت سیاھی در آن پدید می ۀنماید نکت
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ای  شوند: یکی دل سفید مانند صفا که ھیچ فتنه شود، و بدین ترتیب، دلھا به دوگونه می می
متغیر مانند کوره کج که نه معروفی را رساند و دومی سیاه  ھیچ وقت به آن ضرری نمی

 .»شناسد، مگر آنچه که از ھوایش نوشیده شده است شناسد و نه منکری را می می

ھای مختلف رنگ  شود سپس به رنگ نخست نفس، خالی الذھن آفریده می
 گیرد: می

جستن به دامان نفس از آنجاست که نفس در بدو امرش به صورت   اما تمسک
شود سپس  گیرد آفریده می خالی از تمام آنچه در آینده به آنھا رنگ میھیولانی (ماده) 

آید و برای ھر وضعیت بعدی از قبل  به تدریج از بالقوه به فعل روز بروز بیرون می
شوند که ھیچ  ھا زنجیروار مرتب می استعداد و آمادگی دارد، و این استعدادھا و آمادگی

ه با ھر ھیأت نفس موجود در امروز آمادگی قبلی افتد و ھمرا متأخری از متقدم جلو نمی
ای که  وجود دارد، ھرچند بنا به اشتغالش در خارج مخفی است، مگر این که حال قوه

فنا گردد، چنانکه در پیر کھن سال و مریض بیان اند  برخاسته ۀاین اعمال از آن قو
م بپاشد. مانند تغییر یاد کردیم، یا این که ھیأتی از بالاتر آن ھجوم بیاورد و نظم را از ھ

 هِۡ�َ يذُۡ  سََ�تِٰ �َۡ ٱإنَِّ ﴿ فرماید سال و مریض. چنانکه خداوند می شده در پیر کھن
ّ�ِ ٱ ۡ�تَ  لَ�نِۡ ﴿ و نیز فرمود: »برند ھا را از بین می ھا بدی که نیکی« .]۱۱۴[ھود:  ﴾اتِ  َٔ لسَّ َ�ۡ

َ
 أ

 .»به شرک بشوی عملت از بین خواھد رفتاگر تو مبتلا « .]۶۵[الزمر:  ﴾َ�مَلكَُ  َ�حَۡبَطَنَّ 

  ھای نفس ھر انسان: سرشماری صورت
آیند و جداناً چنین درک  اما راز این را که اعمال به حساب نفس ناطقه به حساب می

نمودم که در عالم مثال برای ھر انسانی برحسب آنچه نظام فوقانی به او صورتی داده 
ای از این است، و ھرگاه  ق ظاھر شده شعبهمیثا ۀگردد و آنچه در قص است ظاھر می

شود، پس  این شخص در این جھان به وجود بیاید آن صورت با او منطبق شده یکی می
کند،  ھرگاه عملی انجام دھد آن صورت بدان عمل طبعاً بدون اختیار انشراح حاصل می

اند  اب شدهگردد که این اعمال از بالا به حساب او حس بسا اوقات در سرانجام ظاھر می
گردد که کردارش در آنجا به  اعمال. و بسا اوقات ظاھر می ۀو از اینجاست خواندن نام

 آیند. و از اینجاست که دست و پا به نطق درمیاند  جوارح و اعضایش چنگ زده
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 ھر صورتی بیانگر ثمره عمل است:
باز ھر صورتی، بیانگر ثمره عمل در دنیا و آخرت است، و بسا اوقات ملایکه در 

عمل را « »اكتبوا العمل كما هو«فرماید:  کنند، خداوند متعال می صورتش توقف می
 .»ھمانطور که ھست بنویسید

امام غزالی فرموده است: ھمه آنچه خداوند از آغاز آفرینش تا آخر مقدر فرموده است 
 »لوح محفوظ«ی که او خلق فرموده نوشته و ثبت ھستند که گاھی آن به در مخلوق
، ھمچنان که در قرآن »امام مبین«و گاھی به  »کتاب مبین«شود و گاھی به  تعبیر می

آید در آن نوشته و از  آمده است، پس تمام آنچه در این جھان پدید آمده و آنچه پدید می
 آنھا را با این چشم مشاھده کرد. توان برداری شده است، اما نمی آن نقشه

 لوح خدا با لوح مخلوق ھیچ شباھتی ندارد:
و چنین نپنداری که آن لوح از چوب یا آھن یا استخوان درست شده است، و آن 
نوشته روی کاغذ و ورقی انجام گرفته است، بلکه مناسب است که قطعاً بدانید که لوح 

نوشته مخلوق نیست، ھمچنان که ذات و  خداوندی شبیه لوح مخلوق و نوشته او مانند
 صفات او تعالی با ذات و صفات خلق شباھتی ندارد.

البته اگر تو در پی مثالی باشی که این مطلب را به فھمت نزدیک بگرداند، بدان که 
ثبوت مقدرات در لوح محفوظ شباھتی به ثبوت کلمات قرآن و حروف آن در دماغ و 

ر آنجا نوشته، حتی ھنگام خواندن گویا به آنھا نگاه قلب حافظ قرآن دارد که آنھا د
ای را در  کند، ولی اگر دماغش را تکه تکه مورد بازدید قرار دھید ھیچ خط و کلمه می

آنجا بدین شکل نخواھید یافت. پس بدین شکل باید فھمید که ھمه مقدرات در لوح 
 محفوظ ثبت ھستند، انتھی ما قال الغزالی.

فس را به یاد خیر و شر انداخته به جزا و پاداش آن امیدوار باز بسا اوقات تو ن
 باشد، و الله اعلم. کنی، این وجه دیگر از وجوه استقرار علمش می می

 های درونی ارتباط اعمال با ملکه: ۱۲باب 

 ھای درونی ھستند: اعمال مظھر ملکه
دامی برای ھای درونی و شرع حالی برای آنھا و  باید دانست که اعمال مظاھر ملکه

باشند که در عرف طبیعی با آن یکی ھستند، یعنی جمھور مردم بر  شکارکردن آن می
ھای درونی  این اتفاق نظر دارند که به سببی طبیعی که صورت نوعی عطا نموده ملکه



 حجة الله البالغة          ١١٢

 

ای وادار به عملی گردد، نفس با آن انگیزه  را به اعمال تعبیر نمایند؛ زیرا ھرگاه انگیزه
ای  رد و برای آن انبساط و شرح صدر نشان خواھد داد، و اگر انگیزهھمراھی خواھد ک

گردد و ھرگاه به انجام کاری اقدام نماید  از کاری ممنوع گردد نفس منقبض و بسته می
گردد و طرف مقابل ضعیف  منبع آن از نیروی ملکی یا بھیمی مستقل شده قوی می

فرماید:  آن اشاره شده است که میبه ج  شود، و در این حدیث پیامبر شده روگردان می

فَرْجُ  وَ�شَْتَِ�  َ�مَ�َّ  وَالنَّفْسُ «
ْ
قُ  وَال بهُُ  ،ذَلكَِ  يصَُدِّ کند، و  نفس آرزو و اشتھا می« .»وَُ�َ�ذِّ

 .»نماید شرمگاه آن را تصدیق و تکذیب می

 شود: ھر مخلوقی ھیأت و اعمالی دارد که به وسیله آنھا به او اشاره می
یابی، مگر این که اعمال و ھیأتی دارد که به وسیله آنھا به او  ا نمیو تو مخلوقی ر

گیرد،  کشف آن قرار می ۀگردد و صورت آنھا وسیل شود و به آنھا از او تعبیر می اشاره می
پس اگر انسانی دیگری را به شجاعت توصیف کند و از او توضیحی خواسته بشود از 

نماید، و اگر بخواھد او را به سخاوت توصیف کند بذل و  مبارزات شدید او بیان می
کند، و اگر انسانی بخواھد تا صورت شجاعت یا  بخشش او به درھم و دینار را بیان می

شود تا صورت ھمان اعمال را  را در ذھن خود مستحضر نماید مجبور میسخاوت کسی 
مستحضر بدارد، مگر این که فطرتش که خداوند مردم را بر آن آفریده تغییر کند، و اگر 
کسی بخواھد تا عادتی را که نداشته در خود پدید بیاورد، راھی ندارد به جز این که در 

حمل کند که به آن ارتباط داشته باشند و گمانگاه آن قرار گیرد و کارھایی را ت
 ھایی از توانمندان آن عادت را بیاد بیاورد. داستان

 گردند: که به قدرت و اختیار متصف میاند  اعمال
گردد و دیده و نقل  باز اعمال آن امور مضبوطی ھستند که وقتی برایشان تعیین می

آیند و امکان دارد که مؤاخذه  می در گذارند و زیر قدرت و اختیار شوند و تاثیر می کرده می
 به آنھا ارتباط پیدا کند، باز این نفوس در حسابرسی اعمال و ملکات باھم مساوی نیستند.

 بعضی از نفوس قوی ھستند:
بعضی از نفوس چنان قوی ھستند که ملکات نسبت به اعمال بیشتر به پیش آنھا 

ت، ولی اعمال که قوالب و گردند، پس کمال آنھا در اصل اخلاق آنھاس مجسم می
شوند، پس اعمال روی آنھا به حساب  ھای اخلاق ھستند، برای آنھا متمثل می صورت

آمدن اخلاق، مانند آن که چیزھای معنوی در خواب  تر از به حساب آیند، اما ضعیف می
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که کسی پیش محمد بن «شدن روی دھان و شرمگاه،  مجسم گردند، مثل مھر زده
زند، او  ھا مھر می ھا و فرج ن نمود که به خواب دیدم که روی دھانسیرین خوابی بیا

دھی که مردم نتوانند سحر بخورند یا عمل جنسی  گفت: شاید تو قبل از وقت، اذان می
 .»انجام دھند

 بعضی نفوس ضعیف ھستند:
بعضی نفوس چنان ضعیف ھستند که خود اعمال عین کمال آنان به حساب 

درونی آنھا استقلالی ندارند، پس آنھا به صورت پراکنده در  ھای آیند، زیرا ملکه می
آیند و بیشتر مردم از  شوند، پس خود اعمال روی آنھا به حساب می گر می اعمال جلوه

باشند که جداً به توقیت بلیغ نیاز دارند و به خاطر این معانی توجه شایانی  این قبیل می
 در ادیان الھی اعمال شده است.

 ال در ملأاعلی:استقرار اعم
شوند و استحسان و استحقار آنھا در  سپس بسیاری از اعمال در ملأاعلی مستقر می

خود اعمال متوجه سوی  به ھای درونی که مصدر اعمال ھستند، اصل، قطع نظر از ملکه
کردن الھامی است از ملأاعلی جھت  شوند، پس نیک اداکردن اعمال به منزله قبول می

 خلاف این است. ۀکردن نورھایشان، و انجام کار بد به منزل آنھا و کسبنزدیکی و تشبیه به 

 باشد: استقرار اعمال به چند وجه می
و این استقرار چندین صورت دارد: یکی آن که آنھا از پروردگار خویش چنین تلقی 

نمایند که نظام بشر بدون انجام اعمال نیک، و خودداری از اعمال بد، درست  می
گردند و سپس از آنجا در  خست این اعمال به پیش آنھا مجسم میشود پس ن نمی

 گردند. شرایع نازل می
ملأاعلی سوی  به دیگری این که ھرگاه نفوس بشر پس از ممارست و ملازمت اعمال،

این نفوس متوجه گردد، و بر این سوی  به منتقل بشوند و استحسان و استحقار آنھا
یابند، خلاصه این  اعمال در نزد آنھا استقرار میھای  چندین قرن و دھر بگذرد صورت

گذارند که دعا و تعویذ مأثورِ منقول از  که اعمال در این وقت چنان اثری از خود بجا می
 گذارند، والله أعلم. سلف، بجا می
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 :اسباب مجازات: ۱۳باب 
 گردند: بدون شک اسباب مجازات ھرچند بسیار ھستند، اما به دو اصل برمی

ای که  : نفس به اعتبار نیروی ملکوتی خویش، نسبت به عمل یا پدیدهکه یکی این
آن را بدست آورده است احساس نماید که آن مناسب و ملایم نیست، پس ندامت و 
حسرت و درد در او مجسم شود که بسا اوقات این وضعیت وقایعی را در حالت خواب یا 

باشد و بسا  ن و تھدید میسازد که تامل درد و توھی بیداری برای او مجسم می
شوند، سپس توسط ملایکه  ھاست که برای الھام مخالفت آماده و مستعد می نفس

گیرند که برای او ظاھر گردند مانند سایر علومی که برای او آماده  مخاطب قرار می

� ﴿ گردند، و به این اصل در این آیه اشاره شده است: می َ�طَٰ  سَيّئَِةٗ  كَسَبَ  مَن بََ�ٰ
َ
 تۡ وَأ

وَْ�ٰٓ  تُهُۥ َٔ خَطِٓ�  بهِۦِ
ُ
صَۡ�بُٰ  �كَِ فَأ

َ
ونَ  �يِهَا هُمۡ  �َّارِ� ٱ أ آری، ھرکسی « .]۸۱[البقرة:  ﴾٨١َ�ِٰ�ُ

ھا ھستند دوزخی که ھمیشه در آن  که بدی را کسب نماید و خطایا او را فرا گیرند این

 .»خواھند ماند
ھا و اعمال  مقرب صورتآدمی است، پس در نزد ملائکه سوی  به : توجه بھشتدومی

باشند که از پروردگار  و اخلاقی وجود دارند که برخی پسندیده و برخی دیگر ناپسند می
خواھند که بر اھل این ھیئات و اخلاق و اعمال انعام بفرماید یا آنھا  خویش با جدیت می

بنی  گردد و توجه آنھا ملائکه مقرب را به عذاب مبتلا گرداند، پس دعای آنھا اجابت می
گردد. ھمچنان که  گیرد و صورت رضامندی یا نارضایتی بر آنھا نازل می آدم را فرا می

شود و  ھا، برای آنھا مجسم می شوند، پس وقایع دردناک با نیکی سایر علوم نازل می
گردند، و بسا اوقات نفس از  گشاده ظاھر می ملائکه برای آنھا تھدیدکننده یا روی

گردد،  گردد، لذا وضعیت بیھوشی یا مریضی برای او عارض می نارضایی آنھا متأثر می
بسا اوقات آن ھمت متأکدی که نزد آنھاست بر حوادث ضعیف مانند خاطره و غیره، 

گردد تا با آنھا نیکی یا بدی انجام  ھا الھام می گردد، سپس به ملایکه و انسان نازل می
گردد و آثار  فسادی محول میدھند، و بسا اوقات مشکلی از مشکلات او به صلاح یا 

 گردد. خوشحالی یا عذاب بر او ظاھر می

 عنایت خداوند به مردم:
ھا و زمین را آفریده  بلکه حق صریح این است که خداوند متعال از روزی که آسمان

گسیخته  گرداند که افراد انسان را آزاد و لگام به مردم توجه کرده، و این لازم می
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شان گرداند، ولی از آنجا که درک آن دقیق  کردارشان مؤاخذه وانگذارد و این که روی
 است دعای ملایکه را عنوان آن توجه قرار دادیم، والله اعلم.

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: و به این اصل در این آیه اشاره شده است که می َ�فَرُواْ وَمَاتوُاْ  �َّ
ارٌ  وهَُمۡ  وَْ�ٰٓ�كَِ  كُفَّ

ُ
ِ ٱ لعَۡنَةُ  عَلَيۡهِمۡ  أ ۡ ٱوَ  �َّ ۡ�َ  �َّاسِ ٱوَ  مََ�ٰٓ�كَِةِ ل

َ
َ�ِٰ�ِينَ �يِهَا َ�  ١٦١عِ�َ أ

فُ َ�نۡهُمُ   .]۱۶۲-۱۶۱[البقرة:  ﴾١٦٢وََ� هُمۡ ينُظَرُونَ  لۡعَذَابُ ٱُ�َفَّ
لعنت خدا و ملایکه و ھمه مردم برای اند  بدون شک کسانی که کافر شده بر کفر مرده«

 .»شود آید و نه به آنھا مھلتی داده می ھا تخفیفی میھمیشه برآنھاست که نه در عذاب آن

 ھای مختلف و عجیبی به دنبال دارد: ترکیب یافتن این دو اصل صورت
 ھای زیاد و عجیبی بر حسب یابند که در اثر آن صورت این دو اصل باھم ترکیب می
را گردد، ولی اصل اولی: در اعمال و اخلاقی که نفس  استعداد نفس و عمل ظاھر می

 پذیرند. ھای راه یافته و پاک و قوی آن را می تر است و اغلباً نفس کنند قوی یا فاسد می اصلاح
و اصل دوم: در اعمال و اخلاقی که مناقض اصلاح نظام کلی ھستند و به آنچه  

تر است و غالباً نفوسی آن  شود منافرت دارند، قوی برای اصلاح نظام بنی آدم راجع می
تر باشند، و برای ھریک از این دو اصل، مانعی وجود  تر و قبیح ضعیف پذیرند که را می

 دارد. دارد که آن را از حکمش، تا مدتی باز می
باشد تا جایی که  پس مانع اصل اول ضعف نیروی ملکی و قوت نیروی حیوانی می

شود،  شود این تنھا نفس حیوانی است و به دردھای ملکی دردمند نمی احساس می
ھای ملکی پرتوافگن  ھایش رھایی یابد و اشعه از این لباس حیوانیت و کمک ھرگاه نفس

گردد، و مانع اصل دوم این است که، اسباب برخلاف  بشوند، بتدریج متنعم یا معذب می
حکمش منطبق گردند تا این که وقت اجل مقدر خداوندی به سراغش بیاید آنگاه جزا 

ةٍ ﴿ فرماید: از قول خداوندی که میگردد و ھمین است منظور  بر او سرازیر می مَّ
ُ
ِ أ

لُِ�ّ
 ۚ جَلٌ

َ
جَلهُُمۡ  جَاءَٓ  إذَِا أ

َ
که ھر امتی « .]۴۹ونس: ی[ ﴾�سَۡتَقۡدِمُونَ  وََ�  سَاعَةٗ  خِرُونَ  ٔۡ �سََۡ�  فََ�  أ

 .»شود اجلی دارد که ھرگاه بیاید ساعتی از آن عقب و جلو نمی





 
 
 
 
 

 مبحث دوم
 مبحث کیفیت مجازات در این جهان و پس از مرگ

 جزای دنیوی اعمال: ۱۴باب 

 عمل سبب جزاست:

ٓ ﴿ خداوند فرموده است: َ�بَُٰ�م وَمَا
َ
صِيبَةٖ  مِّن أ يدِۡيُ�مۡ  كَسَبَتۡ  فَبمَِا مُّ

َ
�  ْ  وََ�عۡفُوا

رسد در اثر آن  و مصیبتی که در این جھان به شما می« .]۳۰[الشوری:  ﴾٣٠كَثِ�ٖ  عَن

و نیز فرموده  »گیرد تان را نادیده می و بسیاری از کارھایاید  کارھایی است که انجام داده

�َّهُمۡ  وَلوَۡ ﴿ است:
َ
�  ْ قَامُوا

َ
ٓ  ِ�يلَ ۡ�ِ ٱوَ  رَٮةَٰ �َّوۡ ٱ أ نزِلَ  وَمَا

ُ
ّ�هِِمۡ  مِّن إَِ�ۡهِم أ ْ  رَّ َ�لُوا

َ
 فَوۡقهِِمۡ  مِن َ�

رجُۡلهِِم�  َ�ۡتِ  وَمِن
َ
 که اگر بنی اسرائیل درست روی تورات و انجیل و آنچه« .]۶۶[المائدة:  ﴾أ

و خداوند در داستان  »خوردند کردند از بالا و پایین می آنھا نازل شده عمل میسوی  به
 دادن را منع کردند، فرمود: آنچه فرمود. صاحبان باغ وقتی که صدقه

ْ �ن ُ�بۡ ﴿در تفسیر قول خداوندی:ج  رسول خدا نفُسُِ�مۡ  ِ�ٓ  مَا دُوا
َ
وۡ  أ

َ
 ُ�ۡفُوهُ  أ

ۖ ٱ بهِِ  ُ�َاسِبُۡ�م ُ نگھدارید  اگر آنچه را در دل دارید ابراز نمایید یا پنھان« .]۲۸۴[البقرة:  ﴾�َّ

 ُ�ۡزَ  سُوءٓٗ� مَلۡ مَن َ�عۡ ﴿ و ھمچنین قول خداوند: »گیرد خداوند به آن از شما حساب می
 .»گردد ھرکسی که کار بدی را انجام دھد به آن مجازات می« .]۱۲۳[النساء:  ﴾بهِۦِ

رسد، حتی  فرمود: این نوعی عقاب خداوندی است از تب و مصیبت که به بنده می
گذاشته سپس فراموش کند و در اثر آن پریشان شود، این ھم نوع اگر چیزی را جای 

آید  مجازات است، تا این که بدین طریق بنده از گناھانش چنان پاک و صاف بیرون می
 که طلا از کوره آتش.
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 نیروی ملکی بروز و انفکاکی دارد:
شدنش در حیوانیت ظھوری و بعد از  باید دانست که نیروی ملکی بعد از پنھان

آید،  شدنش به آن، انفکاک و جدایی دارد و آن، گاھی با مرگ طبیعی پیش می  میختهآ
رسد و به تدریج موادش تحلیل شده از بین  پس در این صورت کمک غذایی به او نمی

کنند، پس در این  روند، و حالات گرسنگی و سیری و خشم نفس او را تحریک نمی می
گردد، و گاھی این وضعیت با مرگ اختیاری  صورت از عالم قدس رنگی بر او نازل می

عالم سوی  به آید که در این صورت حیوانیت به وسیله ریاضت، و تداوم توجه بدست می
 افکند. ملکوتی بر او نور می ۀشود و بعضی اشع قدس، شکسته می

و ھرچیزی با اعمال و ھیئات مناسب خویش انشراح و انبساط، و با ناملایمات 
گردد،  خودداری دارد و ھر درد و لذت، مظھری دارد که به آن متجسم میانقباض و 

شدن در اثر  کردن است و تجسم اذیت پس تجسم خلط، سوزندگی و سیخچه در جسم
حرارت صفرا، اندوه و پرشیانی و این که آتش و شعله به خواب ببیند، و تجسم اذیت 

 ن است.شدن از خلط بلغم احساس سردی و آب و برف در خواب دید

 ھرگاه نیروی ملکوتی بروز کند:
پس ھرگاه نیروی ملکوتی بروز نماید مظاھر انس و سرور، در بیداری و خواب، به 
شرط رعایت نظافت و خشوع و سایر چیزھایی که مناسب با نیروی ملکوتی، ظاھر 

ھا در صورت کیفیات ضد اعتدال، وقایعی مشتمل بر  گردند و مظاھر اضداد این می
شود، و بخل به  ای ظاھر می کنند، و غضب به شکل درنده گزنده تھدید بروز می اھانت و

 آید. صورت مارگزنده درمی

 قاعده در مجازات خارجی:
آید، پس ھرکسی که بر  قاعده مجازات خارجی این است که در لابلای اسباب پدید می

م گردد، قطعاً این اسباب را احاطه نماید و نظام برخاسته از این اسباب در نزدش مجس
کند، مگر این که در این جھان، با  خواھد دانست که حق ھیچ گناھکاری را ترک نمی

آید که ھرگاه اسباب از تنعیم  ای درمی کنند، پس به گونه ملاحظه آن نظام، او را مجازات می
 و تعذیبش ساکن بمانند در اثر اعمال صالح شاد و به سبب اعمال فاجره معذب گردد.

اسباب برای اذیت و آزارش فراھم گردند و او شخص نیک و صالح باشد پس و ھرگاه 
باشد، بلکه اعمال  بودنش، قبیح نمی شدن اسباب در اثر معارض قرارگرفتن نیک برطرف
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گیرند، و اگر شخص  شدن بلا، یا تخفیف آن و یا وسیله انعامش قرار می او وسیله برطرف
گیرند، پس او گویا معارض با اسباب  ار میفاسق باشد اعمالش وسیله ازاله نعمتش قر

باشد و اگر اسباب مناسب با اعمال فراھم گردند، پس در این صورت به او کمک  می
 گیرد. گیری انجام می چشم

 باشد: تر می بسا اوقات حکم نظام محکم
باشد، پس با فاسق با استدراج برخورد  تر می و گاھی حکم نظام از حکم اعمال قوی

آید، و این تنگی روزگار سبب  ر شخص نیک و صالح روزگار تنگ درمیشود و ب می
گیرد، و او به آن پی برده، بر آن قانع و  کاستن نیروی حیوانیت و حیوانی او قرار می

گردد، مانند کسی که داروی تلخ را به رغبت مورد استفاده قرار دھد، و  راضی می
مثال مؤمن مانند جوانه کشت «د: فرمای از این که میج  ھمین است منظور رسول خدا

شود تا زمانی  کنند که گاھی راست و گاھی کج می است که بادھا آن را زیر و روی می
که اجلش فرا رسد و مثال منافق مانند درخت کاج مستحکم است که ھیچ گزندی به 

نیست ھیچ «فرماید:  و می »شود رسد تا این که به یکبار از بیخ برکنده می او نمی
انی که اذیتی از مرض و غیره به او برسد، مگر این که خداوند به وسیله آن مسلم

 .»ھای درخت برد مانند ریزش برگ گناھان او را از بین می
کند و ساکنان آن  در بعضی مناطق اطاعت و فرمانبرداری از شیطان غلبه پیدا می

ورت استدراج، تا شوند و بعضی مجازات از آنھا به ص ھای درنده می مناطق مانند حیوان

ٓ ﴿ فرماید: شود، چنانکه خداوند می مدتی برداشته می رسَۡلۡنَا وَمَا
َ
ٓ  نَِّ�ٍّ  مِّن قرََۡ�ةٖ  ِ�  أ  إِ�َّ

 ٓ خَذۡناَ
َ
هۡلهََا أ

َ
سَاءِٓ ۡ�َ بٱِ أ

ۡ
ٓ ٱوَ  أ ا َّ َّعُونَ  لعََلَّهُمۡ  ءِ ل�َّ ۡ�اَ مََ�نَ  ٩٤يَ�َّ يّئَِةِ ٱُ�مَّ بدََّ ٰ  ۡ�َسَنَةَ ٱ لسَّ حَ�َّ

قَالوُاْ قَدۡ مَسَّ ءَاباَءَٓناَ  اءُٓ ٱَ�فَواْ وَّ َّ اءُٓ ٱوَ  ل�َّ َّ خَذَۡ�هُٰم َ�غۡتَةٗ وهَُمۡ َ� �شَۡعُرُونَ  ل�َّ
َ
نَّ  ٩٥فَأ

َ
وَلوَۡ أ

هۡلَ 
َ
ْ وَ  لۡقُرَىٰٓ ٱأ ْ ٱءَامَنُوا قَوۡا مَاءِٓ ٱلَفَتَحۡنَا عَلَيۡهِم برَََ�تٰٖ مِّنَ  �َّ �ضِ ٱوَ  لسَّ

َ
بوُاْ وََ�ِٰ�ن  ۡ� كَذَّ

ْ يَۡ�سِبُونَ  خَذَۡ�هُٰم بمَِا َ�نوُا
َ
ما در ھیچ روستایی پیامبری « .]۹۶-۹۴[الأعراف:  ﴾٩٦فَأ

 روزی و ضرر مواجه نگردانیم که شاید بدین شکل نفرستادیم، مگر این که اھلش را با تیره
آنھا فراھم خداوند فریاد و زاری کنند باز به جای بدحالی، خوبی و شادمانی برای سوی  به

نمودیم، تا این که رشد کردند و زیاد شدند، گفتند که: اینگونه ضرر و خوشی به آباء و اجداد 
آید) ناگھان آنھا را مؤاخذه نمودیم و  ما رسیده است (یعنی این به مقتضای طبیعت پیش می

ھای  کتکردند بر آوردند و تقوی پیشه می آنھا متوجه نشدند و اگر ساکنان روستاھا ایمان می
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کردیم، ولی آنھا تکذیب کردند پس آنھا را در اثر کردارشان  آسمان و زمین را بر آنھا سرازیر می

 .»مؤاخذه نمودیم
کردن،  پس وضعیت در این جھان شباھت دارد به وضع آقایی که جھت مجازات

شود، چنانکه خداوند  فرصت و فراغتی نداشته باشد و در روز قیامت گویا که فارغ می

يُّهَ  لَُ�مۡ  رُغُ سَنَفۡ ﴿ فرماید: آن اشاره میبه 
َ
به زودی برای « .]۳۱[الرحمن:  ﴾٣١�َّقََ�نِ ٱ �

 .»شما دو گروه، فارغ خواھم شد

 آید: مجازات در نفس بنده یا بدن یا مال او پدید می
آید، بدین صورت که انبساط و آرامش یا  باز مجازات گاھی در نفس بنده پدید می

آورد، مانند امراضی که  کند و گاھی در بدنش پدید می پریشانی بر او ایجاد میانقباض و 
قبل از نبوت ج  شدن آن حضرت گردند و مانند بیھوش از ھجوم غم و ترس ایجاد می

آورد، و گاھی به ملایکه و  در اثر کشف عورت، و گاھی در مال و اھل و اولاد پدید می
او به خوبی یا بدی رفتار کنند، و گاھی به خیر و  شود تا با ھا الھام می مردم و حیوان

 گردد. ھایی نزدیک می شر در اثر الھامات و حواله
و ھرکسی که آنچه را ما ذکر نمودیم درک کند و ھر چیزی را سر جایش بگذارد از 

شود مانند تعارض احادیث دال بر این که نیکی سبب ازدیاد  اشکالات زیادی راحت می
گیرد و یا احادیثی که دلالت دارند بر این  ر باعث نقصای آن قرار میشود و فجو رزق می

گردد، و مبتلا به بلاھا بیشتر کسانی  ھایی عنایت می که به فاجران در این جھان خوبی
 شباھت بیشتری دارند و امثال این، والله أعلم. †باشند که با انبیاء  می

 ذکر حقیقت مرگ: ۱۵باب 

 یوانی یا انسانی حمّالی ھست:برای ھر صورت معدنی یا ح
ھا حمال و  باید دانست که برای ھر صورتی از معدنیات، نباتات، حیوانات و انسان

نشستگاھی است غیر از حمال و نشستگاه آن دیگر، و ھریکی دارای کمال اولی غیر از 
 کمال آن دیگری است، اگرچه در ظاھر وضعیت مشتبه، در نظر آید.

کوچک شوند و با اوضاع مختلف به اعتبار کثرت و قلت پس اگر ارکان و عناصر 
آیند. دو  تایی، چھارتایی، و غیره پدید می آمیخته گردند از آنھا مرکباتی دوتایی، سه

ھا  شده، اخگر و شعله، و سه تایی ھا مانند: بخار، دود، خاک نمناک، زمین خیس تایی



 ١٢١               مبحث دوم: مبحث کیفیت مجازات در این جهان و پس از مرگ

 

 آنچه ما ذکر کردیم. ھا شبیه ھا، و چھارتایی مانند گل خمیر کرده شده و خزه

 ھر صورتی خواص مرکبی دارد:
و برای این اشیاء خواصی ھست مرکب از خواص اجزاء آنھا که در آن اشیاء غیر آن 

آید  شود، پس معدنی می خواص چیزی دیگر نیست، و به آنھا موجودات ھوایی گفته می
دھد و دارای  گیرد و آن را مرکب و حمال خویش قرار می و روی دوش آن مزاج قرار می

نماید، پس نباتات آمده جسم را که  شود و مزاج را نگھداری می خواص نوعی می
گیرد که  دھد و نیرویی قرار می مزاجش محفوظ است آن را مرکب و حمال قرار می

کمال متوقع سوی  به دھد، تا مزاج خویش تغییر میسوی  به ارکان و اجزاء کاینات جو را
از حیوانیت آمده روح ھوایی را که حامل نیروی تغذیه و تنمیه از قوت، بالفعل درآید، ب

دھد و در اطراف آن، تصرفات خویش به حس و اراده را  باشد حمال خویش قرار می می
 ھا دور ماند. مطلوب، برخاسته و از فراریسوی  به کند تا تنفیذ می

 دھد: صورت انسانی روح ھوایی را حمّال خود قرار می
آید و روح ھوایی را که در بدن متصرف است حمّال خویش قرار  سپس انسانیت می

کند، پس آنھا را  تحریکات و تخلفات ھستند توجه می ۀاخلاقی که ریشسوی  به داده
نماید، پس  دھد که آنھا را از بالا تلقی می گاه آن چیزھایی قرار می آراسته نموده جلوه

اما نظر دقیق ھر اثری را به منبعش رسد،  اگرچه در نظر اول ھر کار مشتبه به نظر می
 سازد. کند، و ھر صورتی را با حمّالش جدا می ملحق می

 برای ھر صورتی ماده قائم به آن لازم است:
و برای ھر صورتی ماده قائم به آن لازم است؛ و آن ھنگامی است که ماده متناسب 

شود و  می صورت باشد و مثال صورت مانند مجسمه انسانی است که از موم ساخته
امکان ندارد که این مجسمه بدون موم پدید آید، پس ھرکسی بگوید که نفس ناطقه 

 ۀکند دروغ گفته است، البته آن ماد مختص به انسان ھنگام مردم ماده را کلاً رھا می
عرضی دارد که جسم خاکی باشد، پس  ۀباشد و ماد بالذات دارد که روح ھوایی می

کند در ماده روحی حلول  خاکی به او ضرر وارد نمی ۀماد شدن وقتی انسان بمیرد زایل
 ۀماند، و آن مانند کاتبی است ماھر که دستھایش قطع گردند و ملک نموده باقی می

رفتن حریص  کتابت در وجود او به قوت خود باقی است و یا مانند کسی است که به راه
 کر و کور گردانیده شود.باشد، اما پاھای او قطع شده باشند، یا شنوا و بینایی که 
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 ھای انجام اعمال: انگیزه
 ۀای است که انسان آنھا را به انگیز باید دانست که بسیاری اعمال و ھیئات بگونه

آنھا سوی  به دھد، پس اگر او با اختیار خود آزاد گذاشته شود قلبی خویش انجام می
 ماند. رود و از مخالفت آنھا باز می می

خارجی دیگری  ۀھستند که آنھا را بنا به موافقت برادران یا عارضای  ھا به گونه و بعضی
دھد که اگر به آنھا معتاد نباشد بازھم  مانند گرسنگی، تشنگی و امثال آنھا انجام می

تواند دست از آنھا بردارد، پس وقتی که عارض برطرف شود خواسته خود بخود از بین  نمی
انسانی یا سرودن شعری یا چیز دیگری  رود، پس بسیار کسانی ھستند که در عشق می

که در شکل ھیأت و لباس با قوم خود موافقت نمایند، اما اگر با اند  پریشان ھستند ناچار
خودش آزاد گذاشته شود و ھیأت و لباسش تغییر بخورد پروایی ندارد، و بسیاری ھستند 

 رک آن نخواھند شد.پسندند پس اگر آزاد رھا گردند حاضر به ت که ذاتاً یک ھیأتی را می
ھای بیدار ھستند که طبیعتاً در بین چیزھای زیادی به چیز جامعی  و بعضی انسان 

 ھا متعلق ھایشان به جای معلول، به علت و به جاری کارھا، به ملکه برند و دل پی می
آولد ھستند که به جای وحدت به کثرت  شوند، و برعکس بسیاری دیگر طبعاً خواب می

 باشند. می ات به کارھا و بجای ارواح به اشباح مشغولو به جای ملک

 ماند: ھرگاه انسان بمیرد جسدش فاسد و نفسش باقی می
اش  باید دانست که ھرگاه انسان بمیرد جسد خاکی از او از بین رفته و نفس ناطقه

گردد، و آنچه  آنچه در نزد روح ھست فارغ میسوی  به خورد و با روح ھوایی پیوند می
شود و فقط  یات دنیوی لازم بود بدون انگیزه قلبی از او بدور انداخته میبرای ح

دارند، در این وقت  جوھرش نگه می ۀمانند که او را در ریش چیزھایی در او باقی می
شود، و یقین به بھشت از بالا بر او نازل  حیوانیت از بین رفته ملکوتیت تقویت می

برد، و در این  شود و پی می ب شده متوجه میگردد، و بر آنچه در آنجا بر او حسا می
 نماید. وقت ملکوتیتش احساس درد یا تنعیم می

شدنش با آن لازماً  باید دانست که ملکیت به ھنگام نزولش در حیوانیت و آمیخته
گردد، ولی ضرر کلی آنست که در آن،  باشد و تا حدی از آن متأثر می مطیعش می

ھای  ند، و ھمچنین نفع کلی آنست که ھیأتانگیزی مجسم گرد ھای نفرت ھیأت
 مناسبی در آن مجسم شوند.
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آور یکی این است که ارتباط و تعلقش با اھل و مال چنان  ھای نفرت از جمله ھیأت
قوی باشد که یقین نداشته باشد به جز آنھا مطلوب دیگری ھست و تمسکش در 

امثال آنھا از آنچه او  ھای پست و دنی در ریشه جوھرش قوی و مستحکم باشد، و ھیأت
ھا را بر تن کند و بر  را برطرف مقابل جوانمردی، قرار دھد، و نیز این که لباس پلیدی

خدا تکبر نموده او را نشناسد و برای او خاضع و خاشع نگردد و امثال آن که او را در 
 بھشت را نقض نموده به حقسوی  به طرف مقابل احسان قرار دھد، و نیز این که توجه

کمک ننماید و امر آن را مھم تلقی نکند و بعثت انبیاء را نادیده گرفته و به اقامه نظام 
گیرد. و از  بخش توجه ننماید؛ آنگاه در معرض بغض، لعن و نفرین آنھا قرار می رضایت

جمله مناسبات، این است که به انجام اعمالی اقدام کند که حاکی از طھارت و خضوع 
باشند و وضعیت ملایکه را بیاد آورند و به عقایدی معتقد شود که او به بارگاه پروردگار 

عقبی متوجه سازد، و این که با گذشت سوی  به را از اطمینان به حیات دنیا باز داشته،
او متمایل سوی  به بخش، و آسانگیر باشد و دعاھا و توجھات ملأاعلی به نظام رضایت

 گردد، و الله أعلم.

 ل مردم در عالم برزخاختلاف احوا: ۱۶باب 

 مردم در عالم برزخ طبقات مختلفی دارند:
توان آنھا را  باید دانست که مردم در این جھان طبقات مختلفی دارند که نمی

 برشمرد، اما سرچشمه آنھا چھارتاست:
یک صنف از آنھا اھل یقظه و بیداری است که با این منافرات و مناسبات یاد  -۱

گردند و به این صنف در این آیه اشاره شده است  میبرند و شاد  شده رنج می

ن َ�قُولَ َ�فۡ ﴿ فرماید: که خداوند می
َ
َ�ٰ  سٞ أ ٰ  َ�حَٰۡ�َ ِ ٱ جَ�بِ  ِ�  فَرَّطتُ  مَا َ�َ َّ� 

ٰخِرِ�نَ ٱ�ن كُنتُ لمَِنَ  نفس بگوید، وا حسرتا بر آنچه در امر « .]۵۶[الزمر:  ﴾٥٦ل�َّ

 .»ذلیل و پست قرار گرفتمخداوندی کوتاھی کردم تا این که 
ھای پرآب ھستند که باد  گروھی از اھل الله را دیدم که نفوس آنھا مانند حوض

دھد، پس ھر شعاع خورشید به ھنگام نیمروز بر آن بیفتد، مانند  آن را تکان نمی
گیرد، و این نور یا نور اعمال پسندیده است و یا نور یادداشت  نوری قرار می ۀقطع

 است و یا نور رحمت.
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و گروھی دیگر، نزدیک به گروه اول ھستند، اما اھل نور طبیعی ھستند، پس  -۲
شوند، و آن رؤیاھا عبارت از علومی است که در حس  آنھا دچار رؤیاھایی می

شدن در علوم، یا  دھند و از غرق ا تشکیل میمشترک انبار شده، بقیه بیداری ر
رود شک و  کند، پس وقتی که او به خواب می بودن علوم منع می خیالی

ھاست، بسا اوقات  بیند عین ھمان صورت تردیدی نخواھد داشت که آنچه می
بیند که او در یک بیابان خشک و سوزان در روز  شخص صفراوی به خواب می

آورد، لذا او پا به  گھان از ھرطرف آتش بر او شعله میگرم قرار گرفته است و نا
آید، تا این که آتش او را  گذارد، ولی جایی برای فرار گیرش نمی فرار می

 نماید. سوزاند و از آن درد شدیدی را احساس می می
بیند که او در شب بسیار سرد و رود سردی و باد  شخص بلغمی در خواب می

کنند، پس او شروع  ھا دارند با کشتی او برخورد می ان موجزمھریری قرار گرفته، و طوف
آید، سپس او غرق شده، دارد شدت درد  کند، ولی راھی برای فرارگیرش نمی به فرار می

یابی که حوادث  نماید، و اگر تو مردم را بررسی نمایی ھیچکسی را نمی را تحمل می
نکرده باشد، پس این مبتلا به ھا و دردھای مناسب به نفس را، تجربه  فراگیر به نعمت

رؤیاست، اما رؤیا چنان است که تا قیامت از آن، بیداری وجود ندارد، و صاحب رؤیا در 
ھا در خارج حقیقت خارجی ندارند و آن که مبتلا به درد  خوابش متوجه نیست که این

بود او متوجه  و یا تنعم است در عالم خارج نیست و اگر بیداری پشت سرش نمی
شد پس نامگذاری برزخ به عالم خارجی بھتر است از نامگذاری آن به عالم رؤیا،  نمی

گیرند و بخیل  ھا گاز می بیند که او را درنده پس گاھی درنده صفت به خواب می
رفتن علوم فوقانی به شکل دو  زنند و از بین بیند که مار و کژدم او را نیش می می

 .»جمن ربك؟ وما دينك؟ وما قولك في النبي «د: کنن آیند که از او سؤال می فرشته درمی
و گروھی ھست که حیوانیت و ملکیت آن بنا به اسباب طبیعی ضعیف  -۳

گردند، بدینگونه که ملکیت آنھا در  باشند، لذا به ملایکه سافله ملحق می می
حیوانیت کم غوطه خورده، و مطیع متأثر به آن نیست، و یا به سبب اسباب 

شوند بدینگونه که بنا به انگیزه قلبی دست  فله محلق میکسبی به ملائکه سا
زنند و در نفوس آنھا الھامات و شعاع ملکی جایگزین  به طھارت و پاکیزگی می

شود، اما در  شوند، پس ھمانگونه که انسان گاھی در صورت مرد آفریده می می
ات شود، ولی خواھش او طبیعت زنانگی وجود دارد و به وضع زنانه متمایل می
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شوند، بلکه تمام ھم و غم  زنانه از خواھشات مردانه در زمان کودکی ممتاز نمی
خورد و نوش، لھو و لعب متمرکز است، پس او بر حسب سوی  به او در آن زمان

کند و از اختیارنمودن روش زنانه که نھی  دستور به روش مردان عمل می
گردد؛  سرشت خود برمی سوی به رسد و ماند تا که به جوانی می شود باز می می

و در این حین در برگزیدن روش زنانه و عادت گرفتن به عادات آنھا از خود 
کند  آید، و کارھایی را می دھد و خواھش لواط بر او غالب می استقلال نشان می

ھای زنانه  کند و خود را به نام آنھا صحبت می ۀکنند و به لب و لھج که زنان می
 آید. این صورت کاملاً از حیز مردان بیرون می کند، و در نامگذاری می

پس ھمچنین انسان گاھی در زندگی دنیوی خویش به شھوات خورد و نوش، عمل 
باشد، ولی به ملائکه سفلی نزدیک  جنسی و مقتضیات دیگر طبیعت و رسم مشغول می

اج مزسوی  به و گرایش دارد، و ھمین که چشم از این جھان بربندد، تعلقات قطع شده و
 گیرد، و مانند الھام آنھا، گردد و به ملایکه ملحق شده در ردیف آنھا قرار می خود برمی

 کند. شود و در شغل آنھا کار می او الھام میسوی  به

يتُْ «فرمود: ج  و در حدیث آمده است که آن حضرت
َ
بِي  ْ�نَ  جَعْفَرَ  رَأ

َ
 مَلكًَا  طَالِبٍ  أ

نََّةِ  فِي  يطَِ�ُ 
ْ
مَلائَِ�ةِ  مَعَ  الج

ْ
ای دیدم که با  که جعفر پسر ابی طالب را فرشته« »بِجَنَاحَْ�ِ  ال

 .»پرید ملایکه با دو پر می
و بسا اوقات آنھا به اعلای توحید و کمک حزب خدا مشغول شدند، و گاھی از ناحیه 
آنھا خیری برای بشر نازل گردد، و گاھی بعضی از آنھا به صورت جسدی شدیداً اشتیاق 

گیرد، پس این دری را از عالم مثال  کنند که از اصل طبیعتش نشأت می میپیدا 
شود، و مانند جسد نورانی  کوبد و از آنجا نیروی با این روح ھوایی آمیخته می می

شدن  کند که در برآورده آید، و بسا اوقات بعضی از آنھا به غذا اشتیاق پیدا می درمی
ذیل اشاره شده است که  ۀین سو، در آیشود، و به ا خواھشش به او کمک کرده می

ِينَ ٱ سََ�َّ وََ� َ�ۡ ﴿ فرماید: می ْ ِ� سَبيِلِ  �َّ ِ ٱقتُلُِوا مۡ  �َّ
َ
ۚ أ حۡيَاءٌٓ  بلَۡ  َ�تَٰۢ�

َ
 رَّ�هِِمۡ  عِندَ  أ

ٓ ءَاتٮَهُٰمُ  ١٦٩يرُۡزقَُونَ  ُ ٱفَرحَِِ� بمَِا ِ  ۦمِن فَضۡلهِِ  �َّ ونَ ب ِينَ ٱوَ�سَۡتَبِۡ�ُ ْ بهِِم مِّنۡ  �َّ لمَۡ يلَۡحَقُوا
�َّ خَوۡفٌ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ 

َ
یعنی ھرگز « .]۱۷۰-۱۶۹[آل عمران:  ﴾١٧٠خَلۡفهِِمۡ �

، مرده نپندارید؛ بلکه آنھا زنده ھستند به پیش اند کسانی را که در راه خدا کشته شده
وند از فضل خود به آنھا داده است، شوند، شاد ھستند به آنچه خدا پروردگارشان رزق داده می
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اند، خوشحال  وستهیتند و ھنوز] به آنان نپکه از پشت سرشان [در حرکو در حق آنان 

 .»ن شوندیمی بر آنان است و نه آنان اندوھگیه نه بکشوند. چرا  می
ھا گروھی وجود دارند که طبیعتاً به شیاطین نزدیک ھستند،  و در برابر با این

مزاج آنھا کلاً فاسد شده رأی مخالف با حق را دارند و از رأی ھمگانی بدینگونه که 
متنفر، و از محاسن اخلاق بسیار دورند، و یا کسبی با شیاطین نزدیک ھستند که 

ھای شیطان قرار  و پیرو وسوساند  وضعیت بسیار پست و افکار فاسدی را اختیار نموده
میرند  فرا گرفته است، پس وقتی که میگرفته از ھر طرف بری بودن از رحمت، آنھا را 

شود، و پناگاه پستی  گردند، و لباس تاریکی به آنھا پوشانیده می باشیاطین ملحق می
اول با  ۀھای خود را برآورده کنند، طبق گردد، تا بعضی از خواسته برایش متصور می

ق گردد و دوم با غم و ضی پدیدآمدن سرور و شادی در نفسش به نعمت سرفراز می
داند صوت زنانگی بدترین وضع انسانی  گردد، مانند مرد، زن صفت که می معذب می

 تواند خود را از آن کنار بزند. است، ولی نمی
تر و  شان قوی گروھی است که اھل صلح و آشتی ھستند، اما حیوانیت -۴

باشند و  تر است و اغلب مردم جھان جزء این گروه می شان ضعیف ملکیت
تابع صورت حیوانی است که بر تصرف در بدن و فرورفتن در بیشتر امورشان 

ھا را به طور کلی از بدن جدا  آن خلق شده است، پس مرگ، نفوس آن
نماید و از روی توھم با بدن پیوست  گرداند؛ بلکه تنھا از تدبیرش جدا می نمی
ای که امکان مخالفت از آن برایش  باشد، پس یک گونه علم از آن دارد بگونه می

کند که این عین جسد است، حتی اگر جسد پایمال شود و یا قطع و  خطور نمی
و اند  داند که این کارھا با او انجام گرفته بریدگی در آن بکار رود او به یقین می

گویند که ارواح آنھا عین اجساد  شان این است که آنھا از ته دل می علامت
ھایشان به  ، اگرچه زباناند تهای ھستند که بر آنھا طاری گش آنھاست یا عارضه

خاطر تقلید و یا رسم برخلاف این، صحبت کنند. پس مردم این گروه ھرگاه 
درخشد، و خیال اندکی برایشان نشان داده  ضعیفی بر آنھا می ۀبمیرند اشع

آید، و کارھا در  کشان پیش می شود، مانند آنچه در اینجا برای ریاضت می
گردند و گاھی دیگر در صورت مثال  یھای خیالی گاھی متمثل م صورت

افتد، پس اگر  آیند، ھمچنان که برای ریاضت کشان اتفاق می خارجی پدید می
ھای فرشتگان  او دست به اعمال ملکی زده است به علم مناسبی در صورت
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یابند و با  خوبصورت که لباس ابریشم در دست داشته باشند دست می
جنت برای سوی  به نمایند و دری میھای لطیفی برخورد  ھا و ھیأت صحبت

رسد، و اگر به  شان می گردد و از آنجا برای آنھا خوشبویی به مشام آنھا باز می
که با ملکیت نفرت دارند و یا نفرین آورند علم آنھا در اند  کارھایی دست زده

گردد،  ھای تند و تیز رونما می ھا و ھیأت صورت فرشتگانی سیاه رنگ با صحبت
ه خشم در صورت درنده، و بزدلی در صورت خرگوش، نفوذ ھمچنان ک

 نماید. می

 گیرند: در آنجا نفوس ملکی است که در اثر استعدادشان موکل قرار می
و در آنجا نفوس ملکی وجود دارند که به شایستگی و استعداد این قبیل مردم 

و تنعیم  شود که آن فرشتگان در چنین موارد گماشته شوند، و به تعذیب سزاوار می
بیند. اگرچه اھل دنیا آنھا را علناً  مأموریت بیابند، پس شخص مبتلا به، آنھا را عیاناً می

 نبینند.
باید دانست که عالَم قبر جز بقایای از این جھان نیست، و جز این نیست که در آنجا 

آید، و جز این نیست که احکام نفوس که نسبت به بعضی  علومی از پشت پرده پدید می
گردند. برخلاف حوادث روز محشر که بر آنھا ظاھر  فراد اختصاصی دارند، ظاھر میا

و در احکام صورت انسانی اند  گردند، در حالی که آنھا نسبت به احکام ویژه فنا شده می
 باشند. باقی می

 بیان اسرار و رموز وقایع محشر: ۱۷باب 

 گردند: بھشت جذب میسوی  به ارواح
گردند  انسانی محضری دارند که به وسیله آنچنان جذب می باید دانست که ارواح

گردد، و این محضر بھشت است که محل اجتماع  مغناطیس جذب میسوی  به که آھن
آن ج  در آنجا با روح اعظم که حضرتاند  آن نفوسی است که از کالبد بدن بیرون آمده

شوند، و آن روح  ھا و لغات متصف کرده است، جمع می ھا و زبان را به زیادی صورت
باشد  صورت انسانی در عالم مثال و یا در عالم ذکر یا ھر اسمی دیگر می ۀاعظم مجسم

گردند و احکام  و آن محلی است که احکام نشأت گرفته از خصوصیات فردی فنا می
 مانند. نشأت گرفته از نوع و یا آن که جانب نوع برای آنھا غالب است باقی می
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 عددی دارند:افراد انسان احکام مت
و تفصیل آن از این قرار است که افراد انسان احکامی دارند که به وسیله آنھا بعضی 

گردند، و بعضی احکام چنان است که ھمه در آن شریک  از بعضی دیگر ممتاز می
باشند، و یقینی است که اینگونه احکام به اعتبار نوع انسانی است و به آن در این  می

ُ  مَوْلوُدٍ  كُلُّ «که فرمود: حدیث اشاره شده است 
َ

فِطْرَةِ  عَلىَ  يوُلد
ْ
 الحدیث. »ال

 گونه احکام اختصاص دارد: نوعی دو به ھر
یکی: ظاھری مانند آفرینش یعنی رنگ، شکل، قد و قامت و مانند صدا یعنی ھر 

دھد، و نفعش به علت مخالفت  شود که نوعش آن را به او می فردی بر ھیأتی یافته می
است، پس لازم است که با آن ھیأت متحقق گردد و انسانی راست قامت و ماده نبوده 

دار است که این  ناطق و دارای پوستی واضح گردد، و اسب کج قامت، شھنده و موی
 گردند. چیزھا از ھیچ فردی به شرط سلامتی مزاج جدا نمی

برای گیری  یابی جھت امرار معاش و آماده و دوم: احکام باطن مانند ادراک و راه
 آمدن وقایع. پیش

بینی که خداوند زنبور عسل را  خاصی وجود دارد، آیا نمی ۀپس برای ھر نوعی طریق
ھای آنھا استفاده  ھا برود و از میوه چگونه رھنمایی کرده است که به دنبال درخت

نماید، سپس چگونه لانه بسازد تا ابنای نوع خود را در آن جمع کند، باز چگونه در آن 
ماده راغب شود، سوی  به آوری نمایند، و به گنجشک رھنمایی فرموده که نر عسل جمع

ھا  سپس باھم لانه بسازند و تخم بگذارند و باز جوجه درآورند و پس از آن به جوجه
نشان داد که آبش کجا و دانه کجاست، و آن را آموزش داد تا دشمن را از دوست 

و چگونه با بنی نوع خود در ھنگام جلب بشناسد و چگونه از گربه و شکارچی فرار کند 
برد که این احکام بر حسب  نفع و دفع ضرر درگیر باشد، و آیا طبیعت سالمی پی می

 مقتضای صورت نوعی او نباشند.

 گردد: سعادت افراد چه وقت متحقق می
باید دانست که سعادت افراد وابسته به آنست که احکام نوع خود را کاملاً دارا باشد 

دی نداشته باشد؛ از اینجاست که افراد ھرنوع در اموری که سعادت و شقاوت و کمبو
باشند، باھم مختلف ھستند، و تا زمانی که بر آن وضعیت قرار گیرد که مقتضای  آنھا می

آمدن عوارضی  نوعش باشد ھیچگونه ناراحتی ندارد، ولی گاه گاھی فطرت بنا به پیش
در این حدیث ج  ید آید، و به این مطلب حضرتکند مانند ورم که در بدن پد تغییر می
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بوََاهُ ُ�مَّ «اشاره فرموده است که 
َ
وْ  ،ُ�هَوِّدَانهِِ  أ

َ
انهِِ  أ َ وْ  ،ُ�نصَرِّ

َ
سَانهِِ  أ پس پدر و مادرش « »ُ�مَجِّ

 .»کنند ھستند که او را یھودی یا نصرانی یا مجوسی تربیت می

 گردند: بھشت جذب میسوی  به ارواح
گردند، گاھی از جھت  بھشت جذب میسوی  به ارواح بشریو باید دانست که 

بودن آثار آنھا در آنجا به اعتبار دردمندشدن و  بصیرت و ھمت و گاھی از جھت متمثل
ای است که ھرکس از آلودگی  شدن، انجذاب آنھا بنابر بصیرت به گونه یا به اعتبار متنعم

و چیزی از آنجا بر او  گردد حیوانیت، خود را سبک کند نفسش به بھشت ملحق می

 عِندَْ  وَمُوسَى  آدَمُ  مَعَ تَ جْ ا«فرماید:  شود، و در حدیث به آن اشاره شده که می منکشف می
و نیز به طرق مختلف روایت شده  »آدم و موسی در نزد پروردگارشان جمع شدند« »رَ�ِّهِمَا

 .»گردند ارواح صالحین در نزد روح اعظم جمع می«فرموده است:  جاست که آن حضرت 
شدن دیگر، باید دانست که حشرت اجساد و اعاده روح در آنھا حیات  اما جذب

که در اثر  »پرخوری«ای از نشأت گذشته است، مانند مرض  مستقلی نیست، بلکه تتمه
د که آنھا غیر از گذشتگان آی آید؛ زیرا که اگر اینطور نباشد، لازم می پرخوری پدید می

 باشند و نباید بر کردار گذشتگان مؤاخذه شوند.

 ھا ھستند: چیزھای متحقق شده در خارج مانند خواب
ھا ھستند در  باید دانست که بسیاری از چیزھای متحقق در خارج، مانند خواب

 ÷چنان که فرشتگان برای حضرت داود بودن معانی به اجسام مناسب، ھم  متجسم
صورت دو طرف درگیر ظاھر شدند، و پرونده به او تقدیم گردید، پس او متوجه شد به 

 که این تجسمی است، لذا به استغفار و انابت پرداخت.
عرضه گردید و او شیر را ج  چنان که دو تا لیوان شیر و شراب بر حضرت و ھم

آنھا شدن فطرت و شھوت بر امت اوست که راشدین  برگزید که این تجسمی از عرضه
و ابوبکر و عمر بر لب چاھی، و ج  گزینند. و مانند نشستن آن حضرت فطرت را برمی

قرارگرفتن عثمان جداگانه از آنھا که این نیز تجسمی از قبور و مدافن مقدر از جانب 
خداوند است، چنانکه سعید بن المسیب آن را چنین تأویل نمود و او کافی است که چه 

 باشند. ع حشر از این قبیل میشخصیتی است. و اغلب وقای
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 ارتباط نفس ناطقه با روح ھوایی:
و باید دانست که تعلق نفس ناطقه با روح ھوایی در حق اکثر مردم بسیار شدید 
است، و جز این نیست که مثال آن به نسبت علوم سخت و دقیق به نسبت علوم مادی، 

آیند و امیدی به  او نمی ھا در خیال ھا و روشنی و مانند کور مادرزاد است که رنگ
ھای طولانی آن ھم در ضمن  ھای زیاد و مدت دریافت آنھا ھم ندارد، مگر پس از قرن

 ھا. ھا و تمثیل تجسم

 شدن: مجازات نفوس بعد از زنده
شوند مجازات آنھا با حساب یسیر و یا  ھا برانگیخته می نخستین باری که نفس

یابند و برخی مخدوش قرار  نجات میشود که برخی  عسیر و یا مرور بر صراط می
رود، پس  شوند که ھریکی به دنبال متبوعش می گیرند، و یا بدین شکل آزموده می می

ھای اعمال  شوند و نامه گردد، و یا دست و پاھا گویا می یابد یا ھلاک می نجات می
شوند، و مالی که نسبت به آن بخل ورزیده است ظاھر شده بر پشتش حمل  خوانده می

 شود. گردد و یا با آن داغ می می
باشند از آنچه نزد آنھا وجود دارد و  خلاصه این که ھمه، تجسیمات و تمثیلاتی می

تر و  موافق به آنچه احکام صورت نوعی به آنھا داده است، و ھرکسی که نفسش موثق
باشند، و از  تر و وافرتر می تر باشد این تجسمات حشر در حق او کامل روحش گسترده

خبر داده است که بیشترین عذاب امت من در قبر انجام ج  اینجاست که نبی اکرم
 گیرد. می

باشند،  شوند که در مشاھدات با نفوس متساوی می و در آنجا اموری متمثل می
آید، و مانند  که به صورت حوض درمیج  مانند ھدایت گسترده به بعثت آن حضرت

ھای الھی به صورت طعام  و غیره، و نعمتآنھا از روی وزن  ۀشد  تجسم اعمال حساب
 آیند. بخش و ھمسر پنسدیده و لباس زیبا و مسکن آراسته درمی گوارا و شراب لذت

 نعمت:سوی  به ھای آمیختگی خروج از تاریکی
نعمت، تدریجات عجیبی وجود سوی  به ھای اختلاط آمدن از تاریکی و برای بیرون

ن مردمی که از جھنم بیرون آمده ذکر در حدیث آخریج  دارد، چنانکه آن حضرت
نموده است، و این که برای نفوس شھواتی ھست که بر آنھا به نوبت از طرف نوع آنھا 

تر  گردند، و شھواتی در سطح پایین ھا متمثل می آنھا نعمت ۀگردند و به وسیل وارد می
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الجنة دخلت «فرموده است:  ج باشند، چنانکه آن حضرت ھست که از ھمدیگر جدا می
فإذا جار�ة أدماء لعساء، فقلت: ما هذه يا جبر�ل؟ فقال: إن االله تعالى عرف شهوة جعفر 

داخل بھشت شدم در آن ھنگام زنی « .)١(»بن أبي طالب للأدم اللعس، فخلق له هذه
گندمگون و زیبا دیدم، گفتم: ای جبرئیل! این کیست؟ گفت: خداوند علاقه جعفر بن ابی 

 .»دانست، پس این زن را برای او خلق کرد گندمگون می طالب را در باره زن
إن االله أدخلك الجنة، فلا �شاء أن تحمل فيها «فرموده است: ج  و نیز آن حضرت

خداوند تو را داخل « »على فرس من ياقوتة حمراء تط� بك في الجنة حيث شئت إلا فعلت
شوی و تو را در بھشت به  گرداند، پس اگر خواستی که سوار بر اسبی سرخ یاقوتی بھشت می

 .»گیرد پرواز دربیاورد ھرکجا که بخواھی، درخواست کن و انجام می
إن رجلاً من أهل الجنة استأذن ر�ه في الزرع، فقال له: ألست «و نیز فرموده است: 

فيما شئت؟ قال: ب�، ولك� أحب أن أزرع، فبذر، فبادر الطرف نباته واستواؤه 
 »لجبال، فيقول االله تعالى: دونك يا ابن آدم فإنه لا �شبعك شيءواستحصاده، فكان أمثال ا

مردی از اھل بھشت از پروردگارش اجازه کاشتن بذر را گرفت، فرمود: مگر تو در چیزی که «
خواستی نیستی، گفت: بلی ھستم، ولی دوست دارم که بذر بکارم پس بذر کاشت، فوراً سبز 

کرد، پس خداوند  که مانند کوھی نمایان میشد و بلندقامت گردید و وقت دروش رسید 

 .»گرداند گوید: ابن آدم دست بردار، به تحقیق که چیزی شما را سیر نمی می
ھا آخرین نعمت دیدار با خدا و ظھور سلطان تجلیات در بھشت  و پس از این

است، و سپس از آن چیزھای دیگری خواھد بود که بنا به اتباع شرع از آنھا  )٢(نزدیک
 یادی نخواھم نمود.

                                           
 . (مُصحح)دانسته است و ساختگی را موضوع ثیحد نیا فهیدر سلسله ضع یلبانآ خیش -١
 .تپه ریگ. (مترجم) -٢





 
 
 
 
 

 مبحث سوم
 مبحث منافع

 آوردن منافع کیفیت به دست:۱۸باب 

 خداوند به انسان الھام نموده که چگونه به نیازھا پاسخ بدھد:
ھای دیگر  باید دانست که انسان در نیازھای خورد و نوش و عمل جنسی و نیازمندی

با ابنای جنسش ھماھنگ ھست، و این عنایت خاص خداوندی است که به او حسب 
ھا  ن نیازمندیمقتضای طبع از صورت نوعی الھام نموده تا چگونه برای تأمین ای

برداری نماید، پس لازماً ھمه افراد نوع در این بھره برداری باھم برابر ھستند، مگر  بھره
اش عصیان ورزیده است، ھمچنان که به زنبور عسل الھام  ای که ماده آن ناقص الخلقه

ھا استفاده نماید باز چگونه لانه بسازد که ابنای  ھا و میوه نموده است که چگونه از گل
نوعش در آن جمع شده چگونه از ملکه اتباع نمایند و عسل بگذارند، و ھمچنان که به 
گنجشک الھام نمود که چگونه در پی آب و دانه تلاش نماید، و چطور از گربه و شکارچی 

دارد درگیر شده از  فرار کند، و چگونه با کسی که او را از استفاده برای نیازھایش باز می
چگونه نر با ماده عمل جنسی انجام دھد، باز باھم لانه بسازند و به خود دفاع نماید، و 

ھا کمک کنند و چگونه به آنھا غذا بدھند، و ھمچنین برای ھر  ھمدیگر در پرورش تخم
 شود. نوعی روش خاصی ھست که در درون افراد آن از راه صورت نوعی دمیده می

 الھام انسان از نوع عالی آن است:
برداری نماید، ولی  الھام گردید که چگونه از این ضروریات بھرهھمچنین به انسان 

 ھمراه با این الھام سه چیز دیگر بر حسب مقتضای صورت نوعی عالی اعطا گردیده است.
شدنش برای ھرچیز از ناحیه رأی کلی است، پس حیوانیت بر   : برانگیختهیکی

شود، مانند  برانگیخته میحسب داعیه برآمده از طبیعت، به ھدف محسوس یا موھوم 
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نفع معقولی که علت طبیعی ندارد سوی  به گرسنگی، تشنگی و شھوت. انسان گاھی
خواھد تا نظام درستی در کشور پیاده شود، یا این که  شود، پس می نیز برانگیخته می

خلقت خود را به پایه کمال برساند و نفس خود را مھذب گرداند، و یا از عذاب آخرت 
 د، و یا پایه و مقام خویش را در قلوب مردم جای بدھد.رھایی یاب

: ھمراه با آن الھام راجع به نیازھا، زیبایی ھم باشد، پس حیوانیت تنھا در حد دوم
خواھد  کند، ولی انسان بسا اوقات می نمودن ضررھایش تلاش می برآوردن نیازھا و برطرف

رده گردد لذت ببرد، سپس تا خوشحال و شادمان و نفسش پیش از آن که نیازش برآو
 خواھد ھمسر زیبا و طعام لذیذ و لباس فاخرانه و ساختمان قشنگی داشته باشد. می

شوند که منافع خوب و درستی  : در میان آنھا صاحبان عقل و درایتی یافته میسوم
کند  شان چیزھایی خطور می شوند که در درون نمایند؛ و کسانی یافته می استنباط می
توانند چیزی استنباط نمایند؛  شان خطور نکرده است، ولی خودشان نمی که در درون

پس وقتی از حکیمان چیزی را ببینند و یا از استنباط آنھا چیزی بشنوند آن را از ته 
دارند؛ زیرا آن را مطابق به علم اجمالی خویش  پذیرند و آن را محکم نگه می دل می

آورد، لذا  گیر نمی شود و غذا و نوشابه تشنه می، پس بسا اوقات انسان گرسنه و اند یافته
بردن  نماید، پس قصد نفع ھایی را تحمل می ھا و زحمت آوردن آنھا مشقت برای بدست

داند، باز بر حسب اتفاق با حکیم و  کند ولی راھش را نمی در برابر با این نیازش را می
، و او برای این شخص خورد که او نیز با چنین مشکل رو به روی شده دانشمندی برمی

شناساند و این شخص بذر آن را و طریقه کشت و زرع و آبیاری و  ھای غذایی را می دانه
نماید و نگھداشتن آنھا را تا  کردن و کوبیدن و غیره را استنباط می درونمودن و خرمن

گیرد و  گیرد، و نیز کندن چاه و ساختن خم و مشک و کاسه را یاد می روز نیاز یاد می
ھا را به صورت دانه میجود، اما  یابد، باز او دانه دین ترتیب به دری از منافع دست میب

شوند، پس در  خورد که بازھم ھضم نمی ھا را خام می شوند، و میوه در معده ھضم نمی
یابد، آنگاه با حکیمی  ای نمی رود اما راه و چاره ای فرو می برابر با این، در فکر و اندیشه

کردن، آردنمودن، و پختن نان را استنباط  اید که او راه پختن، بریاننم ملاقات می
آورد و ھمه نیازھا  نموده است، پس بدین صورت در دیگری را برای رفاھیت بدست می

را بر این باید مقایسه نمود. و اندیشمندان متفکر آنچه را که گفتم از ایجاد منافعی که 
ھا گذشته است و ھمیشه چنین  کند، و بر این قرن ، در شھرھا مشاھده میاند قبلاً نبوده

ھای الھامی در تأیید به امور اکتسابی بدست  ای از دانستنی تا این که مجموعهاند  کرده
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 شان بر آنھا ملتزم گردیده، و زندگی و مرگ آنان وابسته به آنھاست. آمده است، و نفس
گانه مانند تنفس است  سهخلاصه این که وضع الھامات ضروری توام با این چیزھای 

که اصل آن مانند حرکت نبض ضروری است، در حالی که اختیار درازکردن و 
 ۀنمودن تنفس با اصل تنفس منضم گردیده است، و چون این سه امور بین ھم کوتاه

شوند، زیرا ترکیب آنھا باھم متفاوت است، و  مردم به طور مساوی دیده نمی
آوردن منافع،  اث از رای کلّی و حُبِّ زیبایی، و بدستکه موجب این انبعشان  ھای عقل

شان برای استدلال زیبایی و امثال آنھا از اسباب  شان در فراغت اقتدا در آنھا و اختلاف
 دیگر، منافع نیز دارای دو تعریفند.

 منافع دو تعریف دارند:
و تعریف اول آنست که امکان ندارد اھل اجتماعات کم، مانند بیابان نشینان 

 نشینان از آن منفک و جدا گردند و آن به منافع اولیه نامگذاری شده است. کوه
تعریف دوم آنست که اھالی شھرھا و روستاھای آباد، روی آن قرار دارند، و آن 
مستلزم این است که صاحبان اخلاق فاضله و اندیشمندان و حکیمان در آنھا نشو و نما 

یابد،  آید، تجارت رونق می ای زیادی پدید میکنند؛ زیرا در اجتماعات بزرگ، نیازھ
 چسبند. گردد و روی آن مردم می ھای اصیلی ابتکار می روش

 منافع عالی:
و طرف بالاتر این تعریف، ھمان است که پادشاھان و اھالی رفاه کامل، روی آن قرار 

ا یاد ھای مناسبی از آنجاھ آورند، و روش آن روی میسوی  به ھا دارند، دانشمندان ملت
 گیرند، و این ھمان است که ما به آن منافع ثانویه گفتیم. می

گیرد، و  وقتی که این منافع دوم به حد کمال برسد مستلزم منافع سومی قرار می
گرد، و حرص و آز، کینه و  این از آنجاست که وقتی بین آنھا، داد و ستدھا دایر می

دد که بین آنھا اختلاف و درگیری گر کند؛ این منجر می حسد، انکار و مطل، نفوذ می
آیند که خواھشات پست بر آنھا  پدید آید، و چنان افرادی در چنین جوامع پدید می

ھا  گیرد، و این آیند و یا سرشت آنھا بر جرأت و جسارت بر قتل و غارت قرار می غالب می
ش آسان تواند ایجادش کند، یا برای باھم منافع مشترکی دارند که کسی به تنھایی نمی

شوند که دولتی تشکیل دھند و  دھد، لذا مجبور می گردد یا نفسش به او اجازه نمی نمی
ی مقرر نمایند تا که به عدل و انصاف قضاوت نموده سرِ دست نافرمانان را  پادشاه
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بگیرد و با اشرار و مجرمان مقاومت نماید، و از مردم مالیات و عوارض وصول کرده در 
 تاھا بکوشند.آبادکردن شھر و روس

 لزوم برگزیدن خلیفه:
ای  آورد، و این از آنجاست که ھرگاه در ھر منطقه این نفع سوم نفع چھارمی را به بار می

ای تشکیل گردد سرمایه و دارایی او مستقل شود و نیروی نظامی و انتظامی  دولت جداگانه
ھا و نیروھای  ن دولتبرقرار شوند، حرص و آز، کینه و بغض در آنھا نفوذ کند، درگیری بی

ای مقرر نمایند و یا از چنان کسی انقیاد و پیروی نمایند  آید، ناچارند که خلیفه آنھا پدید می
 ای آن تسلط را دارد. که بر آنھا چنان تسلطی داشته باشد که خلیفه

ھدف من از خلیفه آن کسی است که چنان اقتدار و تسلطی داشته باشد که کسی 
ابر او قد علم کند و حکومت و سلطنت او را از او بگیرد، مگر این که دیگر نتواند در بر

جوامع زیادی علیه او قیام نمایند و خسارت زیادی تحمل نمایند تا او را از پا درآورند، و 
افتد، و خلیفه ھم بنابر اختلاف اشخاص و  این در جھان به صورت شاذ و نادر اتفاق می

شان تند و تیزتر باشد برای تثبیت  که طبیعت باشد، و ھر ملتی عادات مختلف می
 پادشاه و خلیفه نیاز بیشتری خواھد داشت.

گاه سازیم،  اکنون ما می خواھیم شما را بر اصول این منافع و فھرست ابواب آنھا آ
ھای صالح که دارای اخلاق فاضله بودند، آنھا را لازم دانسته و  ھمانگونه که عقول ملت
که ھیچ کسی از بزرگ و کوچک در اند  م بین خود قرار دادهسپس آنھا را روشی مسلّ 

 آنھا اختلاف نورزد و ھمه در برابر آنھا سر تسلیم فرود آورند.

 در بیان منافع اول: ۱۹باب 

 لغت، از منافع مھم است:
جمله: آن لغت و زبانی است که تعبیرکننده مافی ضمیر انسان است، اصل در  از آن

باسباب و غیره   ھا و اجسامی است که با در کنار ھم قرارگرفتن صورتآن لغت افعال و 
، سپس در آن )١(کنند با یک نوع صدا شباھت دارند، پس ھمان صدا را عیناً حکایت می

                                           
گیرد که طع طع است، پس آن حالت به الطعن  صدایی به خود میمانند زدن با نیزه یک  -١

زدن در نسب شبیه طعنه با نیزه  نامگذاری شده، زیرا مشابھت با آن صوت را دارد. و چون طعنه
 کردن وجدانیات به محسوسات است. است به آن اسم نامگذاری شده، و آن از قبیل تشبیه
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گیرد که شباھتی به امور  ھایی در مقابل تصرفاتی صورت می با اشتقاق و استخراج صیغه
بوجودآوردن صورتی وجدانی در درون  مؤثری در دیدن داشته باشند و یا شباھت به

کند، سپس در لغات بنابه  داشته باشند و با تکلف صوتی شبیه آن حالات ایجاد می
 ھا، به صورت مجاز وسعت به کار گرفته شده است. تشبھات، مجاورت و علاقه

 از جمله منافع زراعت، صناعت و مسکن است:
 یابی. ر محاوره، ما، میو در اینجا اصول دیگری وجود دارد که آنھا را د

 باشد. کندن و چگونگی پخت و پز می نشاندن، چاه که از آن جمله کشت و زرع، نھال
 باشد. و از آن جمله، ساختن ظروف و دیگ می

و از آن جمله، تسخیر حیوانات و نگھداری آنھا تا با بارکش، گوشت، پوست، موی، 
 پشم، شیر و اولاد، از آنھا استفاده و کمک گرفت.

و از آن جمله مسکن است که از گرما و سرما محفوظش دارد، مانند: غارھا، 
 ھا و امثال آنھا. آشیانه

ھای درختان و یا آنچه  ھا و یا برگ و از آن جمله لباس است که به جای موی حیوان
 باشد. کند می انسان درست می

تا به  ای که کسی با او مزاحم نشود، و از آن جمله ھدایت شود تعیین منکوحه
وسیله او شھوت خود را خاموش نموده، جھت ابقای نسل بذرافشانی نماید، و در 

داری و پرورش فرزندان از او کمک بگیرد، ولی غیر از  ضروریات زندگی و امور خانه
کنند، مگر به صورت اتفاقی، و یا این که ھردو  انسان حیواناتی دیگر این را مشخص نمی

 ره.باھم به منافعی برسند و غی
توان کشت و  ھایی دست بیابد که بدون آنھا نمی و از آن جمله این است که به روش

زرع، شاندن نھال و کندن چاه را انجام داد و یا حیوانات را به وسیله آن مسخر 
 گردانید، مانند: دلو، کلنگ، گاو آھن، طناب و غیره.

 ھا. کو از آن جمله است، راه یافتن او در بعضی امور مبادلات و کم
و از آن جمله این که کسی که دارای قویترین رأی و نیرومندتر باشد دیگران را تابع 

 خود گردانیده بر آنھا حکومت کند و به ھر شکلی که باشد نظم را برقرار نماید.
ھا و  و از آن جمله این که بین آنھا روش مسلّمی باشد برای داوری درگیری

ر متجاوزین؛ و لازم است که در ھر قومی چنین کردن ظالمان و دفاع در براب سرکوب
برداری را بتواند پیدا کند و مردم از او پیروی کنند، و از آنھا  کسی باشد که راه بھره
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کسی باشد که جمال و زیبایی را دوست داشته باشد، رفاھیت و آسایش را بخواھد و 
کی و کسی باشد که به اخلاق خویش از قبیل: شجاعت، سماحت، فصاحت، زیر

ھوشیاری و غیره افتخاری داشته باشد، و کسی که بخواھد تا شھرتش بین مردم 
 گسترش یابد و جاه و مقامش بالا رود.

ھای منافع  خداوند متعال در قرآنکریم بر مردم منت گذاشته است که بسیاری از راه
شامل شدن به قرآن، عام و  را به آنھا الھام فرموده است؛ زیرا دانسته است که مکلف

شود، مگر با وجود این نوع از  باشد و تکلیف فراگیر ھمه نمی ھمه اصناف مردم می
 منافع.

 آداب زندگی: ۲۰باب 

 ھای مفید: برگزیدن صورت
بردن از احتیاجات بیان شده در   و آن عبارت است از آن حکمتی که از چگونگی نفع

ز اولیه باید براساس قبل براساس تعریف دوم بحث کند، اصل در آن این است که نیا
ھایی که از  معیار صحیحی، در ھر باب، مورد آزمایش و تجربه قرار گیرد، و از آن صورت

چنین آن نیاز  زیان دور، و به نفع نزدیک باشند را برگزیند و بقیه را کنار بگذارد، و ھم
مقایسه د ان اولیه را براساس معیار اخلاقی برتری که اھل طبایع کامل بر آنھا آفریده شده

کرد و آنچه را که لازمه اخلاق برتر است برگزیند و بقیه را کنار گذاشت، و ھمچنین آن 
افتادنش در بین مردم و مقاصد دیگری مانند آنھا که  نامی و جا  نیاز اولیه براساس نیک

 گیرند عرضه داد. چشمه می از رأی کلی سر

 پیشرفت آداب خورد و نوش و لباس و غیره:
باشند: آداب خورد و نوش، نشست و  مسایل باب زندگی از این قبیل میترین  بزرگ

پوشیدن، مسکن،  برخاست، خوابیدن، سفرکردن، قضای حاجت، عمل جنسی، لباس
کردن، به کارگرفتن دارو و تعویذ در  نظافت و پاکیزگی، آرایش و زیبایی، باھم صحبت

ھنگام پدیدآمدن سرور  مصایب، شناخت قبلی در حوادث اجتماعی، و جشن و دعوت به
و شادی از قبیل تولد، عروسی، عید، آمدن عزیزی از سفر، و غیره، سوگواری ھنگام 

 وقوع مصیبت، عیادت بیماران، دفن مردگان و غیره.
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 گیری از چیزھای مضر: کناره
در حقیقت صاحبنظران که دارای طبیعت سالم و صحیح و متمدن ھستند بر این 

اسد مانند: مردار، متعفن، و حیوانی که دور از حد اعتدال مزاج اجماع دارند که غذای ف
ھا بر سفره میل  و انتظام اخلاق باشد را، نباید خورد. و دوست دارند غذاھا را در ظرف

خوردن دست و صورت را بشویند، و  نمود و امثال آن، و دوست دارند که به ھنگام غذا 
کند  ھای ھمراھان کینه و بغض تولید می از وضع احمقی و نادانی حرص و آز که در دل

بپرھیزند، و آب متعفن را ننوشند، و از خوردن آب با دھان و بدون استفاده از دست یا 
 ظرفی و یک نفس آب خوردن بپرھیزند.

 پسندیدن چیزھای مفید:
ھمچنین صاحبنظران متمدن بر استحباب نظافت اجماع دارند، از قبیل نظافت: 

ھای ایجاد شده به  ھای گندیده و متنفر و از چروک از نجاست شان لباس، بدن، مکان
گردد، و مانند موھای زیر بغل و  صورت طبیعی مانند بوی دھان که با مسواک زایل می

بر این که شخص اند  ھا و خس و خاشاک خانه و نیز اجماع نموده زیر ناف و چرک لباس
ھای  را راست درآورده موی ھای خود در بین مردم ظاھری پاک داشته باشد که لباس

 سر و ریش را شانه کند.

 پیشرفت مظاھر انسانی:
و زن اگر شوھر دار است خود را به حنا و خضاب و امثال آنھا آراسته نماید؛ و نیز 

پوشیدن زینت است و ظاھرشدن شرمگاه  اتفاق نظر دارند که برھنگی عیب و لباس
ا بپوشاند و آنچه شرمگاه را ننگ است و کاملترین لباس آنست که تمام بدن ر

پوشاند؛ و نیز اتفاق دارند که آشنایی به چیزھا  پوشاند غیر از آن باشد که بدن را می می
از قبل به چیزی وجود داشته باشد یا به وسیله دیدن یا علم نجوم و فال گرفتن و مرغ 

 پرانیدن و کھانت و رمل و غیره.

 اختیارنمودن کلام متین:
رست و عقل سالمی داشته باشد صد در صد در کلامش چنان و ھرکسی طبیعت د

نماید که بیگانه نباشند و راندنش بر زبان سنگین قرار نگیرد و  الفاظی را اختیار می
گزیند که دل و  نماید که متین و نیکو باشند و اسلوبی را برمی ھایی را اختیار می ترکیب

 گیرد. برای فصاحت قرار میگوش به آن تمایل داشته باشند و این شخص معیاری 
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خلاصه این که در ھر بابی مسایلی وجود دارد که در میان شھرنشینان ھرچند از 
آیند، بازھم مردم پس از این، در تمھید و  یکدیگر دور باشند از مسلّمات به حساب می

تھیه قوانین و قواعد آداب باھم اختلاف نظر دارند، پس علمای طبیعی آنھا را موافق به 
شناسان موافق به علم نجوم آنھا را  کنند و ستاره تحسنات طب و حکمت درست میمس
آورند، ھمانگونه که آنھا را در  سازند، و علمای الھیات آنھا را روی احسان درمی می

یابید، ھر ملتی رسوم و آدابی دارد که بنابر اختلاف  ھایشان به صورت تفصیل می کتاب
 گردد. بب آن از ملتی دیگر ممتاز میمزاج و عادات پدید آمده و به س

 تدبیر منزل: ۲۱باب 

 ارتباطات انسانی:
تدبیر منزل عبارت است از آن علم و حکمتی که چگونگی ارتباط اھل منزل را 
موافق به منافع تعریف دوم نگھداری نماید، و آن شامل چھار رکن است: زناشویی، 

 نشینی. توالد، ملکه و ھم

 ارتباطات خانوادگی:
اصل در این باب این است که نیاز به عمل جنسی، یک گونه رابطه و ھمنشینی بین 

دارد تا در باره پرورش  کند، سپس شفقت بر فرزندان آنھا را وا می زن و مرد برقرار می
فرزندان باھم کمک کنند، زن طبعاً جھت پرورش اولاد آمادگی بیشتری دارد و عقلش 

تر  نشینیش کامل ھا بیشتر است و شرم و خانه قتتر، و خودداریش از تحمل مش خفیف
تر و برای ننگ و عار  است و در انجام کارھای کوچک ماھرتر است؛ و برعکس مرد عاقل

بار جرأت بیشتر دارد، لذا ھریکی از زن و مرد به  باشد و در انجام امور مشقت تر می دافع
 یکدیگر نیازمند ھستند.

 تنظیم روابط جنسی:
شان بر آنھا لازم قرار داده است که زن به مرد  زنان و بروز غیرت ھجوم مردان بر

خودش اختصاص داشته باشد و آن ھم در اجتماع به صورت آشکار. و رغبت مردان به 
شدن اولیای زنان برای آنھا و دفاع از آنھا لازم کرد که این  زنان و احترام قایل

گیری از  ی) تعین مھر و تصمیماختصاص، تشریفاتی باشد با پیام خِطبه، (خواستگار
آید ضرر و زیان  شان پدید می جانب ولی ھمسر. و اگر این رغبت از خود اولیاء در محارم
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داشت، از آن جمله یکی جلوگیری زن از ازدواج با کسی که راغب  بزرگی را در بر می
آن  شد، دوم نبودن کسی که حقوق او را از شوھر مطالبه نماید در صورتی که او به می

ھای ھویھا و امثال آن،  حقوق نیاز مبرم دارد، سوم مکدرشدن رَحِم در اثر درگیری
کسی که از او متولد شده یا آن زن از آن مرد متولد سوی  به علاوه بر این رغبت مرد

 باشد. شده و یا ھردو به منزله دو شاخ از یک درخت ھستند بسیار کم می
عمل جنسی به صورت سوی  به یادی از نیازو نیز شرم و حیاء لازم کرده است که 

مخفی باشد و آن ھم در ضمن عروجی که از آن دو تا متوقع ھست گویا ھدف نھایی 
 .اند است برای آنچه این دو نفر به خاطر آن آفریده شده

دادن به آن استقلالی در خانوادگی لازم بود که دعوت ولیمه و سرور  و جھت شھرت
 و شادی بجا آورده شود.

 بودن عقد زناشویی: لنیع
پوشی شد نکاح با  خلاصه بنابر وجوه زیادی که برخی یادآوری و از برخی چشم

ھیأت معمول خود که ازدواج با غیر محرم در محضر جمعی از مردم و تقدیم پیام 
خواستگاری و تعیین مھر و ملاحظه کفو، زیر سرپرستی اولیای زن و دعوت ولیمه و 

شان قرار گیرند، و زنان زیر  سرپرست قرار گرفته متکفل مخارجاین که مردان بر زنان 
داری را انجام داده فرزندان را تربیت کنند، از مسلّمات به  فرمان شوھران، امور خانه

 پذیرند. آیند که ھمه مردم دنیا چه عرب و چه عجم آنھا را می حساب می

 تنظیم جدایی زن و مرد از ھمدیگر:
ای که ھریکی نفع و ضرر دیگری را نفع و  گر به گونهکردن به ھمدی و چون کمک

تواند باشد، مگر وقتی که خود را برای تداوم بخشیدن به نکاح  ضرر خود بداند نمی
ای برای رھایی ھم در نظر گرفته بشود اگر  موظف بدانند، و بازھم باید راه و چاره

ترین مباحات  ی از مبغوضنتوانستند نکاح را ادامه بدھند، اگرچه این راه جدایی و رھای
ای مقرر نمود و  آید، و لازم است در طلاق شرایطی را در نظر گرفت و عده به حساب می

ھمچنین به ھنگام وفات ھم عده را باید مراعات نمود تا بدین طریق امر نکاح در نفوس 
ھیبت و وقاری داشته باشد و بعضی از حقوق یکدیگر ادا گردند و نسبت به دوران 

 ھا مشتبه نگردند. وفایی باشد و نسب زوجیت
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 برنامه ارتباط فرزندان با پدر:
ھا به آنان لازم کرد که فرزندان را به  پدران و توجه طبعی اینسوی  به نیاز فرزندان

شان تمام بشود؛ و نیز لازم کرد که پدران حق تقدم،  ای تمرین داد که به نفع طبیعی گونه
ندان رشد نکردند مگر در آغوش پدرانی که از نظر عقل و بر فرزندان داشته باشند، و فرز

تجربه از آنھا مقدم ھستند، و باز صحت اخلاق لازم کرده است که در مقابله نیکی، نیکی 
که نیازی به توضیح اند  باشد، و در حالی که پدران در تربیت فرزندان دچار زحماتی شده

 می بین آنان قرار بگیرد.ندارد که این احساس و نیکویی با والدین سنت مسلّ 

 اختلاف استعدادھا مستوجب طبقات اجتماعی گردید:
تفاوت استعدادھای بنی آدم متقاضی این است که بعضی از آنان که طبعاً دارای 
شایستگی و ھوشیاری و کیاست ھستند، سیاست و رفاھیت فطری دارند، نسبت به 

و اند  طبعاً کودن و احمق دیگران سیادت و برتری داشته باشند و برخی دیگر که
ھیچگونه لیاقت و شایستگی ندارد پیرو و فرمانبردار باشند، و زندگی ایشان باھم پیوند 

تواند بدون ھمکاری دیگران به وضع زندگیش برسد، و ھمکاری  دارد که ھیچ یکی نمی
در چیزھای محبوب و مکروه ممکن نیست، مگر این که ارتباط فیمابین یکدیگر را 

آمدھای دیگر لازم قرار داد که بعضی تسلیم  و متداوم قرار بدھند، و باز پیش مستحکم
بعضی دیگر بشوند و این در موقعیتی است که نظمی برقرار بشود و قوانینی منظم 

 گردد که یکدیگر را بر اجرای آن موظف بدانند و بر ترک آن خود را ملامت کنند.
از عقد زناشویی باشد، چه با مال و چه ای برای رھایی  و لازم است که راه و چاره

آید از قبیل: مرض،  بدون مال، و گاه گاھی برای انسان نیازمندیھا و آفاتی پیش می
تواند برآید،  آنھا نمی ۀھای دیگری که از عھد آفات، ثبوت حق کسی علیه او و نیازمندی

مگر این که ھم نوعانش به او کمک کنند، و مردم در این زمینه باھم برابرند، پس نیاز 
پیدا کردند که باھم الفت و دوستی برقرار نمایند و آن را ادامه دھند و برای کمک به 

کسان سنت و روشی داشته باشند که بر اجرای آن موظف قرار گیرند و  مددجویان و بی
 بر ترک آن مؤاخذه شوند.

 ھا دو تعریف دارند: نیازمندی
ھا دو تعریف دارند: یکی، آن تعریفی است که ھریکی نفع و ضرر  و چون نیازمندی

تواند به پایه تکمیل برسد، مگر این  دیگری را نفع و ضرر خود احساس نماید و این نمی
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اش بر او لازم  نفقه که ھریکی توان خودش را در دوستی دیگری صرف نماید و نان و
گردد و وارث یکدیگر قرار گیرند. خلاصه این که با توجه به کارھایی که ھردو طرف بر 

ترین مردم برای این حد  عھده دارند تا غنیمت در برابر تاوان قرار گیرد، شایسته
 باشند، زیرا دوستی و ھمراھی بین آنھا امری طبیعی است. خویشاوندان می

تر از این قرار دارد، پس لازم است که  که در سطح پایینو دوم تعریفی است 
ای باشد، و از این میان صله  زدگان یک امر مسلّم و روش پذیرفته ھمدردی بین مصیبت
 تر باشد. رحم از ھمه مستحکم

 آشنایی با اسباب روابط زناشویی و ترک آن:
رک آن ھستند، و ترین مسایل این فن شناخت اسبابی است که متقاضی ازدواج و ت بزرگ

ھمچنین شناخت سنت ازدواج و صفت شوھر و ھمسر و آنچه بر شوھر لازم است از حسن 
آور، و آنچه بر زن  معاشرت و نگھداری و حفظ ناموس زن از ارتکاب به فواحش و امور ننگ

کردن و در حد توان امور خانه را  ماندن و از شوھر فرمانبرداری  لازم است از قبیل عفیف
، و اند ردانیدن، و چگونگی آشتی بین زن و مردی که درگیری و نشوز پدید آوردهگ منظم

روش ایقاع طلاق و سوگواری بر فوت شوھر، و پرورش فرزندان، نیکویی با والدین، و 
 نمودن با آنان، و خدمتگذاری آنان برای آقایان، و روش آزاد نگھداری بردگان و احسان

و ھمسایگان، و انتظام ھمدردی با فقیران شھر و ھمکاری ساختن، و ارتباط با خویشاوندان 
در دفاع از مصایب و آفات وارده، تادیب سرپرست قبیله و نگھداری اوضاع آنھا، تقسیم و 

ھای اموات بین وارثان، حفظ و نگھداری نسب و حسب و غیره. ھیچ ملتی در  توزیع ترکه
باشند و در حفظ و  عتقد میجھان نیست، مگر این که به ریشه و اصول این ابواب م

 کوشند، اگرچه از نظر دین و وطن از ھم فاصله داشته باشند. نگھداری آن می

 در بیان معاملات: ۲۲باب 
دادن داد و ستدھا و ھمکاری و کسب و  معامله عبارت است از بیان چگونگی رواج

 اکتساب در حد منافع درجه دوم.

 انسانی است: ضرورتمبادله نیازھا یک 
ھا و احتیاجات روی ھم قرار  ه و اصل آن از آنجاست که وقتی نیازمندیریش

ای  ای لازم شد، و آن ھم به گونه گرفتند، و جھت حل و برآوردن آنھا راه و چاره
بخش باشد و نفس لذت ببرد، و انجام آنھا از ھریکی به تنھایی مشکل قرار  رضایت
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آمد،  گیرشان نمی داشت، ولی آب گرفت، کسانی بودند که غذای اضافی پیش آنھا وجود
و بعضی آب اضافی داشتند و طعام و غذا نداشتند، و ھریکی خواھان چیزی شد که 

آوردن آن نبود جز این که چیز اضافی  پیش دیگری وجود داشت، و راھی برای بدست
پیش خود را به چیز اضافی پیش او بدھد و مبادله انجام گیرد، پس این مبادله بر 

بجا افتاد، مجبور شدند روی این مبادله صلاحی بکنند که ھریکی متوجه حسب نیاز 
برآوردن یک نوع نیازی باشد و تمام ابزار و اسباب آن را فراھم نموده، رونقش بدھد، و 
آن را وسیله دریافت مابقی نیازھای خویش از طریق مبادله قرار دھد، و این روش نزد 

 آنھا مسلم و پذیرفته قرار گرفت.

 برگزیدن طلا و نقره در مبادلات:
و چون اغلب مردم خواھان بعضی چیزھا و رویگردان از چیزھای دیگر ھستند، و 

یابند که در این حالت با آنان داد و ستدی انجام دھند مجبور شدند در  کسی را نمی
جوھرھای معدنی که تا مدت زمانی باقی سوی  به ھایی انجام دھند، و این باره پیشگیری

ماند روی بیاورند و به اتفاق ھمدیگر آن را وسیله معامله قرار بدھند، از این میان  می
تر بودند، زیرا حجم آنھا کمتر بود و افراد آنھا باھم مماثلت داشت و  طلا و نقره شایسته

آمد، از این جھت طبعاً  نفع آنھا در بدن انسان بیشتر بود، و آرایش ھم با آنھا بدست می
 رار گرفتند، و نقد قرارگرفتن غیر آنھا اصطلاحی بود.ھردو نقد ق

 اصول کسب و کار:
آوری اموال مباح از بیابان و  اصول کاسبی عبارتند از: کشت و زرع، دامداری، جمع

دریا از قبیل معدن، نباتات، حیوانات، حرفه و صنعت مانند نجاری، آھنگری، نساجی و 
ای که منافع و  آیند، به گونه ه حساب میغیره از چیزھایی که جزء جواھرات طبیعی ب

آوردن به ھر چیزی که جزء  رفاھیت مطلوبی از آنھا بدست بیاید. سپس تجارت، و روی
 ھای انسان است کسب قرار گرفتند. نیازمندی

 پدیدآمدن حواشی کسب و کار:
سپس تا ھر اندازه که مردم پیشرفت و ترقی نمودند، و در لذات و رفاھیات حد اکثر 

ھا و فروعات اکتساب پدید آمدند، و ھر شخصی به دو  ش و کوشش را بکار بردند شاختلا
بودن استعداد و توان، پس  علت به یک گونه کسبی اختصاص یافت، علت اول: مناسب

مردان قوی و تنومند، مناسب غزوه و جھاد و زیرک و با حافظه، مناسب حسابداری، 
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علت دوم: براساس اتفاق، پس برای پسر و  زورمندان مناسب حمالی و کارگری ھستند.
ھمسایه آھنگر صنعت آھنگری به نسبت چیزھای دیگر برایش آسانتر است و برای کس 

پردازند نه چیزی دیگر، و  دیگر آسان نیست، ساکنین سواحل دریا به ماھیگیری می
ناتوان  دادن کسب مفید دھند، و کسانی دیگر از انجام کسانی دیگر این کار را انجام نمی

 کارھای مضر از شھر رفتند، مانند: دزدی، قماربازی و غیره.سوی  به ماندند و

 انواع مبادلات:
گویند و یا عین به منفعت  باشد که به آن بیع می مبادله یا به صورت عین به عین می

نامند، و چون برقراری نظم در شھر وابسته به الفت و  باشد که آن را اجاره می می
شود به این که اشیای  حاد است، و بسا اوقات الفت و دوستی منجر میدوستی و ات

ھای ھبه و عاریت پدید آمدند و  مورد نیاز خود را بدون عوض به دیگران بدھد، راه
رسد، مگر این که به کمک و ھمدردی با فقراء و مساکین  بازھم این به پایه تکمیل نمی

 پدید آمدند.ھای خیرات و صدقات  پرداخت، و از اینجا راه
ھمه این معدات منجر به این شدند که بعضی احمق، کارگزار، گدا، ثروتمند، و 

ھا به  کننده از کارھای پست و غیره عارکننده باشند؛ و تراکم کارھا و نیازمندی عاره
ای قرار گرفتند که زندگی ھیچ یکی بدون ھمکاری و معاونت دیگری به جایی  گونه

عقد، قرارداد و شروط عملی نشد، پس ناچاراً معامله مزارعه و  نرسید، و معاونت ھم بدون
مضاربه، اجاره، شرکت، توکیل و غیره پدید آمدند، و نیازھایی پیدا شد که مردم را به 

دادن و ودیعه سوق دادند، و در این زمینه، خیانت، انکار (جحود)، و مکث و  قرض
د گواه بگیرند، قبض و رسید درست کردن در ادای حقوق پدید آمد، لذا مجبور شدن درنگ
رھن بگذارند، حواله و کفاله بکار گیرند و ھر اندازه که دنیا پیشرفت نمود، به ھمان  کنند،

اندازه معاونت و ھمکاری اضافه شد، و اکنون ھیچ گروھی نیست که متوسل به این 
 لله أعلم.معاملات و برخوردھا نباشد، و عدالت و انصاف را از ظلم و ستم نشناسد، وا

 ریزی شهر  در بیان برنامه: ۲۳باب 
آن عبارت است از حکمتی که از چگونگی حفظ ارتباط، بین شھروندان بحث 

کند، و مراد از مدینه گروھی است که باھم نزدیک، و در میان آنھا معاملاتی وجود  می
 ای باشند. داشته باشد و دارای منازل پراگنده
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 شھر به منزله یک شخص است:
آید که از اجزاء و  اصل شھر به اعتبار این ارتباط یک شخص به حساب می در
ھای اجتماعی ترکیب یافته است، و ھر مرکبی امکان دارد در ماده و صورت آن  صورت

و صحت و تندرستی به آن بپیوندد، و منظور اید  خللی وارد شود و مرضی برایش پیش
تر باشد و صحت، آن حالتی  مناسب از مرض، آن حالتی است که ضدش به اعتبار نوع،

 آورد. است که او را خواب و زیبا درمی

 نمودن شھر: برگزیدن شخصی برای اداره
شھروندان بر  ۀو چون شھر دارای اجتماع بزرگی است، و امکان ندارد آرای ھم

حفظ یک روش عادلانه باشد، و نیز امکان ندارد بعضی آرای بعضی دیگر را رد کند، 
پست و مقامی داشته باشد که به سبب آن از دیگران امتیاز و برتری داشته مگر این که 

تواند نظم آن براقرار بماند.  آید که نمی ای پیش می باشد، زیرا بدون آن درگیری گسترده
بنابراین، لازم است میان آنھا شخصی باشد که جمھور اھل حل و عقد، بر اطاعت و 

باشند، و نیرو و قدرتی در دست داشته باشد که  فرمانبرداری از او، اتفاق نظر داشته
بتواند نظم را برقرار نماید، و ھرکسی که بیشتر بر قتل و غصب جرأت و جسارتی 

 کردن دارد. داشته، نیاز بیشتری به نظم و اداره

 ھاست: شھر در معرض انواع خلل
اشرار که آیند، این است که چند نفر  ھایی که در اجتماع مرکب پیش می و از خلل

دارای نیرو و قدرتی باشند بر اتباع از خواھشات نفس و خلاف روش عادلانه اجتماع 
باشند و یا بر واردکردن ضرر بنابر  نمایند، یا به خاطر طمع در مال مردم که راھزن می

خشم و غضبی که دارند و یا کینه و بغضی دارند و یا طمع و امیدی در حکومت و 
کنند که افرادی جمع و جور نموده و علیه  صورت نیاز پیدا می سلطنت دارند که در این

 آنان جنگ برپا کرد.

 جلوگیری از ظلم و تعدی واجب است:
ھا این است که ظالمی بر کسی دست درازی و تعدی نماید که کسی  و یکی از خلل

درازی کند که به  را بکشد و یا بر او جرح و ضربی وارد نماید، و یا در خانه او دست
شود و یا به ناحق در غیرت او چشم دوخته که بر دختران  خاطر ھمسرش مزاحم او می

و خواھران او تعدی نماید و یا بر مال او چشم دوخته که به زور آن را علناً غصب نماید 
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و یا در خفا آن را بدزدد، و یا بر آبروی او تعرض کند که بر او تھمتی وارد نماید و یا با او 
 نت برخورد کند.به تندی و خشو

 وجوب جلوگیری از فساد:
ھای اجتماعی این است که کارھای مضری در جامعه انجام دھد که  و یکی از خلل

ضررش مخفی باشد، مانند این که عمل سحری انجام دھد و یا سمی در آب و غذا 
ه بریزد و یا به مردم فتنه و فساد بیاموزد و رعایا را علیه حکومت، غلام و برده را علی

 آقا، و زن را علیه شوھرش بفریبد.
و از آن جمله عادات فاسد ھستند که در آنھا منافع واجب، بدون استفاده گذاشته 

و عمل جنسی با حیوانات، زیرا این روش مانع از  )١(شوند، مانند عمل لواط و سحاقه می
دھد و یا باشد، مانند مردی که خود را زن قرار ب رفتن از فطرت سلیم می نکاح و بیرون

ھا درازمدت، مانند  زنی که خود را مرد دربیاورد، و یا بوجودآوردن نزاع و درگیری
 نوشی. درگیری روی زنی که اختصاص به کسی نداشته باشد، و مانند مداومت بر شراب

 جلوگیری از معاملات ضرربار:
و از آن جمله است معاملاتی که برای شھر مضر واقع شوند، مانند: قماربازی، 

نمودن عیب در کالاھای  گیری، کم و کاست در کیل و وزن، پنھان رباخواری، رشوه
 .)٢(فروشی، جلورفتن به استقبال اموال صادراتی، احتکار و نجش

 جلوگیری از درگیری و اسباب آن:
ای متمسک باشد و  ھای مشکل که ھر طرفی به یک شبھه و از آن جمله است درگیری

آید که گواه و قسم بکار گرفته  روشن نشود، پس نیاز پیش میحقیقت حال برای ھیچکدام 
یک سنت و روش مسلم مراجعه گردد، سوی  به شوند، و دلایل و قراین ارائه شوند و در آن
 کاری طرف پرده برداشته شود و مانند آنھا. و وجه ترجیح پیدا بشود، و از مکر و فریب

 بندی کارھای اختصاصی: تقسیم
که شھروندان بیابان نشینی گزینند و بر منافع اولیه اکتفاء نمایند  و از آن جمله این

ھایی  کسبسوی  به بندی و پراکندگی آنھا ھمه و یا به شھر دیگری کوچ کنند و یا گروه

                                           
 خود را با چیزی بمالد و شھوتش را خاموش کند. سحاقه عبارتست از این که زن عضو بخصوص -١
 زدن دیگران.  زیادکردن پول کالا بدون قصد خریدن برای گول –نجش  -٢
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باشند که ضرر به شھر برسانند، مانند آن که ھمه به تجارت پرداخته دست از کشاورزی 
و امثال آنھا. باید دانست که کشاورزان مانند  بردارند و یا ھمه به غزوات روی بیاورند

 غذا، و صنعتگران و تجار و نگھبانان مانند نمک در طعام.

 مبارزه با درندگان و گزندگان:
و از آن جمله این که درندگان مھاجم و حشرات موذی انتشار یابند که لازم است 

ست که دیوارھای ساخته آنھا را باید از بین برد، و از تکمیلیات حفظ و نگھداری این ا
بشود که ھمه در استفاده از آن شریک باشند، مانند شھرپناه، دیدبان، قلعه، سنگر، 

 سازی و غیره. بازار، پل

 استفاده از چاه و جوی آب:
ساختن کشتی بر ساحل  ھا و آماده و از آن جمله است کندن چاه در آوردن چشمه

 نھرھای بزرگ.

 شان: زحمتکشان از  دادن زحمت وجوب نجات
و از آن جمله این که تاجران برای واردنمودن مواد غذایی وادار گردند، بدینگونه که 

رفتاری و برخورد خوب باید پیش آیند. و به شھروندان توصیه بشود که  با آنھا با خوش
گشاید، و  با واردین ناشناس با خوبی پیش آیند؛ زیرا این روش درھای رفت و آمد را می

گران  کند که اراضی را به صورت لم یزرع نگذارند، و صنعت تشویق می کشاورزان را
کاری به کار خود مشغول  گری برندارند، بلکه به نحو احسن و محکم دست از صنعت

باشند، و شھروندان را بر دریافت فضایل مانند یادگرفتن نوشتن، خواندن، حساب، 
 تاریخ، طب و امور خیر دیگر تشویق و ترغیب کرد.

گاھی به اخبار و وقایع اھل شھر تا که مفسد از مصلح و  از آن جمله آشنایی و آ
گران خوب  شناخته شود، و با گدایان آشنایی حاصل گردد، به آنھا کمک شود، صنعت

 شان تشویق شده و از آنھا کمک خواسته شود. شناخته شوند و به صنعت

 سبب خرابی شھرھا:
حاضر دو چیز است: یکی، در تنگنا قراردادن  بیشتر خرابی و ویرانی شھرھا در زمان

بیت المال که عادت داشته باشند که با گرفتن از آن امرار معاش و ارتزاق نمایند، به 
باشند که در بیت المال حق  بھانه این که غازی ھستند، عالم و پیشوای مذھبی می
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ارند مانند زاھد و دادن آنھا عادت د دارند، و یا از کسانی ھستند که پادشاھان به عطیه
درویشان، شاعران و امثال آنھا، و یا بوجه دیگر از وجوه فشار که ھدف اصلی آنھا مال 

دادن مصلحتی از مصالح، پس گروھی بر گروه دیگر وارد  بدست آوردن است نه انجام
 گیرند. دھند و خود، سرباز جامعه قرار می شده آنھا را در تنگنا قرار می

گران تا  یات و خراج سنگین بر کشاورزان و کاسبان و صنعتدوم، مقررنمودن مال
برد، و یا منجر به بازداشتن  جایی که منجر به ظلم بر رعایا شده و آنھا را از بین می

گردد، در حالی که تنھا شھر، با  میشان  توانمندان شده و این باعث سرپیچی و ظلم
گردد و بر  ندازه ضرورت، آباد میگرفتن مالیات کم، و قراردادن حافظ و نگھبانان به ا

 این نکته باید اھل زمان پی ببرند.

 در سیرت پادشاهان: ۲۴باب 

 صفات اخلاقی پادشاه:
باید اخلاق پسندیده داشته باشد  -۱لازم است که پادشاه دارای صفات ذیل باشد: 

ف شجاع باشد و اگر نه در برابر دشمنان، ضعی -۲گیرد.  و الا سربار جامعه قرار می
حلیم و بردبار  -۳گیرد.  گردد و در چشم و نظر رعایا ذلیل و پست قرار می واقع می

حکیم و دانا باشد و اگرنه  -۴برد.  باشد و اگر نه با تسلط خود، مردم را از بین می
باید عاقل، بالغ، آزاد، مرد، مدیر و مدبر  -۵تواند دنبال کند.  آمیز را نمی تدابیر مصلحت

ای که  سالمی داشته باشد ناطق و گویا باشد بگونه ۀو فکر و اندیش باشد، چشم و گوش
مردم تسلیم عزت و شرافت او و قومش باشند، از او و آباء و اجدادش مآثر خوبی را 
مشاھده کرده باشند، و پی ببرند که او در خوب نگھداشتن کشور ھیچگونه کوتاھی 

کند و تمام ملل بنی نوع آدم با  نخواھد کرد که به ھمه این امور، عقل راھنمایی می
وجود اختلاف ادیان و دوری مساکن، روی آنھا اجماع و اتفاق نظر دارند؛ زیرا پی 

رسد، و  ھا، به پایه تکمیل نمی که ھدف اصلاحی از قراردادن پادشاه، بدون ایناند  برده
ا پوشی و اھمال، اتفاقی پیش بیاید آن را نامناسب دانسته، او ر اگر بنابر چشم

 .اند پسندند، و اگر خاموش باشند پس با کینه و بغض در دل، خاموش مانده نمی

 پادشاه باید دارای بیم و ترس باشد:
و باید پادشاه در قلوب مردم مقام و منزلتی داشته باشد، سپس برای نگھداری آن و 

 خواھد باید با ھا، تدابیر مناسبی بکار گیرد، و ھرکسی مقامی می کردن عیب برطرف
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اخلاق فاضله مناسب به ریاستش آراسته باشد، مانند: شجاعت، حکمت، سخاوت، 
ھای وحشی بکار  گذشت، افاده به مردم؛ و روشی را بکار برد که شکارچی با حیوان

اندیشد که  نگرد و می رود به آھوھا می گیرد، پس ھمچنان که صیاد به جنگل می می
نماید،  ست، ھمان ھیأت را اختیار میچه وضع و ھیأتی مناسب به طبع و عادات آنھا

دوزد، پس  کند و نگاه خود را بر چشم و گوش آنھا می سپس از دور خود را نمایان می
چسابند که گویا  ھرگاه از آنھا بیداری درک کند، چنان خود را در جای خود به زمین می

به جمادی است که حرکتی ندارد، و ھرگاه احساس نماید که او غافل قرار گرفت 
شود، و گاه گاھی آنھا را با سرودخوانی به خوشحالی  آھستگی به آنھا نزدیکتر می

دربیاورد، و بھترین چیزی که آنھا دوست دارند را از قبیل علف و غیره در جلو آنھا 
بریزد، و خود را خیرخواه آنھا قرار دھد و به آنھا یقین بدھد که او در پی شکار آنھا 

تر از  کارد، و زنجیر محبت بالاتر و محکم ا حب منعم را مینیست، و نعمت در دل آنھ
آورد باید چنان  زنجیر آھن است، پس عیناً آن کسی که خود را در جلو مردم درمی

 او شوند. ۀوضع و ھیأتی را از قبیل لباس و نطق و ادب برگزیند که مردم فریفت

 پادشاه باید دوستی و خیرخواھی ابراز نماید:
آنھا نزدیک گردد و دلسوزی و دوستی به آنھا نشان دھد، بدون  سپس با نرمش به

شان بدھد که  گویی و آشکارنمودن علامت که دلالت بر شکارشان نماید، باز نشان گزاف
مثل و مانند او حامی و پشتیبان آنھاست، تا این که ببیند که فضل و بزرگی او در 

ھایشان جای گرفته  نهدلھایشان جایگزین شده است، و عظمت و دوستیش در سی
، باز باید این وضعیت را میان اند است، و اعضاھای آنھا در خشوع و خضوع پیش رفته

که به وسیله آن بتوانند علیه او اید  آنھا حفظ کند، و نباید چنین وضعی از او پیش
 بشورند، پس اگر در امری ازاین امور از او کوتاھی بوقوع پیوست، باید آن را فوراً با لطف
و احسان تدارک نموده جبران نماید، و به آنھا نشان دھد که مصلحت چنین بوده است 

 و آن را جھت نفع آنھا انجام داده است نه به ضررشان.

 فرمانبرداری پادشاه واجب است:
پادشاه با این ھمه، نیاز دارد که اطاعت و فرمانبرداریش، در انتقام از نافرمانان و 

کاری دارد چه در  و ھرگاه احساس نمود که شخصی کفایتگناھکاران، واجب گردد. 
اش را  آوری مال یا تدبیر امور مملکت باید حقوق او را بیفزاید و پایه جنگ و چه در جمع
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 رویی با او پیش بیاید. بالا ببرد و با گشاده
کاری احساس نمود باید از حقوق او بکاھد و  و ھرگاه از کسی خیانت و تخلفی و کم

ای عبوس و گرفته برخورد نماید، و نیاز به  اش را پایین بیاورد و با او با چھره پایهقدر و 
سھولت و آسانگیری کاملتر از آسانگیری مردم دارد، و بر مردم سخت نگیرد، مثلاً در 

نمودن مناطق دور از دست و امثال آنھا، و نیاز  ھای موات و تصرف آبادساختن زمین
اری نیاورد، مگر بعد از این که آن را به ارباب حل و عقد دارد که بر کسی گرفت و فش

 بفھماند که او سزاوارش است، و مصلحت کلی کشور متقاضی آن است.

 باید پادشاه فراستی داشته باشد:
پادشاه باید فراستی داشته باشد تا بتواند به تصمیمات ما فی الضمیر مردم، پی ببرد، 

وقتی گمانی بر « »بك الظن كأنه قد رأ￯ وقد سمعإذا يظن «و زیرک و ھوشیار باشد که 
و لازم است که او کار امروز را به فردا  »تو ببرد مثل آن باشد که دیده و شنیده است

نیندازد، و اگر از کسی احساس نمود که او جھت براندازی نظام به دل عداوت و 
 دشمنی دارد بر او صبر نکند، والله أعلم.

 و همکارانبکارگیری یاران : ۲۵باب 

 ھمکاران پادشاه و شرایط آنھا:
تواند ھمه این مصالح را برقرار نماید، لازم است که  و چون پادشاه به تنھایی نمی

برای ھر کار مھمی ھمکار و کمکی داشته باشد، و از شرایط ھمکاری این است که آنھا 
ھند، و نسبت به امین و باتجربه باشند تا بتوانند مأموریت خویش را بنحو احسن انجام د

پادشاه و کشور فرمانبردار و خیرخواه باشند، ظاھر و باطن آنھا یکی باشد، و ھرکسی که 
مخالف با این شرایط باشد واجب است که عزل شود، و اگر پادشاه در کنارزدنش 
مسامحت نماید نسبت به کشورش خیانت کرده است و نظام ممکلت را به نسبت خود 

 ه است.در معرض فساد قرار داد
و نباید آن چنان ھمکارانی را انتخاب کند که بعداً عزل و کنارزدنش درد سر پدید 

ی حقی دارند مانند خویشاوندان و غیره که  آورد، و یا از کسانی باشند که در پادشاه
گیرد، و باید پادشاه دوست را از دشمن بشناسد و در  عزل و کنارزدن او زشت قررا می

قایل باشد؛ زیرا کسانی ھستند که از بیم او با او دوستی برقرار  میان دوستانش امتیاز
ورزند، و کسانی ھستند  نمایند، و کسانی ھستند که به امید و رغبت با او محبت می می
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پندارند، پس  که ذاتاً با او محبت دارند که نفع او را نفع خود و ضرر او را ضرر خود می
سان سرشتی دارد که بر او آفریده شده است دوست خیرخواه و دلسوز این است، ھر ان

و عادتی دارد که به آن معتاد شده است، و نباید پادشاه از کسی بیش از آنچه که در 
 توان دارد امیدوار باشد.

 انواع اعوان:
و اعوان و ھمکاران یا حافظان و نگھبانان در مقابل شر دشمنانند که به منزله دو 

باشند که  ستند، و یا نسبت به کشور مدیر و مدبر میدست حامل سلاح در مقابل بدن ھ
به منزله نیروھای طبیعی انسانند، و یا مشاوران پادشاه ھستند که به منزله عقل و 

 حواس انسانند.

 سیاست وصول مالیات:
دھند، لازم است که  و چون پادشاه و ھمکاران او برای کشور کار مفیدی انجام می

آوردن درآمدھا از قبیل عشر و خراج  شود، و باید دربدستمخارج آنھا از کشور تامین ب
فرما باشد، تا که به ضرر مردم تمام نشود و نیازھا برآورده  ای حکم سنت و روش عادلانه

گردند، و نباید آن از ھرکس و ھر مال دریافت گردد، و به ھمین خاطر تمام پادشاھان 
مالیات و خراج از ثروتمندان و پول  ممالک از شرق تا غرب اجماع و اتفاق نظر دارند که

دھنده و کشاورزی و تجارت، گرفته شود، و اگر بر  ھای نسل زیاد و اموال نامی مانند دام
 بیش از این نیاز پدید آمد از تک تک کسابان دریافت گردد.

 سیاست پادشاه برای نگھداری لشکر:
اه سیاست با آنھا، ھمان و باید پادشاه از لشکر و قشونش نگھداری و باخبر باشد، و ر

، )٢(، ھروله)١(دھد که انواع دویدن آن را از ارقال است که مربی ماھر، با اسبش انجام می
داند، و نیز  داند، و عادات زشت آن را از فرمان نبردن و امثال آن می ، و غیره می)٣(عدو

کشیدن و غیره،  لگامزدن،  سازد بلد است، مانند چوب آنچه که اسب را متنبه و بیدار می
دھد، پس ھرگاه چنین کاری بکند که خلاف  سپس آن را زیر مراقبت خویش قرار می

ای متنبه  رضایش باشد یا کاری را ترک نماید که موافق به رضایتش باشد، آن را به گونه
                                           

 ارقال: از انواع دویدن سریع. -١
 ترین نوع دویدن. ھروله: کم -٢
  عدو: دویدن. -٣
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سازد که طبعاً منقاد گردد شدتش را کم کند، و سعی کند که آن را پریشان خاطر نسازد، 
کند در سینه و  ه نشود که چرا به آن زده است و صورت امری که به او القاء میپس متوج

قلبش جایگزین باشد، و بیم مجازات در قلبش جای گرفته باشد، بازھم ھرگاه انجام 
کارھای خواسته و خودداری از کارھای ناخواسته بدست آمدند، نباید از مشق و تمرین 

ای درآید که  ق و عادت آن قرار گیرد، و به گونهدست بردارد تا این که روش مطلوب، خل
اگر زجر و توبیخ ھم نباشد مایل برخلاف عادت نشود، سپس ھمچنین بر کسی که 

خواھد قشون را تمرین بدھد، لازم است بداند که راه وادار به کار مطلوب و جلوگیری  می
به و ھوشیار باشند، و از کار نامطلوب چیست و چه کارھایی را باید انجام داد که آنھا متن

 ای درنگذرد. ای باشد که از ھیچ یک از این امور را لحظه باید وضعیت او بگونه

 تا ھستند: ھمکاران پادشاه پنج
و جھت تعین ھمکاران عدد معینی وجود ندارد، بلکه وابسته به نیازھا و کارھاست، 

تواند دو  شخص میآید و گاھی یک  گاھی برای انجام یک کار نیاز به دو کمک پیش می
 تا ھستند. مسئولیت را بر عھده بگیرد، اما سران ھمکاران پنج

 قاضی:
اول قاضی، او باید شخصی آزاد، مرد عاقل و بالغ باشد کفایت و لیاقت داشته باشد، 

و اند  روش معاملات و مکر و تدابیر اطراف درگیر را بلد باشد، و باید قاطع، بردبار و جامع
و مقام نظر بیندازد: یکی شناخت ظاھر حال که آیا عقدی منعقد شده باشد و باید به د

. دوم آنچه که ھر یکی اند است، یا ظلم و ستمی روا داشته شده یا درگیری قبلی داشته
تر است، و باید در وجه شناخت  تر و راجح خواھد خواسته کدامیک صحیح از دیگری می

شک و تردیدی ندارند و مقتضی  بنگرد؛ پس در اینجا دلیلی است که مردم در آن
آنست که حکم صریحی صادر گردد، و دلیل دیگر آن است که در این حد نباشد، و آن 

 خواھد. تری می حکم پایین

 فرمانده کل قوا:
دوم امیر غازیان، او باید با ساز و سامان جنگ آشنایی کامل داشته و بتواند افراد 

زلت ھریکی را در نفع بداند، و از ترتیب و دلاور و شجاع را تربیت کند، و مقام و من
 سازی لشکر باخبر باشد، و مخبرانی مقرر نماید، و از کید و مکر دشمن باخبر باشد. آماده
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 سیاستمدار شھر:
ھای صلاح و فساد  سوم سیاستمدار شھر، او باید شخصی با تجربه باشد که صورت

نی باشد که به ھنگام مشاھده خلاف شھر را بداند، قاطع و بردبار باشد و او باید از کسا
نتوانند ساکت باشند، و او باید برای ھر قومی سرپرست و نقیبی مقرر کند که به اوضاع 
گاه باشد و به وسیله او نظم و ترتیب برقرار شود در مقابل آنچه که دارند  و احوال آنھا آ

 او را مورد بازجویی قرار دھد.

 آوری مالیات: عامل جمع
 آوری اموال و توزیع، بر مستحقین را بداند. او باید چگونگی جمع چھارم عامل،

 وکیل معاش پادشاه:
پنجم وکیل متکفل معیشت پادشاه، زیرا پادشاه با توجه به اشتغال به امور کشور 

 تواند ضروریات زندگی خود را تأمین نماید. نمی

 در بیان نیاز چهارم: ۲۶باب 

 را باھم مرتبط سازد:ای باشد که مناطق  لازم است خلیفه
و آن از سیاست حاکمان و پادشاھان شھرھا و چگونگی حفظ و نگھداری ارتباطات 

کند، و چون ھر پادشاه و حاکمی خود را جداگانه و مستقل دارد،  مناطق بحث می
اید  شود که در میان آنھا جور و ظلم پدید ھا و تشتت استعدادھا باعث می اختلاف مزاج

عادل رفتار کنند، و ھریکی چشم به شھر دیگری بدوزد، و در میان و برخلاف سنت 
یکدیگر کینه و بغض و حسد داشته باشند. بنابراین، در اثر امور جزئی از قبیل رغبت 
در اموال و اراضی، و یا کینه و حسد باھم درگیر، باشند و کُشت و کشتار راه بیندازند، 

شوند  افتد، مجبور می کوچک زیاد اتفاق میچون اینگونه امور بین پادشاھان و حاکمان 
تر از ھمه باشد  ای داشته باشند که از نظر قشون و لشکر و عِدّه و عُدّه بالا دست خلیفه

شود که  که قیام در برابر او غیر ممکن به حساب بیاید، و این ھم زمانی متصور می
ھنگفتی صرف پایانی کشیده بشود اموال  آزمایشات زیادی انجام گیرد، زحمت بی

 گردد، جوامع مختلفی دور و بر او گرد آیند و مردم خود را در برابر او ضعیف بدانند.
ای پدید آمد و در روی زمین با سیرت و روش خوبی پیش  پس ھرگاه چنین خلیفه

کشان و ملوک و حکام از او اطاعت و فرمانبرداری نمودند، نعمت خداوندی  آمد، گردن
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وقت مجبور  ۀشود، خلیف فرما می امن و آرامش در جھان حکم به پایه تکمیل رسیده و
شود نیروی دفاعی داشته باشد که با قتال ضررھای وارده از ناحیه مردمان  می

شان را به غارت و زن و  صفت را دفع نماید، و آنھا را سرکوب نموده اموال درنده
این نیازمندی بود که  ھایشان را به اسارت بگیرد، و آنھا را ذلیل و پست درآورد، بچه

ِۖ ٱ سَبيِلِ  ِ�  نَُّ�تٰلِۡ  َ�اَ مَلِٗ�  عَثۡ �ۡ ٱ﴿ برای بنی اسرائیل پیش آمد که گفتند: [البقرة:  ﴾�َّ

 ».مینکپادشاھی برای ما بگمار تا در راه خدا جنگ « .]۲۴۶

 کنند: انبیاء پادشاھان را اصلاح می
صفت بر روی زمین فساد برپا  پرست و درنده از بدو امر ھنگامی که مردمان شھوت

الھام نمود که باید آنھا سرکوب گردند  †نمودند، خداوند مستقیماً یا به توسط انبیاء 
و نیرو و شوکت آنھا بشکند، و آن کسانی که راھی برای اصلاح آنھا وجود ندارد باید 

 ۀر جامعه بشری مانند عضو فاسدی است که مبتلا به غدکشته شوند؛ زیرا وجود آنھا د

 َ� وَلوَۡ ﴿ فرماید: این نیاز، در این آیه اشاره شده است که میسوی  به سرطانی است، و
ِ ٱ دَۡ�عُ  مَتۡ  ببَِعۡضٖ  ضَهُمَ�عۡ  �َّاسَ ٱ �َّ َّهُدِّ و اگر خداوند بعضی « .]۴۰[الحج:  ﴾وَ�يَِعٞ  صََ�مِٰعُ  ل

و نیز  »شدند .. ویران میساھایلکھا و  رد صومعهک گر دفع نمییبرخی داز مردم را به دست 

ٰ  وََ�تٰلُِوهُمۡ ﴿ فرماید: می ه کد تا آنینکار یکو با آنان پ« .]۱۹۳[البقرة:  ﴾فتِۡنَةٞ  تَُ�ونَ  َ�  حَ�َّ

 .»ان برودی] از م کفتنه [شر

 خلیفه باید ثروت و مال و لشکر و قشون داشته باشد:
تواند با پادشاھان ظالم بجنگد و نیروی آنھا را شکست بدھد، مگر این  نمیو خلیفه 

ای در اختیار داشته باشد، و در این باره  که ثروت فراوان و نیروی نظامی فوق العاده
گھی پیدا کند که متقاضی صلح یا جنگ و گرفتن جزیه و  لازم است به اسباب و آلاتی آ

ه ھدفش از جنگ چیست؟ آیا دفاع در برابر ظلم خراج باشند، و نخست باید بیندیشد ک
شان وجود ندارند، و یا  صفتان فاسد که امیدی برای اصلاح بردن درنده است و یا از بین

تری ھستند یا از  نمودن آن دسته از مردم که در خبث و فساد در سطح پایین سرکوب
شته یا به زندان شان ک کردن قومی فسادکار که سران بردن قدرتشان؟ و یا سرکوب بین

ای مردم را از آنھا متنفر  انداخته شوند، و ثروت و مال آنھا مصادره گردند، و به گونه
 قرار داد.
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تری دست به کار  آوردن ھدف پایین و مناسب نیست برای خلیفه که برای بدست
 تر بزند، مانند این که برای دریافت ثروت و مال، گروه نیک و فرمانبردار را از بین سخت

ببرد، و باید خلیفه دل ملت را بدست بیاورد، و مقدار نفع ھریکی را بداند و نباید از 
کسی بیش از آنچه در توانش باشد امیدوار گردد، و او باید قدر و منزلت سران قوم و 
مردان کارآمد را بشناسد و به آنھا توجه داشته باشد و مردم را به جھاد و دفاع ترغیب و 

 تھدید نماید.
نمودن نیروی دشمن قرار گیرد و شدت وحدت آنھا  خست باید او به فکر پراگنده و ن

شان جای دھد، تا از او اطاعت و پیروی کنند، و  را بشکند و بیم و رعب در دلھای
نتوانند برای خود نیرویی تشکیل دھند، پس ھرگاه به این ھدف دست یافت باید پندار 

از جنگ تحقیق و بررسی کند، پس اگر احساس خود را که در حق آنھا پدید آمده قبل 
کننده و جزیه  زنند آنان را به پرداخت مالیات خسته نمود که مجدداً دست به فساد می

برد،  کند قلعه و پایگاھشان را از بین می کننده برای غیر مسلمین، وادار می کن ریشه
 طوری که نتوانند به حرکت ادامه بدھند.

 باشد:خلیفه باید ھمیشه بیدار 
و چون خلیفه نگھبان تندرستی مزاج رعیت است که از افراد مختلف متشکل 

باشند، لازم است که بیدار باشد و در ھرگوشه و کنار مملکت جاسوسان و مخبرانی  می
مقرر کند و فراستی بکار گیرد که درست بین مردم نافذ باشد و ھرگاه ببیند که یک 

نباید روی آن صبر کند، بلکه گروھی دیگر  گروھی از لشکر اجتماعی تشکیل دادند،
مانند آنھا تشکیل دھد که موافقت با آنھا به اعتبار عادت محال قرار بگیرد، و اگر از 
کسی احساس نماید که او تصمیمی دارد تا خود را خلیفه قرار دھد باید این جرأت و 

طاعت از فرمان او و جسارت او را بشکند، و نیروھای او را پراگنده کند و لازم است که ا
بردن بر خیرخواھی و دلسوزی در میان رعایا روش مسلّمی قرار بگیرد، و در این  نفع

زمینه تنھا بر پذیرفتن ظاھری اکتفاء نگردد، بلکه علایم ظاھری بر پذیرش آنھا وجود 
داشته باشد که رعایا به آن موظف باشند، مثلاً برای او دعا کنند و به ابھت او در 

ات اھتمام ورزند و خود را موظف قرار دھند که ھمان شکل و ھیأت را بپذیرند اجتماع
ھای دراھم و دنانیر در  کردن نام او روی سکه که مورد پسند خلیفه باشد، مانند کنده

 این زمان، والله أعلم.
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 در بیان اتفاق مردم روی اصول منافع: ۲۷باب 

 ھیچ شھر آبادی خالی از منافع نیست:
ھایی که مزاج  که ھیچ شھری از مناطق آباد جھان و ھیچ ملتی از ملت باید دانست

گرفته تا قیامت  ÷معتدل و اخلاق فاضلی داشته باشند از بدو آفرینش حضرت آدم 
وجود ندارد که خالی از منافع باشد و اصول منافع در ھر قرن و زمان پیش ھر جامعه و 

رزد با انکار شدیدی روبرو خواھد شد، و ملتی مسلّم است، و ھر کسی که از آنھا انکار و
ھای  پندارند، البته اختلافاتی را که در صورت آنھا را در اثر شھرتش، از امور بدیھی می

 منافع و فروع آنھا بیان کردیم با این منافاتی ندارد.
مثلاً ھمه اتفاق دارند که باید از انتشار بدبویی مردگان و پوشیدن برھنگی آنھا 

کردن  عمل آید، ولی در صورت عملکرد آن، اختلاف دارند که بعضی دفنجلوگیری به 
 و بعضی سوختن آنھا را.اند  را برگزیده

و بر این اتفاق دارند که امر ازدواج بین مردم مشھور و از زنا ممتاز گردد، باز در کیفیت 
ایجاب و قبول که آن با اند  ھای آن باھم اختلاف نظر دارند، بعضی لازم قرار داده و صورت

در حضور شاھدان و دعوت به ولیمه انجام گیرد، و بعضی با اظھار مسرت و سرور و ضرب 
 دھند. دفوف و غنا و پوشیدن لباس فاخرانه مخصوص عروسی آن را انجام می

و ھمه بر این اتفاق دارند که باید جلو زناکاران و دزدان را گرفت، باز در کیفیت 
گویند: زانیان را باید سنگسار نمود و دست دزدھا را  ی میجلوگیری اختلاف دارند بعض

گویند که: آنھا را باید با ضرب شدید، و زندان با  باید قطع کرد، و بعضی دیگر می
 سنگینی جلو گرفت. ۀشکنجه، و جریم

 مخالف منافع، جز ابلھان و فاجران کسی دیگر نیست:
 و مخالفت دو گروه در این باب اعتباری ندارد:

دانند که مزاج آنھا ناقص و  باشند، و جمھور می ابلھان که ملحق با حیوانات می یکی:
شان کمبود دارد و از این که آنھا بر این منافع مقید نیستند جمھور آن را دلیل بر  عقل

 دانند. شان می ابلھی و نادانی
شود که  شان ھست پاک گردد، معلوم می دوم: فساق و فجار که اگر آنچه در درون

پذیرند، ولی شھوت بر آنھا غلبه یافته، با این امور مخالفت  نھا اصول منافع را میآ
ورزند، و بر نافرمانی خویش گواه ھستند و با دختران و خواھران مردم، زنا انجام  می
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دھند، ولی اگر کسی با دختران و خواھران آنھا چنین کاری انجام دھد از خشم و  می
باشند، و  دانند که دیگران ھم مانند آنھا می ور قطع میگردند، و به ط غیظ منفجر می

زند، ولی ھوی و ھوس، چشم دل آنھا را کور کرده  ارتکاب به این امور نظم را بھم می
 است و ھمچنین است سخن از دزدی، ربودن و تصرف در مال مردم و غیره.

 کند: فطرت سالم به اتفاق بر منافع دعوت می
، مانند این که اند آنھا بر این امور بدون ھدف اتفاق کردهو نباید چنین پنداشت که 

ای  ھمه اھل مشرق و مغرب بر خوردن یک غذا اتفاق کرده باشند، و آیا سفسطه
شدیدتر از آن وجود دارد؛ بلکه فطرت سالم بیانگر این است که مردم، با وجود اختلاف 

، مگر به اعتبار اند فاق نکردهھا و دوری اماکن و اختلاف مذاھب و ادیان، بر آن ات سلیقه
ھای زیادی که بر افراد نوع  ھماھنگی طبیعی و فطری که از صورت نوعی، و نیازمندی

 انسانی، و اخلاقی که از سلامتی طبیعت افراد انسانی پدید آمده، نباشد.
و اگر انسانی در بیابانی دور افتاده از شھرھا، پرورش یابد و از ھیچ کسی رسم و 

گرفته باشد، صد در صد لوازماتی از قبیل گرسنگی، تشنگی و شھوت خواھد راھی یاد ن
کند و در صورت صحت مزاج آن زن و مرد،  داشت؛ و خواھش نفسانی به زن پیدا می

ھا به آنھا خواھند پیوست، و در  فرزندانی از آنھا به دنیا خواھند آمد، و اھل خانواده
خواھد پیوست، و بدین شکل نیاز اولیه میان آنھا معامله و داد و ستدھایی بوقوع 

(منافع اولیه) پدید خواھد آمد، سپس وقتی زیاد شوند لازماً از میان آنھا کسانی باید 
ای داشته باشند و بین آنھا برخوردھایی باید باشد که مستوجب  باشند که اخلاق فاضله

 نیازھای دیگر خواھد شد، والله أعلم.

 بین مردم دنیا های مروج عادات و رسم: ۲۸باب 

 عادات و رسوم از منافع مطلوب، در شرایع ھستند:
باید دانست که عادات و رسوم از منافع است، مانند قلب است در برابر با بدن انسان 
که ھدف اصلی احکام شرعی، آنھا ھستند، و در شرایع آسمانی بحث و اشاره به آنھا 

گیرند، مانند  ز آنھا سرچشمه میشده است، و این عادات و رسوم اسبابی دارند که ا
، و اسباب اند استنباط حکما، الھامات الھی در قلوب کسانی که با نور ملکی تأیید شده

کنند،  دیگری دارند که آن عادات و رسوم با آن اسباب در میان مردم انتشار پیدا می
او سر مانند بودن آن عادات و رسوم به عنوان روش پادشاه بزرگی که مردم در برابر 
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شان به عنوان توضیحاتی برای آنچه که مردم در  و یا بودناند  اطاعت خم کرده
کنند، و یا اسبابی دیگر که  شان تلقی می یابند، پس آنھا را با گواھی درون شان می درون

، زیرا تجربیات مجازات غیبی است به اند مردم با چنگ و دندان به آنھا متمسک شده
پوشی از آنھا، و  شدن فتنه و فساد به علت چشم  اب، یا واقعتوجھی به آن اسب سبب کم

، و غیره و صاحبان اند مانند این که اندیشمندان صاحب نظر بر ترک آن سرزنش کرده
ھا، و یا محونمودن آن، در  کردن روش بصیرت گاھی بر تصدیق آنھا از قبیل زنده

 د.گردن بسیاری از شھرھا، مانند آنچه که ذکر کردیم موفق می

 ھای مروج، نگھبان منافع ھستند: رسم
خود برحق ھستند، زیرا از منافع  ۀھای متداول اگرچه به اعتبار اصل و ریش روش

ھا  رسانند، و اگر این کنند و انسان را به کمال فکری و عملی می صالحه نگھداری می
ھستند که ھایی  گشتند، پس چه انسان ھا به حیوانات ملحق می بودند اکثر انسان نمی

کنند، ولی اگر سؤال شود که شما از کجا  به وجه مطلوب، به نکاح و معامله اقدام می
پایبند این امور ھستید جوابی دیگر ندارند جز این که با مردم ھماھنگ ھستند، و نھایتاً 

گاھی مختصری دارد که نمی ای  تواند آن را بیان نماید، چه برسد به این که مقدمه آ
بیان کند، پس اگر این قبیل مردم پایبند روشی نباشند نزدیک است که برای منفعتش 

شود، و این انضمام،  به حیوانات بپیوندند، اما گاھی با روشی خوب، امر باطلی منضم می
گرداند، مانند این که گروھی رئیس گردند که آرای شخصی،  حق را بر مردم مختلط می

زنند،  د، پس دست به کارھایی وحشیانه مینسبت به آرای کلی، بر آنھا غلبه پیدا کن
آورند،  شوند که به لواط و مخنثی روی می پرست می مانند راھزنی، و غصب و یا شھوت

زنند از قبیل رباخواری، کم و کاست دزد کیل و وزن،  ھای مضرّ می و یا دست به کسب
ارنمودن لباس و رسند، مانند اختی گزینند که به اسراف و تبذیر می و یا عاداتی را برمی

نھایت  کند به تعمق بی گردد، سپس نیاز پیدا می ھایی که منجر به اسراف می میھمانی
ای که امور دنیا و آخرت از بین  آور، به گونه در اکتساب، و بکارگیری چیزھای تسلی

بروند، مانند سرود و غناخوانی، موسیقی یا شطرنج و قماربازی، شکار و کبوتربازی و 
کننده از   کن شکن از مسافران، و مالیت ریشه گیری کمر  ؛ و یا گمرگامثال آنھا

دادن این قبیل چیزھا را در حق  شھروندان، و یا بجان یکدیگر انداختن آنھا که انجام
تواند بنابر پایه و مقام  پسندند، لذا کسی نمی دانند، و برای خود نمی دیگران خوب می

کنند و آنھا  آیند و از آنھا پیروی می ان آن قوم میآنھا، به آنان چیزی بگوید، سپس فاجر
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دھند، سپس  دھند، و برای گسترش آن سعی و کوشش خود را به خرج می را یاری می
آید که خداوند در دلھایشان تمایل به اعمال نیک و صالح را قرار نداده است  گروھی می

گونه امور از  ن ایننمود ای بر ضد آنھا ندارند، پس مشاھده و ھمچنین شوق و علاقه
ھای  دارد تا از آنھا پیروی و اتباع نمایند، و بسا اوقات راه سران و سروران، آنھا را وا می

مانند که فطرت آنھا باھم برابر  گیرند، و گروھی باقی می خوب برای آنھا مشکل قرار می
ش ندارند، و تری از بقیه ملت قرار دارند که با مردم اختلاط و آمیز است و در سطح پایین

 گردد. آید و مستحکم می مانند، پس یک روش بدی پدید می بر خشم خود خاموش می

 واجب است که در اشاعه حق و ترویج آن زحمت کشید:
و بر ھمه آن کسانی که اندیشه و رأی کلی دارند، لازم است که جھت اشاعه حق و 

پذیر نیست، مگر این که به  انبردن باطل از پا ننشینند، و بسا اوقات این کار امک از بین
آید،  درگیری و قتال متوسل شد، پس ھرکدام از آنھا از بھترین اعمال نیک به حساب می

و ھرگاه روشی راست و پایدار منعقد گردید و مردم ھر قرن و زمان آن را پذیرفتند و 
نان موت و حیات خود را به آن وابسته قرار دادند، و روی آنھا دل و دانش آنھا اطمی

رفتن از آن برای  یافتند، پس آن را وجوداً و عدماً متلازم اصول قرار دادند، پس بیرون
عقلی مبتلا گردد، و شھوت بر او  کسی ممکن نیست، مگر این که به خباثت نفس و بی

رفتن از آن سنت اقدام  تسلط یافته بر مرکب خواھشات سوار باشد، پس ھرگاه به بیرون
دھد که او مرتکب به فسق و فجور شده، و بین او و  گواھی می نماید، ضمیرش علیه او

مصلحت کلی پرده واقع شده است، پس ھرگاه کار او به پایه تکمیل رسید، آن شرحی 
آید، پس ھرگاه این  ای پدید می گیرد و در دینش رخنه برای بیماری درونی او قرار می

قین این روش خوب، و علیه تحقق بیابد دعاھای ملأاعلی و تضرعات آنھا برای مواف
دھنده و مخالف  شوند، و در بھشت رضایت و عدم رضایت برای انجام مخالف آن بلند می

آیند که  ھا بدینگونه باشند از آن فطرتی به حساب می گردد، و وقتی روش آن منعقد می
 خداوند مردم را بر آن آفریده است، والله أعلم.



 
 
 
 
 

 مبحث چهارم
 مبحث سعادت

 حقیقت سعادت: ۲۹باب 

 انسان کمالاتی دارد که صورت نوعی متقاضی آنھاست:
باید دانست که انسان دارای کمالی است که صورت نوعی، خواھان آن است، و 

متقاضی آنست، و ھمچنین کمالی است که موضوع نوع، از جنس قریب و بعید 
 سعادتش که نبودن آن کمال موجب ضررش است، نیز خواھان آن است، و صاحبان

آورند و این نخستین کمال است؛ زیرا طبق معمول انسان  عقل مستقیم به آن روی می
گردد که در آنھا اجسام معدنی شریکش باشند مانند طول  به وسیله صفاتی ستایش می

ھا باید بیش از انسان  پس کوهاید  این سعادت به حساب و قد و قامت، پس اگر
شود که نباتات با او در آن شریک ھستند،  سعادتمند باشند؛ و به صفاتی ستوده می

ای، پس اگر  و تازهتر  وضعیت خوب و شکلسوی  به آمدن مانند رشد و نمو و بیرون
داشت، و نیز به ھا سعادت کاملتری خواھند  ھا و شقایق سعادت در این است که گل

شود که حیوانات در آنھا شریک ھستند مانند قوت بطش، بلندی  صفاتی ستایش می
شھوت، کثرت اکل و شراب، خشم زیاد و حسادت، و اگر سعادت در این امور  ۀصدا، غلب

شود که مختص به  باشد، پس سعادت خر باید بیشتر باشد، و به صفاتی ستوده می
ق مھذب و در منافع خوب و صنایع مرتفع و جاه و مقام باشند، مانند اخلا انسان می

 عظیم.

 اصل کمالات در افراد حیوانات وجود دارد:
بینی  آیند، و از این جھت می ھا از سعادت انسان به حساب می در نظر سطحی، این

خواھند که این  که ھر گروھی از مردم که عقل کاملتر و رای درستی داشته باشند، می
دانند، ولی تا ھنوز این  ھا را صفات قابل ستایش نمی بیاورند، و غیر از اینامور را بدست 
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ھا نیز وجود د ارد،  امر واضح و پاک شده نیست، زیرا ریشه و اصل این امور در حیوان
مثلاً ریشه شجاعت غضب، حب انتقام، تحمل و استقامت در شداید و اقدام بر مھالک 

شوند، ولی آن را  ھای نر، مشاھده می حیوانھا به طور کامل در  است، و ھمه این
نامند، مگر این که به وسیله فیض نفس ناطقه تھذیب یافته باشد و تابع  شجاعت نمی

 مصلحت کلی قرار گرفته از علت معقولی سرچشمه گرفته باشد.

 اصل صنایع ھم در حیوان وجود دارند:
خوب  ۀجشک لانو ھمچنین اصل صنایع نیز در حیوانات وجود دارد، مثلاً گن

ھا به حسب مقتضای طبع خویش گاھی چنان صنعتی راه  بافد، بلکه شاید حیوان می
اندازند که انسان با ھمه زحمت و تدبیرش از عھده انجام آن برنیاید، ھرگز چنین  می

نیست، بلکه حق این است که این سعادت عارضی و مجازی است سعادت حقیقی 
کردن ھوی از عقل،  برای نفس ناطقه، تبعیت بودن حیوانیت عبارت است از مطیع

ھا ھمه  آمدن عقل بر ھوی و ھوس، و بقیه ویژگی تسلط نفس ناطقه بر حیوانیت و غالب
 باشند. لغو می

 امور آمیخته با سعادت حقیقی:
 باید دانست که امور وابسته به سعادت حقیقی بر دو قسم ھستند:

زندگی است که به اعتبار مقتضای یکی از قبیل فیوضات نفس ناطقه، در امور 
گردد که خصایل و عادات مطلوب تنھا به این قسم امور  سرشت و طبیعت ظاھر می

ورشدن در این امور و آرایش آنھا بویژه با تفکر  آیند، بلکه بسا اوقات غوطه بدست نمی
ناقصان است، مانند شان  کردن، ضد کمال مطلوب است، آنچنانکه جزئی به آنھا گناه

ی که با برانگیختن خشم و درگیری در پی تحصیل شجاعت قرار گیرد، و یا با کس
 شان خواھان فصاحت باشد. ھای آشنایی به اشعار عرب و خطبه
گردند که با بنی نوع، مزاحمت و درگیری پیش آید، و  و اخلاق زمانی ظاھر می

با ابزار و آلات  گردند که نیازمندی و احتیاج پیش آید، و صناعات منافع زمانی شکار می
رسند، پس  این امور با گذشت زندگی دنیا به پایان می ۀرسند، و ھم و مواد به اتمام می

اگر ناقصی در ھمچنین وضعی، فوت کند و آن ھم زشت و بدعمل باشد، عاری از کمال 
ھا بچسباند ضررش از نفعش  ھای این قبیل وابستگی ماند، و اگر خود را به صورت می

 شد. بیشتر خواھد
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دوم: ھمانا روحش صوری از تبعیت حیوانیت از ملکیت است، بدینگونه که ملکیت 
در آن موافق به وحیش تصرف نماید، و به رنگ ملکیت درآید و ملکیتش مانع از آن 

ھای پست را قبول کند، آنچنان که نقوش مھر در لاک پدید  ھا و نقش باشد که رنگ
مگر این که ملکیت چیزھایی از ذاتیاتش را برداشته ای ندارد  آیند، و این راه و چاره می

در حیوانیت القا کند و بر او عرضه بدارد، سپس حیوانیت مطیعش گردد و علیه آن 
طغیان نکند، و از آن خودداری نکند، و باز ھمین کار را ادامه دھد تا که به صورت 

اضی است و حیوانیت عادت و تمرین درآید، و این چیزھایی که ملکیت آنھا را ذاتاً متق
باشند که ملکیت شرح صدر  آید از جنس آنھایی می برخلاف طبعش بر آن منقاد درمی

گردد، و آن مانند شبیه قرارگرفتن به ملکوت و  یابد، و حیوانیت سرکوب می می
ھای ملکیت است، و حیوانیت از آن به فرسخھا  گرفتن از جبروت که این از ویژگی سراغ

برد و مشتاقانه  نماید و از آن لذت می آنچه را حیوانیت تقاضا می باشد، و یا دور می
 خواھانش است را ترک نماید.

 عبادات و ریاضات:
توان با آنھا  ھایی ھستند که می ھا دام نامند، و این می )٢(و ریاضت )١(و این نوع را عبادت

توان به جز با  نمیاخلاق مطلوب را بدست آورد، پس خلاصه این شد که سعادت واقعی را 
عبادت و ریاضت بدست آورد. بنابراین، مصلحت کلی از دریچه صورت نوعی، افراد انسان را 

نماید که از اصلاح صفات کمال ثانی به قدر ضرورت و نیاز  زند و تاکیداً امر می صدا می
به نمودن آن  ھای ھمت و مطمح نظر خود را بر تھذیب نفس و آراسته استفاده برند، و منت

ھای زیبا صرف کنند، و آن را شبیه به مافوقش از ملأاعلی قررا داده جھت این که  صورت
اکوان جبروت و ملکوت بر آن سرازیر گردند، آماده و مھیا نماید، و حیوانیت را مطیع و 

 فرمانبردار ملکیت قرار داده و آن را میدانی جھت ظھور احکامش قرار دھد.

 یقی ھستند:افراد انسان مشتاق سعادت حق
و افراد انسان برای ظھور احکم نوع خود، به شرط صحت نوع و آمادگی کامل ماده، 

آن جذب سوی  به جھت تحصیل این سعادت، فوق العاده شوق و علاقه دارند و چنان
 گردد. مغناطیس جذب میسوی  به گردند که آھن می

                                           
 عبادات: به اعتبار خواسته ملکیت. -١
 ریاضت: به اعتبار خواسته حیوانیت. -٢
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ت خداوندی که و این است آفرینش خداوند که مردم را بر آن آفریده است و فطر
مردم را بر آن پدید آورده است. بنابراین، در بنی نوع انسانی، ھیچ گروھی از اھل مزاج 

ای از بزرگان آنھا در پی تکمیل این آفرینش قرار  معتدل نیست، مگر این که عده
پندارند، از پادشاھان و حکیمان گرفته تا  ، و آن را آخرین سعادت خود میاند گرفته
ھای دنیا بالاتر  دانند که از ھمه سعادت ای پیروز می ه آنھا را در چنان پایهتر، ھم پایین

دانند، تا جایی که به آنھا  باشد و آنھا را ملحق به ملایکه پنداشته، از جمع آنھا می می
بوسند، پس آیا امکان دارد عرب و عجم با  جویند و دست و پاھای آنھا را می تبرک می

ری شھر و مسکن بر یک امر واحد بدون مناسبت طبیعی اختلاف دین و عادات و دو
اتفاق نمایند، و این چگونه طبیعی نیست حالانکه شما دانستید که ملکیت در اصل 
آفرینش انسان وجود دارد و این را ھم دانستید که افاضل و اساطین مردم چه کسانی 

 ھستند، والله أعلم.

 سعادت ۀاختلاف مردم در بار: ۳۰باب 

 ردم در سایر اخلاق:اختلاف م
باید دانست ھمچنان که افراد انسان در شجاعت و سایر اخلاق باھم مختلف 

باشند، بعضی از آنھا کسانی ھستند که فاقد این خصلت ھستند، اصلاً امیدی به نیل  می
باشند که در اصل آفرینش ضد آن است، مانند مخنث و  آن ندارند؛ زیرا دارای ھیأتی می

 القلب است. آن که جداً ضعیف

 بعضی فاقد آن ھستند:
و بعضی دیگر آنھا ھستند که فعلاً فاقد آن اخلاق ھستند، ولی بعد از ممارست 

رود به آن دست یابند، و از اھل آن، آن  افعال و اقوال و ھیئاتی مناسب به آن، امید می
شداید  را دریابند و وقایع و حوادث پیش قراولان آن را در روزگار بیاد آورند، پس در

 مھالک پیش رفتند.سوی  به ثابت قدم بودند و

 بعضی ریشه اخلاق در آنھا آفریده شده است:
و بعضی کسانی ھستند که در اصل جبلت آنھا، این اخلاق و عادات آفریده شده 

کنند، و اگر از آنھا بازداشته شوند برایشان مشکل  است، و گاه گاھی از آنھا بروز می
ناسب به طبیعت از او کار گرفته شود، مانند مواد منفجره است شود، و اگر م تمام می
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 گیرد. شدن آتش، آتش می که با نزدیک

 :اند بعضی بر اخلاق کامل آفریده شده
و بعضی کسانی ھستند که اینگونه اخلاق در جبلت آنھا به طور کامل وجود دارد، و 

فرا خوانده شوند ھرگز  روند و ھرچند برخلاف آن به بزدلی آنھا به مقتضای آن پیش می
باشد، نیازی  پذیرند، و انجام کارھای مناسب به آن عادت برایشان سھل و آسان می نمی

به دعوت در این امر ندارند، و اینگونه افراد در این عادت و اخلاق امام و مقتدا به 
نان لازم تر از سطح آ آیند، و نیازی به امام و پیشوا ندارند، بلکه بر افراد پایین حساب می

است که روش آنھا را برگزینند و با جدیت تمام بر رسم و روش آنھا استوار بمانند و در 
آوری وقایع آنھا جدّیت به خرج دھند، تا بر  کردن صورت و حالات آنھا و یاد حکایت

کمال اخلاقی نایل آیند که منتظرش بودند براساس آنچه که برایشان مقدر شده، پس 
اختلاف اند  ن خلق و عادات که مدار سعادت آنھا قرار گرفتهای ۀھمچنین در بار

نظرھایی وجود دارد، بعضی از آنھا کسانی ھستند که فاقد این اخلاق و عادات ھستند و 
امیدی به اصلاح آنھا ھم نیست، مانند آن کسی که حضرت خضر او را به قتل رساند، و 

ۢ ﴿ فرماید: به اینگونه افراد در این آیه اشاره شده است که می  َ�  َ�هُمۡ  ُ�ۡ�ٞ  بُۡ�مٌ  صُمُّ
 »ندیآ . پس آنان به راه نمیاند ] قییان [حقینایران، گنگان، نابک« .]۱۸[البقرة:  ﴾١٨يرَجِۡعُونَ 

 بعضی فاقد آن ھستند اما امید به آن دارند:
باشند، اما پس از  و بعضی کسانی ھستند که اگرچه در حال حاضر فاقد آن می

رود، بدین شکل که خود را  شاقه و عملکرد متداوم امیدی به دریافت آن میھای  ریاضت
تحت مؤاخذه قرار دھند و روی به دعوت انبیاء و سنت بازمانده از آنھا بیاورند، و این دسته 

 شد. این قبیل مردم میسوی  به دھند، و ھدف در بعثت ھم از اکثر مردم تشکیل می
و عادات به صورت اجمال در وجود آنھا  و بعضی کسانی ھستند که این اخلاق

آید، اما  ترکیب یافته است و گاه گاھی از آنان به صورت ناگھانی چنین اخلاقی پدید می
ھای مناسب اخلاق که در بیشتر اوقات  کردن صورت در مجموع نیاز به تفصیل و آماده

ان چنین نیاز به راھنمایی امام و پیشوا ھست، دارند و خداوند در حق آن پیشوای

ه کاست  یکنزد« .]۳۵[النور:  ﴾ناَرٞ  َ�مۡسَسۡهُ  لمَۡ  وَلوَۡ  ءُ يُِ�ٓ  ازَۡ�تُهَ  يََ�ادُ ﴿ فرماید: می

و ایشان پیش قراولان  »ده باشد، روشنی بخشدیروغنش و اگر چه آتشی به آن نرس
 باشند. می
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 و از میان ایشان انبیاء ھستند که خروج الی الکمال برای آنھا میسر است:
کمال این سوی  به آمدن  باشند که برای آنھا بیرون می †و از جمع ایشان انبیاء 

نگھداشتن  نمودن مافات، و استوار  ھای مناسبی و کیفیت جبران خلق و برگزیدن ھیأت
نمودن ناقص، ھمه این امور بدون رھبر و راھنما برای آنھا میسر   حالت حاضر، و تکمیل

آید که مردم آنھا  ھایی، پدید می طبع آنھا سنن و طریقهگردند، پس در جریان مقتضای 
دھند، وقتی که صنعت آھنگری و تجارت و  را روش و دستورالعمل برای خود قرار می

ھای منقولی از سلف و گذشتگان برای جمھور مردم میسر  امثال آنھا بدون روش
ا جز افرادی آنھسوی  به گردد، پس چگونه این مطالب بسیار شریف و والایی که نمی

توان پی برد که مردم به  توان بدست آورد، از اینجا می گردد را می معدود موفق نمی
پیامبران چقدر نیاز دارند که به سنن و روش آنان اتباع نموده به احادیث و گفتار آنھا 

 اشتغال ورزند، والله أعلم.

 آوردن این سعادت بندی کیفیت به دست دسته: ۳۱باب 

 آید: آمدن از طبیعت حیوانی بدست می نسعادت با بیرو
 آید: باید دانست که این سعادت به دو صورت بدست می

یکی آن که مردم از طبیعت حیوانیت خارج شود بدینگونه که تدابیر بکار ببرد که 
ھای علوم و حالات  ھای طبیعی را ضعیف، و از شدت آنھا کاسته شود، و شعله خواھش

ماورای این جھات، به جبروت روی آورد و سوی  به ه کاملآنھا خاموش گردند و با توج
نفس او علومی را بپذیرد که کاملاً از زمان و مکان جدا و منفصل باشند، و لذاتی را 
دریابد که جدا از لذات مالوفه مردم باشند تا جایی که با مردم نیامیزد و به آنچه آنھا 

سند نترسد، بلکه بالکل در طرف تر ورزند رغبت نورزد و از آنچه آنھا می رغبت می
مقابل بسیار دوری از آنھا قرار گیرد، و این ھمان است که حکمای اشراقی و صوفیان 

رسند، ولی این  شان می ھای ھدف مجذوب آن را در نظر دارند و بعضی از آنھا به منت
 باشند. دسته از مردم بسیار قلیل و اندک می

ای که چشم را بر  مانند، بگونه ام مشتاق میاما سایر مردم برای رسیدن به این مق
 شوند. ھایی می آن دوخته برای تقلید از آن وضع و ھیأت متحمل مشقت

کردن  دوم آن که با برقرار داشتن اصل حیوانیت در پی اصلاح آن و راست
ھایش قرار گیرد، و آن بدینگونه است که حیوانیت تلاش کند از حیوانیتی که در  کجی
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که گنگی  ھا، تقلید کند، آن چنان آوری ھا و یاد ه است با افعال و صورتنزد نفس ناطق
کند و مانند نقاشی که حالات نفسانی را از  ھای خود گفتار مردم را تقلید می به اشاره

کشد که گویا در چنین وضع و  ھایی به تصویر می قبیل ترس و شرمندگی را به صورت
ھایی نقل  ، دردمندی خود را به کلمات و آھنگھیأتی قرار دارند، و یا زن فرزند مرده

سازد، و صورت دردمندی او در جلو  کند که ھر شنونده را به حزن و اندوه مبتلا می می
 گردد. آنھا متمثل می

 تدبیر الھی به فرستادن پیامبران:
و چون مبنای تدبیر الھی در این جھان بر این استوار است که راه سھل و آسان، و 

ه ھدف برگزیده شود، و صلاح جامعه مورد نظر قرار گیرد، نه افراد تک و نزدیکتری ب
توک، و مصالح دارین چنان برگزار گردند که در آنھا ھیچگونه خللی وارد نگردد، لطف و 

را مبعوث فرماید، تا  †مھربانی الھی خواھان و متقاضی این قرار گرفت که انبیاء 
سوی  به آن دعوت و تشویق کنند، وسوی  به راروش مردم را استوار نگھدارند، و مردم 

 .والله الحجة البالغةراه اول به اشارات التزامی و تلویحات ضمنی راھنمای بفرمایند. 

 تفصیل دو وجه تحصیل سعادت:
تفصیل آن از این قرار است که راه و روش اول برای کسانی میسر است که جاذبیت 

باشند، و بازھم به وسیله  جھان بسیار اندک میگونه افراد در این  داشته باشند که این
آید که خیلی کم مردم  نمودن نیروھا برای آن بدست می  فرسا و فارغ  ھای طاقت ریاضت

دھند، و پیشوایان این راه و روش، کسانی ھستند که توجھی  گونه اعمال را انجام می این
رسد، مگر با  پایه تکمیل نمی به امرار معاش و ادعایی در دنیا نداشته باشند، و آن ھم به

نمودن منافع دنیوی و اصلاح نفس   ای از روش دوم، و اصلاح داشتن مجموعه  تقدیم
پذیر نیست، پس اگر اکثریت  برای آخرت بدون مھمل گذاشتن یکی از این دو، امکان

گردد و اگر به آن مکلف  مردم جھان به این راه و روش متمسک شوند، دنیا ویرانه می
 .اند به منزله تکلیف به محال است؛ زیرا منافع مانند جبلت و سرشت قرار گرفته گردند

باشند و ھمانھا ھستند که  و ائمه و رھبران روش دوم عالمان و مصلحان می
شود و  توانند ریاست دین و دنیا را به عھده بگیرند، و دعوت آنھا در دنیا پذیرفته می می

گران سابقین از  آید، و کمال اصلاح ی به عمل میاز روش آنھا در جھان اتباع و پیرو
ھا تشکیل  اصحاب الیمین منحصر در ھمین است، و اکثریت مردم جھان را ھمین
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تواند بر آن جامه عمل بپوشاند  دھند، و ھریکی از ذکی و غبی، و مشغول و فارغ، می می
را استوار  ای نفس خود و در آن ھیچگونه تنگی احساس ننماید، و برای این که بنده

بینی شده در معاد را دفع  ھایش را برطرف نماید، و مصایب و آلام پیش نموده، کجی
کند. زیرا ھر نفسی کارھای ملکی دارد که به انجام آنھا لذت  نماید، این کفایت می

برد، اما حالات تجرد ملکی، عالم قبر و حشر پیشت  برد و از عدم انجام آنھا رنج می می
 کند اگرچه بعد از سالھا تلاش باشد. که با طبیعت آنھا را درک نمیآیند، طوری  می

 ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلا
 

 ويأتيك بالأخبار من لم تزود 
 

آورد خبرھا را  دانستی، و می کند برای تو روزگار آنچه را نمی به زودی واضح می 
 پیش تو کسی که تو برای او توشه تھیه نکرده بودی.

ھای خیر، در حق اکثر مردم شبیه  و استقصا نمودن وجوه و راهخلاصه احاطه 
 بالمحال است، و جھل کم چندان مضر نیست، والله أعلم.

 باشند در بیان آن اصولی که مرجع رسیدن به طریقه دوم می: ۳۲باب 

 گردد: راه تحصیل سعادت به وجه دوم بر چھار خصلت برمی
باشند، اما  به روش دوم بسیار زیاد می آوردن سعادت ھای بدست باید دانست که راه

خداوند به فضل خویش به من تفھیم نموده است که بازگشت آنھا به چھار خصلت 
شود و  باشد که ھرگاه حیوانیت زیر پوشش نفس ناطقه قرار گیرد با آنھا ملتبس می می

را  کند و انسان این بالاترین حالات انسانی است که با صفت ملأاعلی شباھت پیدا می
کند تا به صف ملایکه بپیوندد و در رشته آنھا منسلک گردد، و خداوند به من  آماده می

این امر مبعوث فرموده سوی  به تفھیم نمود که او انبیاء را برای دعوت و وادارنمودن
 باشند و به آن بستگی دارند. است، و احکام شرع تفصیل آن می

قیقت آن این است که ھرگاه فطرت یکی از آن خصایل چھارگانه طھارت است، و ح
انسانی سالم و مزاجش صحیح و قلبش از حالات پست و پایین که انسان را از تدبیر و 

دارد، فارغ باشد اگر در این حالت به نجاست آلوده گردد و نیاز به دفع  تفکر وامی
ش مدفوع و ادرار داشته باشد و تازه از عمل جنسی و دواعی آن فارغ شده باشد طبیعت

یابد، سپس  گیرد، و خود را خیلی گرفته می منقبض شده در تنگنا و اندوه قرار می
وقتی که از ادرار و مدفوع فارغگردد و بدن خود را شسته و لباس خوب و خوشبویی 

شود، و به جای آن به شرح صدر و سرور  بپوشد، آن انقباض و تنگی و اندوه برطرف می
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ا به خاطر ریا و پایبندی بر رسوم نیست، بلکه فقط به ھ آید، ھمه این و انبساط نایل می
 خاطر دستور نفس ناطقه است.

شود و دومی طھارت و پاکیزگی است، و کسانی که  پس حالت اولی حدث نامیده می
دارای ذکاوت و ھوشیاری و سلامتی احکام نوع، و تمکن برای اجرای احکام صورت 

دانند و طبیعتاً یکی را محبوب و دیگری  مینوعی باشند، ھردو حالت را جدا از یکدیگر 
دارند، اما مردمان کودن، ھرگاه چزی از حیوانیت را تضعیف نمایند، و به  را مبغوض می

پاگیزگی و تبتل متوسل گردند و خود را برای شناخت آنھا فارغ قرار دھند آنھا ھم 
 دانند. حتماً این دو حالت را شناخته ھریکی را از دیگری ممتاز می

ھا و  ترین صفات روحی به حالات ملأاعلی وقتی مجرد از پلیدی طھارت شبیه
باشد. بدین خاطر طھارت مھیاست تا  حیوانیت و آراسته به نوری که دارند باشد، می

 نفس بر حسب نیروی علمی به کمال طھارت متلبس گردد.
استعدادی برای و ھرگاه حدث در انسان جای بگیرد و او را از ھر طرف احاطه نماید 

آورد که وساوس شیطان را بپذیرد، و به وسیله حاسه حسّ مشترک،  او پدید می
زده ببیند، و  ھای وحشت کند تا خواب شیاطین را ببیند، ھمچنین آمادگی پیدا می

 ظلمت و تاریکی بر او تسلط یابد، حیوانات ملعون و پست در جلوی او متمثل گردند.
گاه شده به و ھرگاه طھارت و پاکیزگی د ر او جایگزین شود و او را احاطه نماید، و آ

آورد که الھامات ملایکه را بپذیرد، و آنھا را  آن متکی باشد، استعدادھایی در او پدید می
ھای خوبی را ببیند و انواری بر او ظاھر گردند، و چیزھای پاکیزه و  ببیند و خواب

 بزرگی برای او متمثل گردند.
و خشوع قلب برای خداست، و حقیقت آن از این قرار است دومین خصلت: خضوع 

که ھرگاه انسان به وقت سلامت و فراغتش به آیات و صفات خدا یاد کند، و در این 
نمایند او  شود و حواس و جسد از او تبعیت می تذکر دقت نماید نفس ناطقه بیدار می

الھی متمایل  جانبسوی  به باشد که حیران و سرگردان باشد، و مانند کسی می
ی  کند که بر عموم مردم در بارگاه پادشاه شود، و چنان حالتی بر او تسلط پیدا می می

 دانند. دھد، و خود را عاجز و ناتوان و پادشاه را در بذل و منع مستقل می دست می
سوی  به ترین حالت روحی به حالت ملأاعلی در توجه و این حالت نزدکیتر و شبیه

شدن آنھا در  شان در عظمت و جلالش و مستغرق رت و سرگردانیپروردگارشان و حی
کمال علمی سوی  به کند تا این، او را آماده می باشد. بنابر تقدیس او تعالی جل شانه می
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و معرفت الھی در لوح ذھنش منعکس گردد، و به وجھی از وجوه به آن بارگاه اید  بیرون
 ت، عبارت کوتاه است.دسترسی پیدا کند، و اگرچه از بیان این کیفی

ای باشد که پیرو  خصلت سوم: گذشت است، و حقیقت آن این است که نفس بگونه
آلودگی آن به  ۀدواعی حیوانیت قرار نگیرد، و نقوش حیوانیت در او اثر نگذارند، و لک

زن سوی  به دامن او نپیوندد؛ زیرا ھرگاه نفس در امور زندگی خویش تصرف نماید، و
، و به لذات عادت نماید، و به غذا و طعام متمایل شده جھت تمایل پیدا کند

نماید، و  برداری می آوردنش کوشش کند، تا این که به نیازھای خود رسیده بھره بدست
ھمچنین وقتی که خشمگین شود و یا نسبت به چیزی بخل بورزد، لازماً در چنین 

 توجه نگردد.حالت باید قدری بیندیشد و مستغرق گردد و به ما سوای آن م
سپس ھنگامی که این حالت برطرف شود، پس اگر گذشت دارد از این تنگناھا 

آید، گویا اصلاً در آنھا قرار نداشته است، و اگر برعکس این باشد پس این  بیرون می
گذارند که نقش مھر، روی لاک اثر  شوند و در او چنان اثر می ھا با او آمیخته می کیفیت

 ھای ظلمانی آزاد گردد، و فس از بدن جدا شده از این وابستگیگذارد، و ھرگاه ن می
آنچه پیش خودش داشت برگردد، چیزھایی که با ملکیت مخالفت داشتند را سوی  به

 برد. ترین زندگی، بسر می دھد و در مرفه نیافت، پس انس به او دست می
بینی که  میگذارند، چنانکه بعضی مردم را  ھمچنین نقوش بخل ھم در او اثر می

ھرگاه از آنھا بعضی چیز خوب به سرقت برود، اگر جوانمرد است و گذشت دارد، به آن 
گردد، و صورت آن مال ھمیشه در  کند، و اگر تنگدل و بخیلی باشد دیوانه می پروا نمی

 گردد. ذھن او منعکس می
این گذشت و جوانمردی و ھمچنین ضدش بر حسب حالتی که در آن ھستند، 

شود، و  یادی دارند، و اگر این در ارتباط با مال باشد سخاوت و بخل نامیده میالقاب ز
گردد، و اگر در  اگر در ارتباط به شھوت فرج و بطن باشد، عفت و شرم نامگذاری می

شود، و آنچه در رابطه  ھا باشد صبر و ھلع نامیده می  رابطه به رفاھیت و دوری از مشقت
 شود. وی و فجور گفته میبا معاصی ممنوعه شرعی است تق

و ھرگاه گذشت در انسان جایگزین شود، نفس از شھوات دنیا خالی شده آماده برای 
گردد، و گذشت حالتی است که انسان را از این که ضد کمال  دریافت لذات علوی می

 دارد. علمی و عملی در او جای گیرد باز می
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که از آن چنان افعالی ای است در نفس  خصلت چھارم: عدالت است، و آن ملکه
گردند، و گویا این افعال  گردند که نظام شھر و محله به وسیله آنھا برقرار می صادر می

در سرشت و نفس، جای دارند، و بر انجام آنھا آفریده شده است، و رازش این است که 
در ملایکه و نفوسی که از علایق جسمانی، مجرد ھستند، خواسته و اراده خداوند در 

شوند، و مرضیات آنھا به آنچه  آفرینش جھان از اصلاح نظام و غیره منعکس می ۀبار
گردند، پس این طبیعت روح مجرد است، پس اگر از کالبد،  مناسب این نظام باشد برمی

در حالی جدا گردد که در آن چیزی از این صفت باقی مانده باشد، به بھجت و شادابی 
یابد،  ذت جدا شده، از لذات پست و خسیس، درمیلسوی  به گردد و راھی کلی نایل می

و اگر از کالبد در حالی جدا گردد که ضد این خصلت در او موجود باشد، وضع بر او 
 گیرد. آید، و در وحشت و ناراحتی قرار می تنگ درمی

پس وقتی که خداوند پیامبری مبعوث نماید تا دین را استوار نگھداشته مردم را از 
ر درآورد، و مردم به عدالت رفتار کنند، پس ھرکسی که در گسترش نوسوی  به ظلمات

این نور کوشا باشد و جایی برای آن در میان مردم آماده کند، مورد رحمت خدا قرار 
گیرد، و ھرکسی برای رد آن کوشش نماید و آن را ضعیف کند ملعون و مطرود  می
و بین حاملان عرش و ملایکه گردد، و ھرگاه عدالت در انسان جایگزین شود بین او  می

آید، و این  مقربان بارگاه خداوند که واسطه نزول جود و برکات ھستند اشتراکی پدید می
کند تا در او  گردد، و شایستگی پیدا می دری است که پیش روی او و آنھا کشاده می

مایند یابد تا ملایکه به آن الھام ن لون و رنگ آنھا فرود آید، ھمچنان که نفس تمکن می
 و او بر حسب آن الھام برخیزد.

پس اگر حقیقت این خصایل چھارگانه برای تو متحقق گردد، و کیفیت اقتضای کمال 
ی ملایکه برایت مفھوم  شدن در رشته شدنش برای منسلک علمی و عملی آن، و آماده

خیر گردد، و کیفیت انشعاب شرایع خداوندی به اعتبار ھر زمان را درک نمایی، پس به تو 
گیری که خداوند به شما اراده خیر کرده  زیاد عطا گردیده است، و فقیھی در دین قرار می

شود، و فطرت، اسبابی  گردد فطرت نامیده می ھا مرکب می است، و آن حالتی که از این
آید، بعضی از آن اسباب علمی و بعضی دیگر عملی  دارد که به وسیله آنھا بدست می

دارند، و تدابیری وجود  ھایی دارد که انسان را از آن باز می ت حجابھستند، و نیز این فطر
خواھیم شما را بر این امور بیدار سازیم، لذا  شکنند، و ما می ھا را می دارد که این حجاب

 گردد، به توفیق خداوند متعال، والله أعلم. بشنوید آنچه را که بر شما تلاوت می
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 تکمیل ناقص و جبران مافات آنطریقه تحصیل این خصایل و : ۳۳باب 
توانند بدست بیایند، یکی است تدبیر  ھا به دو تدبیر می باید دانست که این خصلت

 علمی. دوم تدبیر عملی.

 تدبیر علمی برای دریافت خصال چھارگانه:
تدبیر علمی از آنجا مورد نیاز است که طبیعت ھمیشه از نیروھای علمی پیروی 

بینی ھرگاه در نفس کیفیت حیا و شرم و یا ترس خطور  یکند، از اینجاست که م می
رود، پس ھراندازه علم او نسبت به آنچه مناسب  کند شھوت و شھوترانی از بین می

شود تا در نفس متحقق گردد، و آن بدین  فطرت و طبیعت است، بیشتر باشد، سبب می
پاک و منزه شکل است که معتقد باشد که او پروردگاری دارد که از نجاست بشری 

ای در زمین و در آسمان از علم او پوشیده نیست، و اگر در جایی سه  است، و ھیچ ذره
نفر به سرگوشی مشغول باشند، چھارم آنھا خداوند است و اگر پنج نفر باشند ششم آنھا 

دھد، کسی  دھد و ھرچه اراده نماید به آن حکم می خداست، ھرچه بخواھد انجام می
تواند مانع حکم او قرار بگیرد، اصل وجود  و را بھم بزند و نه کسی میتواند فیصله ا نمی

و توابع آن را که نعم جسمانی و نفسانی باشند، او عنایت فرموده است و او در برابر 
کند، چنانکه در حدیث قدسی آمده است که خداوند  اعمال خیر و شر محاسبه می

ذْنبََ «فرمود: 
َ
  َ�عَلِمَ  ذَنبْاً  َ�بدِْى أ

َ
ُ  نَّ أ

َ
نبَْ  َ�غْفِرُ  رَ�ًّا له خُذُ  الذَّ

ْ
 »لِعَبدِْى َ�فَرْتُ  قَدْ  بهِِ  وَ�َأ

آمرزد و به  ام به گناھی مرکتب شده و دانسته است که پروردگاری دارد که گناه را می بنده«

 .»ام را آمرزیدم نمایند، بنده گناه مؤاخذه می
تعظیم را در بر داشته شود که بیم و نھایت  خلاصه این که معتقد به اعتقادی می

ای در قلبش خضوع و خشوع و بیم دیگران را باقی نگذاشه باشد،  باشد، و به قدر پر پشه
پروردگارش متوجه سوی  به باشد به این که کمال انسان در این است که و معتقد می

گردد و او را بپرستد، و این که بھترین حالات بشر آنست که به ملایکه شباھت پیدا کند و 
گردانند، و خداوند  به آنھا نزدیک شود، و این که این امور او را به پروردگارش نزدیک می

 پسندد و حق خداوند بر اوست که باید آن را انجام دھد. آنھا را از آنان می
رسد که احتمال نقض ندارد، این که سعادت و  خلاصه این که به علمی می

اوتش در فرو گذاشت آنھاست، و او نیاز به آوردن آنھاست، و شق بختی او، در بدست نیک
 شلاقی دارد که حیوانیت را کاملاً بیدار کند و آن را برانگیزد.



 ١٧٣                   مبحث چهارم: مبحث سعادت

 

 :†مسالک انبیاء 
ترین روش که خداوند بر  باشند، عمده در این باره مختلف می †ھای انبیاء  روش

ھای  متنازل فرمود، تذکیر به آیات باھر خداوند، صفات عالیه و نع ÷حضرت ابراھیم 
گاھی قرار  آفاقی و انفسی بود، تا به طور کامل ثابت نماید که او سزاوار است که پناه

داده شود، و یاد او بر یاد دیگران ترجیح یابد، و با او محبت شدید ورزیده شود، و با 
 جدیت کامل از او پرستش به عمل آید.

را اضافه  )١(الله تذکیر به ایام ÷و ھمراه با این رھنمودھا، برای حضرت موسی 
نمود، و آن عبارت است از بیان مجازات خداوند برای فرمانبرداران و نافرمانان در این 

نمودنش به نعمت و نقمت، تا این که خوف از معاصی و رغبت شدید   جھان، و رد و بدل
 ھایشان جای گیرد. در طاعات در دل

 مسلک نبی آخر الزمان:
انذار و تبشیر، به حوادث قبر و ما بعد آن، ج  ر الزمانھا برای نبی آخ و ھمراه با این

و نیز بیان خاصیت نیکی و بدی را افزود، و تنھا دانستن این امور کافی نیست، بلکه 
ھا دائماً تکرار و یادآوری شوند، و در مد نظر قرار گیرند تا این که  لازم است این

مطیع آن امور گردند، این امور نیروھای علمی از آنھا پر گردند و اعضاء و جوارح 
گانه (تذکیر به آیات الله، تذکیر به ایام الله و انذار و تبشیر ھمراه با بیان خواص برّ و  سه

اثم) ھمراه با دو امر دیگر، یکی بیان احکام از واجب و حرام و غیره. دوم دشمنی با 
 وند.ر ترین علوم قرآن عظیم بشمار می پنج فن ھستند که از عمده کفار،

 تدبیر عملی برای دریافت خصال چھارگانه:
اما تدبیر عملی آن است که ھیأت و افعال و چیزھایی بکار گرفته شود که به نفس 

گاه کند و برانگیزاند و تشویقش کند، یا به خاطر  خصلت ھای خوب را یادآوری، و آ
ن وجود تلازم عادی بین نفس و خصلت، و یا بنابر مناسبت طبیعی نفس مکان آ

خصلت باشد، پس ھمچنان که انسان ھرگاه بخواھد نفس خویش را برای خشم وا دارد 
خواھد بر او خشم ببرد  گرفتن آن کسی را که می و آن را مد نظر داشته باشد بد و بیراه

کند، و نیز آن ننگ و عاری را که به دنبال دارد به خیال  در ذھن خود حاضر می

                                           
 کنندگان. دادن به اطاعت  ھای گناھکار و معاقبه آنھا و ثواب ایام الله: مجازات خداوند برای ملت -١
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خوان بخواھد درد و اندوھش را تازه بکند محاسن و  آورد و امثال آن، و اگر نوحه می
کند، و آن  ھایی از او یاد می اندیشد و خاطره آورد و بر آن می ھای مرده را بیاد می خوبی

گیرد، نظایر این باب بسیار  که قصد عمل جنسی داشته باشد در پی دواعی آن قرار می
 توان بر آنھا احاطه نمود. ھستند که نمی

 صال اسبابی دارند:ھرکدام از خ
توان به وسیله آن  ھا اسبابی وجود دارد که می ھمچنین برای ھریکی از این خصلت

ھا را بدست آورد، در شناخت این امور باید بر ذوق اھل ذوق سالم،  اسباب این خصلت
از پرشدن قلب از حالت پست مقتضیات اند  اعتماد نمود، پس اسباب حدث عبارت

ھوت با زنان به صورت عمل جنسی و مباشرت با آنھا، و حیوانی، مانند قضای ش
نمودن لعن از سوی ملأاعلی به او، و   نگھداشتن مخالفت حق در دل، و احاطه  پنھان

فشار ادرار و مدفوع بر او، و نزدیکی او به زمان ادرار و مدفوع و باد شکم که این سه تا 
شدن آب   دبویی دھان، و جمعباشند، و به چرک آلودشدن بدن و ب از زوائد معده می

شدن بدن و لباس به   بینی و بلغم، و روییدن موی اضافی زیر بغل و زیر ناف، و آلوده
نجاست، و پر شدن حواس از صورت یادآوری حالت پست مانند نجاسات، نگریستن به 

راه  شرمگاه و انجام عمل جنسی حیوانات، و اندیشیدن با دقت در باره جماع، بد و بی
 گرفتن مردم. به ملایکه و مردمان نیک و صالح، و در پی آزار و اذیت قرار گفتن

 اسباب طھارت:
آوردن اضداد آنھا   نمودن ھمین اشیا و بدست  اسباب طھارت عبارت ھستند از ازاله

آید، مانند غسل، وضوء، پوشیدن  گرفتن آنچه عادتاً نظافت نھایی به حساب می و بکار
بو، زیرا بکاربردن این چیزھا نفس را بر صفت طھارت لباس خوب و استعمال خوش

 سازد. متوجه می
آوری بالاترین  از مؤاخذه نفس با بجااند  و اسباب خضوع و خشوع قلب عبارت

نمودن به الفاظ و کلماتی   نمودن، تلفظ  کردن، سجده حالات تعظیم از قیام، سر خم
و احتیاج خود پیش او، زیرا این  دال بر مناجات و تذلل در نزدش، و تقدیم داشتن نیاز

 نمایند به صفت خضوع و خشوع. امور نفس را متوجه می
اسباب گذشت عبارتند از تمرین سخاوت، بذل و بخشش، گذشت از ظالم، مؤاخذه 

 نفس به صبر در وقت سختی و مشقت و امثال آن.
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 لم.اسباب عدالت عبارتند از حفظ و نگھداری سنت راشده با تفاصیلش، والله أع

 های مانع از ظهور فطرت حجاب: ۳۴باب 

 تا ھستند: ھای مانع از ظھور فطرت سه حجاب
تاست؛ حجاب طبع، حجاب رسم و حجاب سوء  ھا سه باید دانست که بزرگترین حجاب

، و اند معرفت، زیرا علت خوردن، نوشیدن و ازدواج در وجود انسان بودیعت گذاشته شده
باشد،  طبیعی، از قبیل حزن، نشاط، خشم، ترس و غیره میقلبش مرکب و سواری احوال 

سوی  به آمدن ھر حالتی، نفس ھا مشغول است، زیرا پیش از پدید پس ھمیشه به این
شوند، و  گردد، و نیروھای علمی، مطیع مناسبات خویش می اسباب آن حالت متوجه می

ورزد، و بقایا از سایه  ت میھا مستغرق شده از ماسوای آنھا غفل ھا نفس در آن ھمراه با این
گذرند و  ھا و روزھا می ماند، و روی این شب ھا پشت سر آنھا بجا می آنھا و لکه و رنگ آن

 شود. آوردن کمالی فارغ نمی او بر این وضع و حال قرار گرفته برای بدست

 حجاب نفس:
مادام که اند  ھایشان در این گل و لای فرو رفته ھا ھستند که قدم بعضی از انسان

ای ھستند که حکم طبیعت بر  توانند از آن بیرون آیند، و برخی دیگر به گونه العمر نمی
، و به ملامت و اند آنھا غالب آمده است و خود را از قید و بند رسم و عقل بیرون کشیده

شود، اما اگر عقل کسی  ایستند، این حجاب نفس نامیده می کردن باز نمی سرزنش
نماید تا احوال  ھایی از اوقات خود را ذخیره می د باشد فرصتکامل و بیداریش زیا

طبیعی در آنھا راکد بمانند و نفسش برای این احوال و غیر گشاده گردد و سزاوار نایل 
کمال سوی  به آوردن تقاضاھای طبع گردد، و گشتن به علوم دیگری، علاوه بر بدست

 نوعی، بر حسب دو نیروی عقل و عمل مشتاق گردد.

 حجاب رسم:
پس ھرگاه دید بصیرتش، بازگردد، نخستین بار قوم خود را در منافع، آرایش، 

گیرند، و با عزم  بیند و در قلب او جای بزرگی می مباھات و فضایل فصاحت و صنعت می
گیرد، این است حجاب رسم که به  آوردن آنھا قرار می راسخ و ھمّت توانا، در پی بدست

 ت.نامگذاری شده اس »دنیا«
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 باشند: ھا می بسیاری مردم مستغرق در حجاب
آید، پس ھمه  شان می باشند تا این که اجل به سراغ برخی مردم در این مستغرق می

رسند، پس نفس  گردند، زیرا بدون بدن و ابزار و آلات بجایی نمی این فضایل زایل می
باشد که باغی  سی میماند که از آنھا با او چیزی نیست، و مانند ک خالی دست و تنھا می

داشته، اما سوخته و یا خاکستر داشته که طوفان باد آنھا را به باد داده است، پس اگر 
بیداری کامل و زیرکی بزرگی داشته باشد، با دلیل برھانی، یا خطابی یا تقلید شرع پی 

نماید که او پروردگاری دارد که بر بندگان غالب است، و  برد و یقین حاصل می می
ھا را بر آنھا بخشیده  به امور آنھا مدیر و مدبر است، و اوست که ھمه انواع نعمت نسبت

خواست خود  او پدید آورده است، و میسوی  به است، سپس در قلب او میلی و محبتی
را به او نزدیک کند، و نیازھایش را بر او تقدیم بدارد؛ پس بعضی در این راستا درست 

 گیرند. شتباه قرار میبرند و بعضی دیگر در ا پی می

 ترین اشتباه دو امر است تشبیه و اشراک: بزرگ
ترین اشتباه دو امر است، آن که در ذات واجب الوجود به صفات مخلوق و یا  بزرگ

در مخلوق به صفات خالق معتقد باشد، اولی تشبیه است و منشأ آن قیاس غایب بر 
العاده از مخلوق است؛ و فکر  حاضر است؛ دوم اشراک که منشأ آن مشاھده آثار خارق

 باشند. شود و از ذاتیات آنھا می کند که آن آثار به آنھا نسبت داده می می
شما باید افراد انسان را بررسی نمایید، آیا در آنچه من ذکر کردم تفاوتی وجود 

کنم تفاوتی وجود داشته باشد؛ بلکه ھر انسان که دارای ھر دین و  دارد؟ فکر نمی
د، لازماً اوقاتی دارد که در حجاب طبع مستغرق ھستند چه کم و چه زیاد، شریعتی باش

اگرچه مباشر اعمال رسمی باشد، و اوقاتی دیگر دارد که در حجاب رسم مستغرق 
ھستند و اکنون مھم برای او این است که خود را مانند دانشمندان قومش ھم از نظر 

ستی دربیاورد، و اوقاتی دارد که در زی بحث و گفتگو و ھم از نظر آرایش و عادت و ھم
باشد، و گوش به احادیث جبروت و تدبیر غیبی در جھان فرا  ھا می آن متوجه شنیدنی

 دارد، والله اعلم. نمی
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 ها نمودن این حجاب طریق برطرف: ۳۵باب 

 تدبیر دفع حجاب طبع:
که به  نمودن حجاب طبعی به دو گونه است: یکی آن  باید دانست که تدبیر برطرف

انسان دستوراتی داده شود و ترغیب و تشویقی بکار گرفته شود، دوم آن که از بالا بر او 
 ای وارد گردد و از او مؤاخذاتی خواسته و ناخواسته به عمل آید. ضربه

کند، مانند روزه  : تمریناتی است که حیوانیت را تضعیف میپس نخستین امر
پسندند مانند قطع  ورزند و تغییر خلق الله را می میبیداری، برخی مردم در این افراط 

ھا عابدان جاھل ھستند، و  آلات تناسل و خشکاندن عضو شریف، مانند دست و پا، این
باشد، روزه و بیداری مانند دواھای سمی ھستند که باید  بھترین امور حد وسطش می

 بقدر ضرورت مورد استفاده قرار گیرند.
سی که پیرو طبیعت قرار گرفته، پس از سنت راشده تخلف : انکار ورزیدن بر کدوم

دادن راه رھایی از ھر تسلط طبیعی، و قراردادن سنت برای آن، و نباید  ورزیده، و نشان
مردم را در تنگنا قرار داد، و در ھمه آنھا، تنھا انکار قولی کافی نیست، بلکه زدن 

ھایی  ت، و سزاوارتر به آن، افراطکننده، در بعضی امور لازم اس دردآورد و غرامت زبون
 است که ضرر متعدی به دنبال دارند، مانند زنا و قتل.

 تدبیر حجاب رسم:
 کردن حجاب رسم دو صورت دارد: تدبیر برطرف

: آن که ھمراه با ھر منفعتی ذکر خدا توام گردد، گاھی به صورت حفظ و از یکی
کردن حدود و  ملاحظه و رعایتبرکردن الفاظی که به او امر شده است، و گاھی با 

 شوند. قیودی که فقط به خاطر خدا رعایت می
: این که انواعی از طاعات را رسم رایجی قرار دھد، و روی نگھداری آن تأکید دوم

ورزد خواسته یا ناخواسته، و بر ترک آنھا ملامت گردد، و از مرغوبات مانند پُست و مقام 
ھای  ندادن طاعات، و با این دو تدبیر آشوب انجام در سزایاید  و غیره جلوگیری به عمل

سوی  به گردد، و این روش شوند و انسان برای عبادت خداوند آماده می رسم برطرف می
 خواند. حق فرا می
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 منشأ سوء معرفت به اشراک و تشبیه:
 آید: از دو سبب پدید می )١(سوء معرفت با ھردو قسمش

خود را کاملاً بشناسد، زیرا او تعالی مافوق صفات یکی آن که انسان نتواند پروردگار 
باشد، و تدبیرش بر این است که  بشری و منزه از علائم موجودات و محسوسات می

 مردم مورد خطاب قرار نگیرند، مگر به آنچه که در ذھن آنھا توان تحملش را دارند.
نیست که  اصل در این باره این است که ھیچ موجود یا معدومی، متحیز یا مجردی

علم انسان به آن متعلق نگردد، چه به حضور صورتش و یا به صورت تشبیه و مقایسه تا 
کند، پس عدم از جھت  جایی که به عدم مطلق و مجھول مطلق نیز تعلق پیدا می

شود، و مفھوم مشتق (علی  شود دانسته می معرفت با وجود این که بوجود متصف نمی
آوری  گردد و ھمچنین مفھوم مطلق، پس این اشیا جمع المجھول) معلوم می ۀصیغ
شوند که از مجموع آنھا صورت ترکیبی  شوند و بعضی با بعضی کنار ھم گذاشته می می

گردد، و این وسیله انکشاف امر بسیطی است که وجود خارجی و ذھنی ندارد  مرتب می
 خواھند در تصور درآید. و به یک نحو می

شود، پس چنین  یک مفھوم نظری و تئوری توجه میسوی  به ان که گاھیھمچن
شود که برای آن جنسی یا فصلی قرار گیرد، پس آن دوتا را  چزی در نظر گرفته می

آید که وسیله انکشاف آن باشد، پس  کنار ھم قرار داده صورت ترکیبی بدست می
ما، و زنده است نه مانند  گیرند که خدا موجود است نه مانند موجودی مخاطب قرار می

گیرد که در حاضرین مورد مدح و  زندگی ما، خلاصه این که صفاتی را در نظر می
گیرد: یکی آن که چیزی را در  ستایش ھستند، و سه تا مفھوم در مشاھدات در نظر می

گیرد که دارای این صفات باشد و از آن، آثار این صفات صادر گردند، دوم  نظر می
دھد که دارای این صفات نباشد و درخور آن ھم  ا مورد توجه قرار میچیزی دیگر ر

گیرد که دارای چنین صفاتی نباشد، اما شایستگی آنھا  نباشند، سوم چزی را در نظر می
را داشته باشد، مانند زنده، جماد و مرده، پس این صفات به وسیله ثبوت آثارش ثابت 

 .»ليس كمثلنا«گردد که  یگردند، و این تشبیه بدین طریق جبران م می
ھای محسوسه با آرایش  سبب دوم: از اسباب سوء معرفت این است که صورت

ھا حسّی نیروی  خویش و لذات با جمال خویش برای انسان متمثل گردند، و صورت

                                           
 اشراک و تشبیه. -١



 ١٧٩                   مبحث چهارم: مبحث سعادت

 

حق ندارد، سوی  به علمی را پر کنند، پس قلب او مطیع آنھا قرار گیرد و توجه خالص
باید تمرینات و اعمالی انجام دھد تا به وسیله آنھا آماده  تدبیر این است که انسان

تجلیات عالیه قرار گیرد، اگرچه در قیامت باشد، و اعتکافاتی انجام دھد و مشاغل را 
ای را که دارای تصویر بود پاره  پردهج  بقدر امکان برطرف نماید، چنانکه رسول خدا

 از تن خود بیرون کشید، والله أعلم. ھا و تصاویری روی آن بود کرد، و لباسی که علامت





 
 
 
 
 

 مبحث پنجم
 مبحث برّ و اثم

 در بیان حقیقت برّ و اثم مقدمه
وقتی که ما حقیقت و انیّت مجازات را بیان کردیم، سپس به ذکر منافعی پرداختیم 

در جبلت و سرشت انسان جای داشته و به طور مستمر در افراد آن قرار دارند و  که
شوند، و بعد از بیان سعادت، راه اکتساب آن را بیان نمودیم،  گاھی از آنھا جدا نمی

 اکنون نوبت رسیده تا به تحقیق معنی برّ و اثم بپردازیم.

 تعریف نیکی:
بودنش به ملأاعلی،   به مقتضای تسلیم پس برّ (نیکی) ھر عملی که انسان آن را بنا

باشد،  دھد، می و زوالش در تلقی الھام از خدا، و فناشدنش در مراد خداوندی، انجام می
چنین ھر عملی که بر آن عمل، پاداش خیر در دنیا و یا آخرت اعطا گردد، و ھر  و ھم

عملی که حالت عملی که منافعی را درست نماید که نظام انسان بر آن دایر است، و ھر 
 باشد. ھا را دور نماید، می انقیاد را پدید آورده حجاب

 تعریف بدی:
و اثم (بدی) ھر عملی که انسان آن را حسب مقتضای اطاعت از شیطان، و 
فنابودنش در مراد او، انجام دھد، و ھر عملی که سزای بد بر آن در این جھان و آن 

م بزند، و ھر عملی که ھیأتی بر ضد انقیاد جھان عاید گردد، و ھر عملی که منافع را بھ
 باشد. ھا را مستحکم نماید، می پدید آورده حجاب

 برّ: سننی دارد که خداوند آنھا را در قلوب مؤیدین به نور ملکی الھام کرده است:
گونه که منافع را خبرگان استنباط نموده، دیگران به شھادت قلب خویش از  و ھمان

نمودند، و اھالی روی زمین و کسانی که معتدبه بودند بر آنھا اجماع آن اتباع و پیروی 
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ھایی ھست که خداوند آنھا  و اتفاق کردند، ھمچنین برای برّ و نیکی ھم، روش و سنن
، و آفرینش فطرت بر آنھا غالب آمده اند را در قلوب کسانی که به نور ملکی تأیید شده

زنبور عسل آنچه را موجب صلاح  است، الھام فرموده است؛ ھمچنان که در دل
معاشش بود الھام نمود، پس آنھا را گرفته، بر آن پایبند شدند، و تمام مردم دنیا از آنھا 

شان  ھای جھان با وجود دوری شھرھا و اختلاف دین اتباع و اقتدا کردند، و تمام ملت
ختلاف ، و ااند به مناسبت ھماھنگی فطرت و اقتضای نوع خویش بر آن اتفاق کرده

ھا، پس از اتفاق روی اصول آنھا چندان مضر نیستند و  ھای این سنن و روش صورت
 نماید. ھمچنین موانع گروھی چند که فطرتاً ناقص الخلقه باشند به آن ضرری وارد نمی
آنھا  ۀاگر صاحبان بصیرت بیندیشند شک و تردیدی نخواھند داشت در این که ماد

از صورت نوعی مخالفت و نافرمانی نموده و احکام آن را به موقع اجرا نگذاشته است، و 
روند که  ی عضو زایدی از جسد انسان بشمار می آن دسته از میان مردم به منزله

 باشد. نبودنش زیباتر از بودنش می

 اسباب شیوع سنن نیکی:
دابیری محکم وجود دارد که ھا اسبابی بزرگ، و ت و برای گسترش یافتن این روش

، و منت بسیار بزرگی از خود در گردن اند تاییدشدگان به وحی، آنھا را مستحکم کرده
ھا که  ی این سنن و روش خواھیم شما را بر اصول و ریشه ، ما میاند مردم گذاشته

ھای بزرگی که ھریکی چندین قوم و ملت را در بر  جمھور اھالی مناطق صالحه از امت
است، مانند متخصصین علوم الھی، پادشاھان و حکیمان دانشمند از عرب،  داشته

، و کیفیت پدیدآمدن آنھا در اند عجم، یھود، مجسوس و ھندوھا روی آنھا اجماع نموده
شدن حیوانیت در برابر ملکیت و برخی از فواید آنھا بر اساس آنچه که بارھا  اثر تسلیم

گاه سازیم، والله أعلم.و عقل سلیم آنھا را ایم  تجربه کرده  تأیید نموده است آ

 توحید: ۳۶باب 

 توحید اساس و پایه اصول نیکی است:
ترین انواع آن توحید است؛ زیرا توجه و خشوع و  اصلی اصول برّ، و عمده ۀریش

ترین اخلاقی است که  خضوع قلب نسبت به پروردگار متوقف بر آن است و آن بزرگ
تدابیر مفیدتر است، و به  ۀصل تدبیر علمی است که از ھمآورد و ا سعادت را به بار می

گردد تا خود را به  شود، و آماده می آن انسان کاملاً به طرف غیب متوجه می ۀوسیل



 ١٨٣                   مبحث پنحم: مبحث برّ و اثم

 

بر عظمت امر آن ھشدار داده است ج  پاکترین صورت به آن ملحق گرداند. رسول خدا
صلاح و فساد جمیع جسد ھا به منزله قرار داده است که  و آن را به نسبت تمام نیکی

که به طور مطلق در حق کسی که مرده و ھیچ چیزی را به  وابسته به آن است، چنان
شود، یا آتش جھنم بر او حرام  خدا شریک نکرده است، فرمود که: او وارد جنت می

ھا از عبارات دیگر. و نیز از پروردگارش  شود و امثال این است یا از بھشت محجوب نمی
ھرکسی که به اندازه زمین از گناه پیش من بیاید به «که او فرموده است: نقل فرمود 

 .»شرطی که با شرک آلوده نباشد من با ھمان مقدار آمرزش با او برخورد خواھم کرد

 مراتب توحید:
 باید دانست که توحید بر چھار قسم است:

 نیست.حصر وجوب وجود، در ذات او تبارک و تعالی غیر از او واجب الوجود  -۱
 ھا، زمین و سایر جواھر، در ذات او تبارک و تعالی. حصر خلق عرش، آسمان -۲

، و ھیچکسی اند و این دو مورد از اقسام توحید در کتب الھی مورد بحث قرار نگرفته
از مشرکان، یھودان و نصاری بر آن اختلافی ندارند، بلکه قرآن عظیم به صورت نص 

 فرماید: زد آنھا به حساب آورده است. چنانکه میقطعی آنھا را از مقدمات مسلّم در ن

﴿ َ�ۡ
َ
نۡ  هُموَلَ�نِ سَ� َ�َٰ�تِٰ ٱ خَلَقَ  مَّ  ٱوَ  لسَّ

َ
 ﴾٩عَليِمُ لۡ ٱ عَزِ�زُ لۡ ٱَ�َقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ  �ضَ ۡ�

ند، ین گویقیده است؟ به ین را آفریسی آسمانھا و زمکو اگر از آنان بپرسی چه « .]۹[الزخرف: 

 .»ده استیروزمند دانا آنھا را آفری[خداوند] پ
 ھاست در ذات او تعالی. ھا، زمین و آنچه بین آن حصر تدبیر آسمان -۳
کسی جز او شایسته و سزاوار عبادت نیست، و این دو قسم از اقسام توحید به  -۴

 مقتضای ارتباط طبیعی که بین ھم دارند و لازم و ملزوم یکدیگر ھستند.

 (بر و اثم):اختلاف طوایف در توحید و شرک 
این دو نوع توحید مردم جھان باھم اختلاف نظرھایی دارند که بزرگترین  ۀدر بار

 باشند: آنھا سه گروه می
نمودن  نجومیان معتقد ھستند که ستارگان سزاوار عبادت ھستند، و عبادت -۱

آنھا سوی  به برای آنھا در این جھان نفع در بر دارد و تقدیم نیاز و احتیاج
که ستارگان در حوادث ایم  گویند که: ما بررسی کرده ان میبرحق است؛ آن

روزمرّه، سعادت و شقاوت بشر، صحت و سقم او تأثیر بزرگی دارند و آنھا ارواح 
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دارند، و از  دارند که آنھا را به حرکت وا می ۀمجرد و عاقل و فھمید
رگان پرستان به نام ستا خبر نیستند. بنابراین، ستاره کنندگان خود بی پرستش
 ھایی درست کرده به عبادت آنھا مشغول ھستند. مجسمه

تدبیر امور عظیم موافقت دارند که او تعالی  ۀمشرکان که با مسلمانان در بار -۲
آنھا را ساخته و مستحکم نموده است و برای دیگران اختیاری نداده است، اما 

 در بقیه امور موافق نیستند.
خدا را پرستش نموده به دربار او قرب و که بندگان صالح درگذشته اند  و معتقد

، خداوند به آنھا خلعت الوھیت بخشیده است، لذا از میان بقیه اند نزدیکی حاصل کرده
باشند؛ ھمچنان که برده پادشاه برای او خدمت کرده  مخلوقات خدا سزاوار عبادت می

و نظم و  کند ی به او عطا می دھند، پس خلعت پادشاه آن را به نحو احسن انجام می
گردد تا اھالی آن کشور از او اطاعت  سپارد و او سزاوار می نسق کشوری را به او می

 نموده، حرف شنوایی داشته باشند.
شود، بلکه حق  گویند: عبادت خداوند به تنھایی بدون عبادت آنھا پذیرفته نمی و می
گرداند، بلکه  یک نمینھایت بلند و بالاست که عبادت او ما را به بارگاه او نزد تعالی بی

 خدا نزدیک بگردانند.سوی  به ھا عبادت کنیم تا اینھا ما را لازم است ما از این
بینند و برای پرستندگان خود سفارش و شفاعت  شنوند و می گویند: اینھا می و می

کنند و نصرت و یاری  دھند و آنھا را کمک می نمایند، و کاروبار آنھا را انجام می می
 ی توجه خود ھا را قبله ھایی از سنگ تراشیدند و آن ، پس به نام آنھا مجسمهنمایند می
آن بندگان خاص قرار دادند سپس فرزندان ناخلفی بوجود آمدند و به فرقی که سوی  به

ھا تراشیده شده بود پی نبردند،  ھا به نام آن ھا و آن کسانی که مجسمه بین مجسمه
باشند. از اینجاست که خداوند گاھی این  و میھا معبود  فکر کردند خود این مجسمه

فرماید که: حکم و ملک مختص به ذات خداست و گاھی  ھا را چنین رد می نظریه آن

لهَُمۡ ﴿ ھا جماداتی ھستند. فرماید که: این مجسمه بیان می
َ
رجُۡلٞ  �

َ
ٓۖ  َ�مۡشُونَ  أ مۡ  بهَِا

َ
 لهَُمۡ  أ

يدٖۡ 
َ
ٓۖ  َ�بۡطِشُونَ  � مۡ  بهَِا

َ
آیا این بتھا دارای پاھای ھستند که با آنھا راه « .]۱۹۵[الأعراف:  ﴾أ

ھایی دارند که با آنھا  ھایی ھستند که با آنھا چیزی را برگیرند یا چشم بروند؟ یا دارای دست

 .»ھایی دارند که با آنھا بشنوند؟ ببینند؟ یا گوش
چنان قربی و عُلوّی به خدا دریافته  ÷که حضرت مسیح اند  نصاری معتقد -۳

است که نباید او را عبد گفت، و او را با دیگران مساوی دانست، زیرا این در 
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 گرفتن قرب او با خداست. ادبی و نادیده حق او بی
تعبیر نمایند، زیرا  »ابن الله«سپس برخی به این مایل شدند که از این خصوصیت به 

باشد، لذا آن نام  کند و او بالاتر از بردگان می یت میپدر با رحم و شفقت پسر را ترب
 شایسته اوست.

، زیرا عقیده دارند که واجب الوجود در او حلول اند و برخی دیگر او را الله، نامیده
کرده است، از اینجاست که آثاری از او پدید آمده است که از بشر معھود نیست، مانند 

 س کلام او کلام خدا و عبادت او عبادت خداست.کردن مردگان و آفریدن پرنده، پ زنده
را حقیقی  ۀسپس فرزندان ناخلفی پدید آمدند و به وجه تسمیه پی نبردند و بنوّ 

تصور کردند و ادعا نمودند که او از ھر جھت واجب الوجود است. بنابراین، خداوند این 
و گاھی چنین نظریه را گاھی چنین رد نمود که او تعالی زن و ھمسری نداشته است، 

ٓ ﴿ ھا و زمین است. آسمان ۀکنند رد نمود که او، ابداع مَا  ٓۥ إِ�َّ مۡرُهُ
َ
ٓ  أ رَادَ  إذَِا

َ
ن ا ًٔ شَۡ�  أ

َ
 َ�قُولَ  أ

زی را ی] چ دنیچون [آفر -ه فرمانشکست ین نیجز ا« .]۸۲س: ی[ ﴾٨٢ُ�ن َ�يَكُونُ  َ�ُۥ

 »شود می د: موجود شو. پس بی درنگ موجودیه به او گوک]  ن استیبخواھد [ا
و این سه گروه ادعاھای وسیع و عریض و خرافات زیادی دارند که بر پویندگان 
مخفی نیستند، و از این دو قسم توحید قرآن عظیم، بحث نموده شبھات کفار را کاملاً 

 رد نموده است.

 بیان حقیقت شرک: ۳۷باب 

 ھای تذلل است: عبادت عبارت از منت
تواند  از نھایت ذلت، و نھایت ذلت به دو صورت میباید دانست که عبادت عبارت است 

باشد، یکی ذلت صوری مانند: قیام، سجده. دوم به نیت، بدین صورت که با انجام آن 
فعل، بنده تعظیم مولا را در نظر بگیرد و بدان فعل، رعیت احترام پادشاه را بجا بیاورد و 

 صورت، صورت سومی نیست.یا شاگرد تعظیم استاد را بجا بیاورد، و به جز این دو 

 سجده بزرگترین صورت تعظیم است:
تحیت و سلام از ملایکه برای آدم و از برادران یوسف برای یوسف ثابت  ۀچون سجد

آید که تنھا با نیت از ھم جدا گردند،  است و سجده بالاترین صورت تعظیم است لازم می
ا مثلاً لفظ مولا بر چندین ھا پاک نگردیده است؛ زیر ولی تاکنون این امر از آلودگی
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شک در اینجا منظور معبود است. لذا حد عبادت بر آن  گردد، و بی معنی اطلاق می
 آید. صادق می

شدن در جانب ذلیل ضعف و در جانب  پس اصلاحش بدین صورت است که ذلیل
طلبد، و در ذلیل پستی و در طرف مقابل شرف و در جانب ذلیل  دیگر، قوت را می

 خواھد. وع و خشوع و در طرف مقابل مسخرشدن و اجرای حکم را میاطاعت و خض

 انسان وقتی که آزاد باشد:
ھرگاه انسان خود آزاد باشد، حتماً درک خواھد کرد که نیرو، شرف، تسخیر و امثال 

، یکی آن که انسان در خود و امثال اند شوند، دارای دو اندازه آنھا که به کمال تعبیر می
باشد که از عیب حدوث و امکان کاملاً پاک  دیگری آن که در کسی می یابد و خود درمی

 و منزه است.

 دھد: علم به غیبیات، انسان را بر دو پایه قرار می
شود علم به غیبیات آن  و آنچه برای انسان از خصوصیات آن ذات متعال، منتقل می

مقدمات یا حدس و کند: یکی آن که به فکر و اندیشه و ترتیب  را بر دو قسم تقسیم می
گردد. دوم علم ذاتی که مقتضای ذات عالم است و از  یا خواب و یا الھام حاصل می
 پردازد. کند و به کسب آن نمی کسی دیگر آن را دریافت نمی

ھمچنین تأثیر، تدبیر و تسخیر، ھر لفظی را بکار بگیرید آن دو درجه را دارد: یکی 
گرفتن از کیفیات طبیعی مانند  نیروھا، کمکبه معنی مباشرت، استعمال جوارح و 

بیند، چه آمادگی  حرارت، سردی و امثال آنھا از آنچه نفس، خود را برای آن آماده می
قریب و چه آمادگی بعید. دوم معنی تکوین (ایجا شدن) بدون کیفیات جسمانی و 

ٓ ﴿ فرماید: بدون مباشرت چیزی، چنانکه خداوند می مَا  ٓۥ إِ�َّ مۡرُهُ
َ
ٓ  أ رَادَ  إذَِا

َ
ن ا ًٔ شَۡ�  أ

َ
 َ�قُولَ  أ

زی را ی] چ دنیچون [آفر -ه فرمانشکست ین نیجز ا« .]۸۲س: ی[ ﴾٨٢ُ�ن َ�يَكُونُ  َ�ُۥ

 »شود د: موجود شو. پس بی درنگ موجود مییه به او گوک]  ن استیبخواھد [ا

 دھد: علم به غیبیات، عظمت، شرف و نیرو را بر دو درجه قرار می
 شرف و قوت نیز دو درجه دارند: چنین عظمت، ھم
: مانند عظمت پادشاه در برابر رعیت از آنچه به کثرت نیروی مردمی و ثروت و مال اول

گردد و یا عظمت قدرت پھلوان در برابر شخص ضعیف البنیه و مانند عظمت استاد در  برمی
 داند. برابر شاگرد، از آن چیزی که نفس خود را در اصل عظمت شیء شریک می
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شوند، و در  : آنچه که به جز در ذات خداوند متعال در جای دیگر یافته نمیومد
 ۀتلاش این راز از پا ننشین تا به یقین بدانی که کسی که اعتراف دارد که این سلسل

گردد او ناچار است که این  امکانات به واجبی که به غیر خود نیاز ندارد منتھی می
بندی کند: یکی آن که  ستایند، به دو درجه تقسیم صفاتی را که یکدیگر را با آنھا می

 شایسته خداوندی باشد، دوم آن که مناسبتی به انسان داشته باشد.

 کردن نصوص شرائع بر غیر محل آنھا: حمل
شوند باھم متقارب ھستند؛ بسا  و چون الفاظی که برای این دو درجه بکار برده می

شوند؛ و بسا اوقات  مش حمل کرده میاوقات نصوص شرائع الھی بر غیر موضع و مقا
گردند که  برد که از برخی انسان یا فرشته یا غیر آنھا صادر می انسان به آثاری پی می

داند. بنابراین، وضعیت، بر او مشتبه  صدور آنھا را از ابنای جنس خود بعید می
شود، و ھمه  گردد، پس برای آن افراد شرفی مقدس و تسخیری خدایی قایل می می

مردم در شناخت درجه متعالی برابر نیستند، بعضی بر نیروھای درخشنده 
گاھی دارند و آنھا را از جنس خود می احاطه داند و بعضی این را  کننده بر موجودات آ

 باشد. تواند درک نماید، و ھر انسانی مکلف به توان و استطاعت خویش می نمی
در باره شخصی که بر است،  نقل فرمودهج  آنچه صادق المصدوقاین است تاویل 

نفس خود تعدی کرده بود به فرزندانش گفت: ھرگاه که من مُردم مرا بسوزانید و 
ترسید از این که خداوند او را  خاکسترم را به باد دھید، این را به خاطر آن گفت که، می

اش کند، پس این مرد یقین داشت که خداوند قدرت کامل دارند،  زنده گرداند و مؤاخذه
نمودن خاکستر  کرد که جمع ولی قدرتش در ممکنات است نه در ممتنعات، و فکر می

پراکنده و آن ھم نصفش در دریا و نصف دیگرش در بیابان غیر ممکن است و این را در 
 لذا در حد علمش مؤاخذه گردید و کافر شمرده نشد.دانست،  حق او تعالی نقص نمی

گان نیک و صالحی که افعال خارق گردانیدن ستارگان و بند تشبیه و شریک
ای مانند کشف، و اجابت دعا از آنھا سر زده است در بین مردم نسل اندرنسل  العاده

 رواج داشت.

 لازم است که ھر پیامبری حقیقت شرک را بیان کند:
گاه  و ھر پیامبری که در قومی مبعوث می شد، لازم است آنھا را از حقیقت شرک آ

مقدس را در ذات خدا  ۀدو درجه را از دیگری جدا گرداند و درجسازد و ھرکدام از این 
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به ج  که رسول خدا منحصر کند، اگرچه از نظر الفاظ قریب المعنی باشند، چنان

ھمانا که شما دوست ھستی و دکتر « »إنما أنت رفيق والطبيب هو االله«دکتری فرمود: 

که در  »سرور تنھا خداستسید و « »السيد هو االله«که فرمود:  و چنان »تنھا خداست
 فرماید. بعضی از معانی اشاره می ج اینجا رسول خدا

پس از آن که قرن صحابه و حاملان دین منقرض شد، و کسانی پشت سر قرار 

ْ  خَلۡفٌ  َ�عۡدِهمِۡ  مِنۢ  فَخَلَفَ ﴿گرفتند که مصداق آیه: ضَاعُوا
َ
لَوٰةَ ٱ أ ْ ٱوَ  لصَّ بَعُوا هََ�تِٰ� ٱ �َّ  لشَّ

ه کن شدند یآن گاه پس از آنان ناخلفانی خلفانی جانش« .]۵۹م: ی[مر ﴾٥٩َ�يًّا يلَۡقَوۡنَ  فَ فَسَوۡ 
فر] گمراھی را خواھند کیردند. پس [کروی ی] پ ھا [ی نفسانی ردند و از خواستهک کنماز را تر

بودند، الفاظ محتمله مشتبه را بر غیر موضع و مکانش حمل نمودند، چنانکه  »افتی
محبوبیت و شفاعت را که خداوند در تمام شرایع برای خواص بشر ثابت فرموده بر غیر 

شان حمل نمودند، و چنانکه صدور خوارق العاده و اشراقات را بر انتقال علم و  محل
 گردد حمل نمودند. تسخیر نھایی تا این حدی که مشاھده می

گردند که  نیروھای ناسوتی یا روحانی بر میسوی  به ھا این ۀاما حق این است که ھم
 آیند، و جزء ایجاد و امور مختصه به خداوند نیستند. برای نزول تدبیر الھی به حساب می

 :اند بیماران مبتلا به شرک بر چند گروه
شوند، برخی  د گروه تقسیم میبیمارانی که مبتلا به این بیماری ھستند به چن

، و تنھا برای شرکاء اند آنھایی ھستند که عظمت و جلال خدا را کاملاً فراموش کرده
 دھند و اصلاً  کنند، و نیازھا و احتیاجات خویش را فقط به آنھا ارجاع می عبادت می

د به وجو ۀنمایند، اگرچه از نظر دلیل برھانی بدانند که سلسل خدا التفاتی نمیسوی  به
 شود. خداوند منتھی می

بعضی معتقد ھستند که سیّد و مدبّر خداست، اما لباس شرف و الوھیت را به بعضی 
از بندگانش پوشانده است و به او در بعضی از امور خاص اختیار تصرفاتی داده است، و 

ای از  پذیرد، مانند شاھنشاه که در ھر منطقه سفارش آنھا را در حق بندگان خویش می
گزیند، و نظم و نسق آن منطقه را به او  ور، کسی را به عنوان پادشاه آن منطقه برمیکش
سپارد، لذا زبان به لرزه  سپارد به استثناء امور بسیار بزرگ که آنھا را به کسی نمی می
آید که آنھا را عباد الله گفته با دیگران برابر قرار بدھد، پس به جای نامگذاری آنھا  می

داند مانند  گذارد و خود را بنده آنھا می ا را ابناء الله و احبائه نام میبه بنده، آنھ
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عبدالمسیح و عبدالعزی، و ھمین است بیماری جمھور یھود، نصاری، مشرکین عرب و 
 در این روزھا.ج  بعضی از منافقان افراطی امت محمدی

 گردانیدن گمان به جای اصل است: مبنای تشریع، قایم
شود، بعضی از اشیای  این است که گمان بجای اصل قرار داده میچون مبنای تشریع 

محسوس که مظان شرک در آنھا وجود داشت کفر قرار داده شدند، مانند سجده برای 
خوردن به نام آنھا و امثال آن. نخستین فتحی که نسبت  ھا و ذبح به نام آنھا و قسم بت

نشان داده شد که به مگس سمی  به این علم برایم دست داد، این بود که قومی به من
داد، پس در قلبم القا گردید که  کردند که دم و اطرافش را تکان می کوچکی سجده می

ھا ظلمت شرک وجود دارد و خطیئت آنھا را فرا گرفته است، آن چنانکه در  آیا در این
ھا این مگس را قبله قرار  گردد؟ بخود گفتم خیر؛ زیرا این پرستان مشاھده می بت

، گفته شد که: رمز را اند دادند، و در جه ذلت و خواری را با دیگری آمیخته نکرده یم
درست دریافتی، پس در آن ھنگام قلبم از این علم پر گردید و به بصیرتی دست یافتم و 
حقیقت توحید و شرک برایم نمایان گردید، و آنچه که شرع مظان توحید و شرک قرار 

 ، و به ارتباط عبادت با تدبیر پی بردم، والله أعلم.گردیدند داده برایم واضح می

 اقسام شرک: ۳۸باب 

 حقیقت شرک:
شرک عبارت است از این که انسان نسبت به بعضی از بزرگان که آثار عجیب و غریبی 
از آنھا سر بزند عقیده داشته باشد که صدور این آثار از آنجاست که آنھا به چنان صفت 

ھای واجب  میان جنس بشر معھود نیست، بلکه از ویژگیکمالی متصف ھستند که در 
شود، مگر این که او خلعت الوھیت را به کسی عنایت  تعالی است که در غیر او یافته نمی

کند یا آن که آن غیر در ذات او تعالی فنا گردیده بقایش به بقای او تعالی وابسته بشود، یا 
است که مشرکین چنین لبیک  که در حدیثی آمده خرافات دیگر امثال آن چنان

َّيكَْ «گفتند:  می
َ

َّيكَْ  ،لب
َ

�كَ  لا لب   لكََ  شَرِ
َّ
پس پیش او  »مَلكََ  وَمَا َ�مْلِكُهُ  ،لكََ  هُوَ  شَرِ��اً  إلاِ

 نمایند. کند که بندگان با خدا می آورد و چنان برخورد می نھایت تذلل را بجا می
نماید که  اشباح و قوالب بحث میو این معنی اشباح و قوالبی دارد، و شرع از آن 

نمایند، تا این که آنھا عادتاً مظنه شرک و لازمه  مردم با آنھا به نیت شرک مباشرت می
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گیرند، چنانکه سنت شرع است که علل مستلزم مصالح و مفاسد را بجای  آن قرار می
 دھد. مصالح و مفاسد قرار می

 گاھای شرک قرار داده است:اموری که خداوند آنھا را در شرع اسلامی از گمان
خواھیم نسبت به چیزھایی به شما ھشدار بدھیم که خداوند آنھا را در شرع  و ما می

 والسلام مظنات شرک قرار داده از آنھا نھی فرموده است. ةمحمدی علی صاحبھا الصلو

 سجده برای غیر الله: -۱
س از سجده لغیر الله کردند، پ یکی از آنھا این که مردم به بتھا و ستارھا سجده می

ْ َ� �سَۡ ﴿ فرماید: ممانعت گردید، چنانکه خداوند می مۡسِ  جُدُوا  وَ� للِۡقَمَرِ  وََ�  للِشَّ
ِيٱ�  سجده نکنید برای خورشید و نه برای ماه، و سجده کنید « .]۳۷[فصلت:  ﴾خَلَقَهُنَّ  �َّ

 .»خدا را که آنھا را آفریده است
سجده مستلزم شرک در تدبیر است، چنانکه قبلاً اشاره کردیم، و  ورزیدن در  شرک

که توحید عبادت حکمی از احکام اند  آنچنان نیست که بعضی از متکلمین پنداشته
تواند مختلف باشد، و با دلیل برھانی مطالبه  خداوندی است که به اختلاف ادیان می

ش در آفرینش و قانونگذاری ملزم بود خداوند آنھا را به تفرد شود؛ و اگر چنان می نمی

ٰ عِبَادِهِ  مۡدُ �َۡ ٱقلُِ ﴿فرماید:  داد، چنانکه می قرار نمی ِ وَسََ�مٌٰ َ�َ ِينَ ٱِ�َّ ۗ صۡ ٱ �َّ ٓ  طََ�ٰٓ ُ ءَا َّ� 
بگو ستایش مر خدا راست و سلام باد بر بندگانش که آنان را برگزید، آیا « .]۵۹[النمل:  ﴾خَۡ�ٌ 

 .»خدا بھتر است
تا آخر پنج آیه، بلکه کودنی آنان در این است که آنان به توحید خلق و توحید تدبیر 
در امور عظام اعتراف نموده، و قبول کرده بودند که عبادت متلازم این دو نوع توحید 
است، ھمچنان که ما در ضمن تحقیق معنی توحید به آن اشاره نمودیم. بنابراین، 

 .واالله الحجة البالغةنمود ملزم گردانید، خداوند آنان را به آنچه ملزم 

 خواستن از غیر خدا در احتیاجات:  کمک -۲
گردانیدن  و از آن جمله این که در احتیاجات خویش از قبیل شفای امراض، غنی

دادند و بدین طریق  خواستند و به نام آنھا نذر می فقیر و غیره از غیر خدا کمک می
شان قرار  ھای آنھا را ورد زبان آورند، و نام را برمیشان  توقع داشتند که آنھا اھداف

دادند تا بدین وسیله متبرک گردند، پس خداوند بر آنھا لازم گردانید تا در نماز  می
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پرستیم و فقط از تو  وما فقط تو را می« .]۵[الفاتحة:  ﴾٥�سَۡتَعِ�ُ  �يَّاكَ  بُدُ إيَِّاكَ َ�عۡ ﴿بگویند:

ْ فََ� تدَۡ ﴿ و خداوند فرمود: »خواھیم کمک می ِ ٱ مَعَ  عُوا حَدٗ  �َّ
َ
نخوانید « .]۱۸[الجن:  ﴾١٨اأ

و ھدف از دعا در اینجا عبادت نیست، آنچنانکه بعضی از مفسرین  »با خدا کسی را

 إيَِّاهُ  بلَۡ ﴿است، زیرا خداوند فرموده است:» استعانه«که: بلکه مقصود از آن اند فرموده
کند آنچه  خوانید پس آشکار می بلکه او را می« .]۴۱[الأنعام:  ﴾تدَۡعُونَ  مَا َ�يَكۡشِفُ  تدَۡعُونَ 

 .»خوانید را که می

 شان به بنات الله و ابناء الله: گذاشتن بعضی از شرکای اسم -۳
گفتند، پس از  و از آن جمله این که بعضی شرکای خود را دختران و پسران خدا می

 ن را ما قبلاً کاملاً شرح دادیم.این شدیداً منع گردیدند که حکمت آ

 علاوه بر خدا علماء را ربّ قرار دادن: -۴
پنداشتند،  و از آن جمله این که علماء و عابدان خود را علاوه بر خداوند، ارباب می

گردد و آنچه را  یعنی عقیده داشتند که آنچه آنھا حلال نمایند فی الواقع حلال می
 جام خلاف آن مؤاخذه خواھند شد، و ھنگامی که آیهشود، و به ان حرام کنند حرام می

َذُوٓ ٱ﴿ َّ� ْ حۡ  ا
َ
احبار و راھبانشان را به جای خداوند، به « .]۳۱[التوبة:  ﴾وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ  بَارهَُمۡ أ

 نازل گردید. »اند ی گرفتهیخدا

كَانوُا «فرمود: ج  در باره آن سؤال کرد، آن حضرتج  عدی بن حاتم از رسول خدا
چیزھایی را «یعنی  »اشياء، فيستحلونها، و�رمون عليهم أشياء، فيحرمونها �لون لهم

دانستند، و چیزھایی را حرام  دادند آنان ھم آنھا را حلال می برای مردم حلال قرار می
 .»دانستند دادند، آنان ھم آنھا را حرام می قرار می

به نسبت فلان چیز از ایجاد نافذ که اند  عبارت »تحلیل و تحریم«حکمت آن این که 
گیرد که در ملکوت نفوذی داشته باشد که نسبت به  گیرد یا نمی ای صورت می مؤاخذه

گیرد یا خیر، پس این تکوین و ایجاد سبب مؤاخذه و  ای انجام می فلان چیز مؤاخذه
گیرد، و این از صفات خداوندی است، اما نسبت تحلیل و تحریم به نبی  ترک آن قرار می

قطعی است که این را خداوند  ۀاشارج  ین معنی است که قول آن حضرتبه اج  اکرم
مجتھدان امت به این معنی سوی  به حلال و یا حرام قرار داده است، و اما نسبت آنھا
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نمایند چه از نص شارع و چه با  است که آنان این تحلیل و تحریم را از شرع نقل می
ند رسولی را مبعوث فرموده رسالتش را باید دانست که وقتی خداو استنباط از کلام او

با اظھار معجزه به اثبات رسانده، و به وسیله زبان او بعضی محرمات را حلال اعلام 
دارد، و بعض مردم در نفس خود یک نوع خودداری از آن چیز احساس نمایند و 

دو شان حرام است، پس این به  تمایلی در قلب آنھا به حرمتش باقی بماند، زیرا در دین
تواند باشد، اگر نسبت به این شریعت شک و تردیدی داشته باشد پس او کافر  صورت می

داند، زیرا  است، و اگر مبنی بر این عقیده است که حرمت قبلی را غیر قابل نسخ می
ای را به خلعت الوھیت نواخته و یا او را فنا فی الله  معتقد است که خداوند بنده

او را نسبت به امری مستوجب نقص در اھل و مال خود داند، پس نھی و کراھیت  می
پندارد، پس این شخص آن غیر را با خدا شریک قرار داده است و سخط و غضب او  می

 داند. را مقدس پنداشته تحلیل و تحریم او را نیز مقدس می

 ھا به وسیله ذبح: نزدیکی جستن به بتھا و ستاره -۵
خواھند خود را با آنھا  ھا می ه نام بتھا و ستارهاز آن جمله این که با ذبح حیوانات ب

نزدیک بگردانند، بدین شکل که به ھنگام ذبح اسم آنھا را یاد نمایند و یا حیوان را در 
 .اند که از این نیز نھی شدهاند  جایی ذبح نمایند که بتھا را نصب نموده

ره را رھا سازند، ھا جھت تقریب به آنھا سایبه و بحی از آن جمله این که به نام بت

ُ ٱمَا جَعَلَ ﴿خداوند در این باره فرمود: خداوند « .]۱۰۳[المائدة:  ﴾سَآ�بَِةٖ  وََ�  َ�َِ��ٖ  مِنۢ  �َّ

 .»رھا ساختن بحیره و سائبه را وسیله تقرب قرار نداده است

 ھای مبارک و بزرگ: خوردن به نام قسم -۶
ھای آنھا مبارک  بودند که نام از آن جمله این که در باره بعضی از مردم معتقد

خوردن به نام آنھا مستلزم پدیدآمدن نقصان  ھستند و عقیده داشتند که قسم دروغ
نمودند، از اینجا بود که طرف خود را به نام  مالی و جانی است، پس بر این اقدام نمی

ه ھرکسی که ب«فرمود: ج  دادند و از این ھم باز داشته شدند، رسول خدا آنھا قسم می
بعضی از  »غیر نام خدا به نام کسی دیگر قسم بخورد او به شرک مبتلا شده است

گویم، بلکه  و من چنین نمیاند  محدثین این حدیث را بر تغلیظ و تھدید حمل نموده
مقصود آن در نزد من یمین منعقده و یمین غموس به نام غیر خداست طبق ھمان 

 ای که ذکر کردیم. عقیده
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 غیر خدا:کردن برای  حج -۷
کردن برای غیر خدا بدین معنی که سفر کند به مقصد   از آن جمله است: حج

اماکن مبارک به مختص به بتھا باشند تا در آنجا پیاده شده به بتھا تقرب بجوید و شرع 

  إِلا الرِّحَالُ  �شَُدُّ  لا«فرموده است: ج  مقدس از آن نھی فرموده است. رسول خدا
َ

 إِلى
سه مسجد نباشد (مسجد الحرام، سوی  به شود مگر تنھا بار سفر بسته نمی« »دَ مَسَاجِ  ثلاَثةَِ 

 .»مسجد النبی و مسجد الاقصی)

 ھای غیر اسلامی مانند: عبدالعزی، عبدالشمس وغیره: نامگذاری به نام -۸
و امثال آن » عبدالعزی، عبدالشمس«از آن جمله این که: فرزندان خود را به 

ِيٱ هُوَ ﴿ فرماید: در این باره مینامگذاری کنند، خداوند   َ�حِٰدَةٖ  سٖ خَلَقَُ�م مِّن �َّفۡ  �َّ
ۖ  ليَِسُۡ�نَ  زَوجَۡهَا مِنۡهَا وجََعَلَ  ا إَِ�ۡهَا ٮهَٰا فَلَمَّ ٓ  بهِِۖۦ  َ�مَرَّتۡ  خَفيِفٗا َ�ًۡ�  َ�َلَتۡ  َ�غَشَّ ا  فَلَمَّ

ۡ�قَلَت
َ
عَوَا � َ ٱ دَّ كَُوَ�نَّ  احٗ َ�لِٰ  ءَاتيَۡتَنَا رَ�َّهُمَا لَ�نِۡ  �َّ ٰكِرِ�نَ ٱ مِنَ  �َّ ٓ ءَاتٮَهُٰمَا  ١٨٩ل�َّ ا فَلَمَّ

َ�ءَٓ �يِمَآ ءَاتٮَهُٰمَاۚ َ�تََ�َٰ�  ۥَ�لٰحِٗا جَعََ� َ�ُ  ُ ٱُ�َ ا �ُۡ�ُِ�ونَ  �َّ   .]۱۹۰-۱۸۹[الأعراف:  ﴾١٩٠َ�مَّ
او آرام گیرد، سوی  به اوست که آفرید شما را از یک کس و آفرید از خود او ھمسر او را تا«

برد.  گرفت، آن گاه با آن آسان به سر می کباری سبپس وقتی با او عمل جنسی انجام داد 
ه اگر [فرزند] کردند، کپس چون گرانبار شد ھر دو به درگاه خداوند، پروردگارشان دعا 

اری به کپس چون [فرزند] درست. م بودیاری به ما بدھی، البته از سپاسگزاران خواھکدرست
ردند، پس کان مقرر یکآنان داد، [نسل بشر از زن و مرد] برای او در آنچه به آنان داده بود، شر

 .»] برتر است آورند، [بسی می کخداوند از آنچه شر
در حدیث آمده است که حوا پسرش را عبدالحرث نام گذاشت و آن ھم به وحی و  و

ھای صحابه را  نامج  رسول خدا وسوسه شیطان بود، در احادیث زیادی آمده است که
از قبیل عبدالعزی و عبدالشمس و غیره به عبدالله و عبدالرحمن و امثال آنھا تبدیل 

ھا قوالب شرک ھستند که شارع از آنھا نھی فرموده است، والله  نموده است، پس این
 .علمأ
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 تعریف ایمان به صفات خداوند متعال: ۳۹باب 

 ھاست: خداوند از بزرگترین نیکیداشتن به صفات  عقیده
بودنش بدان  داشتن به متصف آوردن به صفات خداوند و عقیده باید دانست که ایمان

کند  صفات، از بزرگترین انواع نیکی است و این است که بین بنده و خدا دری را باز می
 نماید تا مجد و کبریای خداوندی بر او منکشف گردد. و بنده را آماده می

 ھای آنھاست: دن صفات بمعنی وجود نھایتبکاربر
باید دانست که خداوند جل مجده بالاتر از این است که با معقول یا محسوس 
مقایسه گردد، یا در او صفاتی، مانند حلول اعراض در محلش حلول نماید، یا این که 

ردم عقول عوام او را درک کنند و یا با الفاظ عرفی از او تعبیر گردد، و باید برای م
شناخته شود تا به کمال ممکن خود برسند، لذا لازم است که صفات به معنی نھایتش 
نه به اعتبار بدایت بکار گرفته شوند. بنابراین، معنی رحمت، بذل نعمت به کسی است 
نه انعطاف و رقت قلب، و الفاظی به طور استعاره بکار رود که دال بر این که پادشاه 

رده است، زیرا ھمه موجودات در تسخیر او قرار دارند، و در شھر را در تصرف خود درآو
تر از این وجود ندارد، و این که تشبیھاتی بکار گرفته شوند که  این باره عبارتی فصیح

ھدف خود آنھا نباشند، بلکه غرض معانی مناسب به آنھا در عرف باشد، مثالاً منظور از 
ه مخاطبان را در ایھام صریحی بودن دست، جود و کرم است، و به شرطی ک گشاده

ھای حیوانیت قرار دارد و این با اختلاف مخاطبین متفاوت  نیندازد که او در پلیدی
شود که  شنود و گفته نمی بیند و می شود که می باشد، مثلاً در حق او گفته می می
نمودن ھر معنا نامی داشته باشد مانند رزاق،  کند، و این اضافه چشد و لمس می می
والای او نباشد باید از او سلب گردد، به شان  ور و غیره، و این که ھرچه مناسب بهمص

 .»لم يلد ولم يولد«رانند، مانند:  ویژه آنچه این ظالمان در حق او به زبان می
ھای آسمانی بر این اتفاق دارند که صفات را به اینطور باید بیان داشت، و  ھمه دین

باید بکار گرفت و بیش از استعمالش نباید روی آنھا این عبارات را بر وجه مناسبی 
، سپس گروھی از مسلمانان اند بحث نمود، و قرون مشھود لھا بالخیر بدین طریق رفته

در آنھا به غور و خوض پرداخته و معانی آنھا را بدون دلیل و مدرک تحقیق و بررسی 
ات بیندیشید و در باره در باره مخلوق«فرموده است: ج  ، حالانکه رسول خدااند نموده

نَّ إَِ�ٰ رَّ�كَِ ﴿ و در باره این آیه» خالق نیندیشید
َ
ۡ ٱوَأ  شک و بی« .]۴۲[النجم:  ﴾٤٢مُنتََ�ٰ ل
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در باره پروردگار فکر و «» لا فكرة في الرب: «فرموده است »پروردگارت منتھاستسوی  به
 .»ای نیست اندیشه

 وجوب تأویل صفات منقول نیست:ج  از رسول خدا
صفات، مخلوق و محدث نیستند و اندیشه در آنھا به این معنی که چگونه خداوند به 

باشد، در حدیثی از ترمذی آمده  آنھا متصف گردیده است یک گونه تفکر در خالق می

ِ  يدَُ «است:  ى ا�َّ
َ
که در باره این حدیث اند  . امامان فرموده»دست خدا پر است« »مَلأ

تفسیر آن را بیان داشته باشیم یا  مان داریم، بدون این کهبه ھمانطور که آمده است ای
زیادی از ائمه مانند سفیان ثوری، مالک  ۀکه چنین و چنانش بپنداریم، ھمچنین عد

گردند و  گونه چیزھا چنین نقل می که: ایناند  بن انس، ابن عیینه وابن مبارک فرموده
 چگونه باشد.شود که  شود، ولی گفته نمی بر آنھا ایمان آورده می

تشبیه اند  و در جایی دیگر فرموده است که اجرای این صفات ھمانطور که وارد شده

. که شنیدن و دیدن بصرٌ كبصرٍ سمعٌ كسمعٍ ونیستند، بلکه تشبیه آنست که گفته شود: 
 مانند شنیدن و دیدن ما.

 و صحابه به طریق صحیح و صریحیج  حافظ ابن حجر فرموده است که: از رسول خدا
نقل نشده که تأویل اینگونه متشابھات واجب است، و یا آنھا را ذکر نکنید، و محال است که 
خداوند به پیامبرش دستور دھد که تمام آنچه که از پروردگارش نازل شد را تبلیغ بفرماید، 

�ۡ  ومَۡ ۡ�َ ٱ﴿ در حالی که بر او
َ
 را نازل کرده باشد. .]۳[المائدة:  ﴾ديِنَُ�مۡ  لَُ�مۡ  مَلتُۡ أ

 تنزیه خدا از مشابھت به مخلوقات واجب است:
سپس این مبحث را ترک کند و آنچه که جایز است به خدا نسبت داده شود را از 

اهِدُ «آنچه که جایز نیست جدا نسازد. حالانکه به تبلیغ آن با این قول خود  لِيُبَلِّغِ الشَّ
غَائبَِ 

ْ
تشویق نموده است، حتی این که اقوال، افعال، احوال و آنچه در محضرش  »ال

، پس این دلالت دارد بر این که علماء اتفاق دارند که اند انجام گرفته است را نقل کرده
باید آنھا بر ھمان صورتی که خداوند اراده فرموده است ایمان بیاورند، و لازم کرده 

 كَمِثۡلهِۦِ لَيۡسَ ﴿فرماید:  منزه بدانند، چنانکه می است که او را از مشابھات مخلوقات
 ۡ�َ ۖ  »ستیزی مانند او نیچ« .]۱۱[الشوری:  ﴾ءٞ

 باشد. پس ھرکسی که بعد از آنھا برخلاف این ثابت کند مخالف راه آنھا می
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 تفسیر صفات به آنچه شایسته بارگاه خدا باشد:
کلام و استواء نیست، زیرا گویم: فرقی بین شنیدن و دیدن، قدرت و خندیدن،  می

مفھوم ھریکی نزد اھل زبان غیر آن چیزی است که شایان بارگاه مقدس او باشد، و آیا 
در خندیدن چیز محالی ھست مگر از این جھت که خواھان دھان است و ھمچنین 

آمدن محالی وجود دارد، غیر از این که آنھا دست و پا  کلام؛ و آیا در گرفتن و پایین
 خواھند، والله أعلم. چنین شنیدن و دیدن، چشم و گوش می د ھمخواھن می

شدگان در متشابھات بر گروه اھل حدیث زبان درازی کرده و آنھا را   و این غرق
، و اند که آنھا به بلاکیف خود را پنھان نمودهاند  و گفتهاند  مجسمی و مشبھی نامیده

زی نیست و بدلیل روایت و درازی آنھا چی این بر من واضح و روشن است که زبان
 شان بر ائمه ھدی اشتباه است. باشند، و طعنه وارد نمودن درایت بر خطا می

 تفصیلش از این قرار است که در اینجا دو مقام وجود دارد:
یکی: آن که اتصاف خداوند به این صفات چگونه است، و آیا آنھا غیر از ذات یا عین 

و غیره چیست؟ زیرا آنچه به که از این کلمات ذات ھستند؟ حقیقت سمع و بصر، کلام 
 گردد شایسته بارگاه مقدس او تعالی نیست. در ابتدای امر مفھوم می

در این باره چیزی نفرموده است، بلکه امت را ج  حق در اینجا این است که رسول خدا
نھی  ج از بحث در آن برحذر داشته است، لذا ھیچکسی حق ندارد در آنچه آن حضرت

 ده است پیش برود.فرمو
مقام دوم: این که به چه چیزھایی از روی شرع جایز است که بتوان خدا را توصیف 

 نمود، و کدام چیزھا ھستند که توصیف خدا به آنھا جایز نیست.
حق این است که اسماء و صفات خداوندی توقیفی ھستند به این معنی که اگرچه 

دانیم چنانکه در اول  مبتنی ساخته، ما میقواعدی را که شریعت بیان صفات را بر آنھا 
ای است که اگر به آنھا اجازه بحث در ذات و  کتاب نوشتیم، اما بسیاری مردم به گونه

 گیرند. صفات داده بشود خود گمراه شده موجب گمراھی دیگران نیز قرار می
ای است که اگرچه اتصاف خداوند به آنھا در اصل جایز  و بسیاری صفات به گونه

شان حمل نموده و این بین آنھا  ست، ولی گروھی از کفار آن الفاظ را بر غیر محملا
 رایج گشته است، لذا شرع از بکارگرفتن آنھا جھت دفع این مفسده نھی فرموده است.

ای است که استعمال آنھا بر ظاھرش خلاف مراد را  و بسیاری صفات به گونه
ب کرده است. بنابراین شرع، آنھا را توقیفی گرفتن از آنھا را واج رسانند، پس دوری می
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 قرار داده، بحث در آنھا را با رای و اندیشه مباح ندانسته است.

 بکاربردن کدام صفات جایز و کدام ناجایز است:
توان بکار گرفت؛ اما گریه و  خالاصه اینکه: خنده، شادی، سرور، غضب و رضا را می

د، اگرچه ماخذ ھردو باھم نزدیک است، توان استعمال کر ترس و امثال آن را نمی
گردد، و باطل، دور و  مسأله براساس آنچه که تبیین کردیم با عقل و نقل نیز تقویت می

تواند دور بزند، و برای ابطال اقوال و مذاھب آنھا به طور مفصل جای دیگر  بر آن نمی
 غیر از اینجا وجود دارد.

 تر به صفات: تر و موافق تفسیر نزدیک
نزدیکتر و اند  توانیم صفات را با معانی تفسیر نماییم که به آنچه آنھا گفته می و ما

ھماھنگتر باشد تا روشن گردد که قول به آن معانی حتمی نیست، و کسانی که به دلیل 
نگرد ناچار به آوردن آن معانی نیست، و آن معانی بر معانی دیگر ترجیح داده  عقلی می

تر از معانی دیگر ندارند، و در آن معانی حکمی نیست که آنچه ای زیاد شوند، و فایده نمی
گوییم بیانگر مراد خداوند باشد، و اجماعی بر اعتقاد و اذعان بر آنھا نیست، و این  ما می

گوییم که وقتی در جلو نظر شما سه نوع وجود دارد  اجماع بعید است. بنابراین، ما می
شباھت نزدیکتری دارد به چیزی که  موجود زنده، مرده و جماد، و موجود زنده

 اینجاست، زیرا عالم و مؤثر در خلقت است لازم است که خداوند حیّ گفته شود.
ی اشیا برای خداوند منکشف  و چون علم عبارت از انکشاف کامل است و ھمه

 باشند واجب است که به او علیم گفته بشود. می
ھا  ھا و شنیدنی ی دیدنیچنین رویت و سمع ھم آشکارکننده کاملی برا و ھم

شوند واجب است که سمیع و  ھا در بارگاه الھی بطور کاملتر آشکار می باشند، و این می
 بصیر نامیده بشود.

گوییم فلانی خواست، ھدف ما این است که تصمیم جدّی بر انجام یا  و چون ما می
ن شرایط یا ترک کاری گرفته است و خداوند بسیاری از افعالش را به ھنگام پدیدآمد

شود که قبلاً  دھد، پس در این وقت چیزھایی واجب می قابلیت و شایستگی انجام می
آید که قبلاً به آن اذن و  واجب نبودند، و در بعضی اماکن عالی اجماع بدست می

 حکمی نبود، لذا لازم است که به او مرید گفت.
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ود وقتی کاملاً یک ش چون یگانه اراده ازلی ذاتی که به آن مقتضای ذات گفته می
بار به عالم، تعلق پیدا کرد، سپس روز بروز حوادث پدید آمدند درست است که بر ھر 

ای جداگانه نسبت داده شود و گفته شود که خداوند چنین و چنان خواسته و  حادثه
 اراده فرموده است.

را انجام  تواند آن کار و ھدف از آن این است که او می »قدر فلان«گوییم:  و چون ما می
دارد، اما ترجیح یکی از دو مقدور از ناحیه قادر اسم  دھد و مانع خارجی او را باز نمی می

کند، خداوند بر ھرچیز قادر است البته بنا به عنایت و اقتضای  قدرت را از او سلب نمی
 دھد، لذا واجب است که به او قادر گفته بشود. ذاتیش بعضی افعال را بر بعضی ترجیح می

، یعنی معانی مقصودی ھمراه با الفاظی که بر »كلم فلان فلانا«گوییم:  چون ما میو 
فرماید و  ای علوم عطا می آن معانی دلالت دارند از او صادر گردند و گاھی خداوند بر بنده

بخشد که در خیال او ترتیب یافته بر آن علوم دلالت داشته  ھمراه با آنھا الفاظی می
تر انجام گیرد. واجب است که به او تعالی متکلم گفت، چنانکه  یحباشند، تا به طور صر

ن لبََِ�ٍ  َ�نَ  وَمَا﴿ فرماید: خداوند می
َ
ُ ٱ يَُ�لّمَِهُ  أ وۡ  يًاإِ�َّ وحَۡ  �َّ

َ
وۡ  حِجَابٍ  وَرَايِٕٓ  مِن أ

َ
 أ

ٓ  �إِذِۡنهِۦِ َ�يُوِ�َ  رسَُوٗ�  يرُۡسِلَ  ۚ مَا �شََا ٌّ حَكِيمٞ  إنَِّهُۥ ءُ ھیچ انسانی را « .]۵۱[الشوری:  ﴾٥١َ�ِ
ای و یا این که خداوند قاصدی  نسزد که خدا با او سخن بگوید، مگر از طریق وحی یا از پس پرده

 .»خواھد وحی کند او والا و کاربجا است را بفرستد و او به فرمان آفریدگار آنچه را که خدا می

 ای از تفسیر: نمونه

القاء در قلب که به صورت خواب دیدنی » نفث فی الروع«پس وحی عبارت است از 
غیب و از پشت حجاب که کلام سوی  به باشد یا پدیدآمدن علم بدیھی به ھنگام توجه

منظومی شنیده شود و گوینده دیده نشود یا رسولی فرستاده شود که به شکل انسانی 
شدن حواس صوتی شبیه به  ظاھر گردد، و گاھی به ھنگام توجه به غیب و مغلوب

سرخ و  ھای گونه که گاھی به ھنگام غش رنگ شود، ھمان ای زنگی شنیده میصد
 گردد. سیاھی مشاھده می

و چون در بھشت نظام مطلوبی ھست که برپاکردن آن نظام در میان بشر مطلوب 
است پس اگر با آن موافقت نمودند به ملأاعلی ملحق شده از ظلمات بیرون آمده به نور 

شود تا به آنھا احسان  گردند و به ملایکه و بشر الھام می می رسند، و منعم خداوند می
گیرند، و به  پیش آیند، و اگر مخالف گردند از ملأاعلی دور شده مورد خشم الھی قرار می



 ١٩٩                   مبحث پنحم: مبحث برّ و اثم

 

شوند، لذا واجب است گفته شود که خداوند از آنھا راضی  امثال آنچه ذکر گردید معذب می
 گردند. سب مصلحت به جریان عالم برمیھا برح و یا ناراضی شده است، و ھمه این

شود که  شود که مدعو الیه پدید آید، لذا گفته می و بسا اوقات از نظام عالم چنین می
شدن مرئی به طور کامل است و  دعا را پذیرفت، و چون رؤیا نزد ما عبارت از منکشف

ی ایجاد منتقل گردند و به تجلاند  آنچه در معاد وعده داده شدهسوی  به چون مردم
شده در عالم مثال برسند و آن را با چشم سر ببینند، واجب است که گفته شود: 

بینید ھمانطور که ماه شب  در آینده او را می« »سترونه كما ترون القمر ليلة البدر«
 ، والله اعلم.»بینید چھارده را می

 ایمان به قدر: ۴۰باب 

 ھاست: اعتقادداشتن به قدر از بزرگترین نیکی
ی آن یگانه تدبیری  ترین انواع نیکی ایمان بالقدر است، زیرا انسان به وسیله بزرگاز 

نماید؛ ھرکس که درست به آن عقیده داشته  کند ملاحظه می را که جھان را جمع می
آن  ۀباشد که نزد خدا است، دنیا و ما فیھا را مانندسای باشد، نظر کاھش ھمان می

بیند که در آینه  برابر قضای خداوندی مانند عکسی میبیند، و اخیتارات بنده را در  می
کند برای یگانه تدبیری که در آنجا وجود  رسد و این او را کاملاً آماده می به نظر می

 دارد.
ھا خبر داده است، چنانکه  بر عظمت امر آن، از بین انواع نیکیج  رسول خدا

قَدَرِ  يؤُْمِنْ  لمَْ  مَنْ «فرموده است: 
ْ
هِ، خَْ�ِهِ  باِل ناَ وَشَرِّ

َ
من از کسی که بر خیر و « »مِنهُْ  برَِيءٌ  فَأ

 حَتىَّ  َ�بدٌْ  يؤُْمِنُ  لاَ «فرموده است: ج  . و رسول خدا»شر قدر ایمان نداشته باشد بیزارم
قَدَرِ  يؤُْمِنَ 

ْ
هِ  خَْ�ِهِ  باِل نَّ  َ�عْلمََ  حَتىَّ  وَشَرِّ

َ
صَابهَُ  مَا أ

َ
نَّ  لِيخُْطِئَهُ  يَُ�نْ  لمَْ  أ

َ
هُ  مَا وَأ

َ
خْطَأ

َ
 يَُ�نْ  لمَْ  أ

کسی که بر خیر و شر قدر ایمان نداشته باشد مؤمن نیست. ھمچنین اگر این را « »لِيُصِيبَهُ 
ندانسته باشد که آنچه به او رسیدنی است از او خطا نخواھد شد و آنچه خطا شده به او 

 .»نخواھد رسید، مؤمن نیست
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 علم ازلی خدا شامل ھر موجودی است:
دانست که علم ازلی ذاتی خداوند شامل ھرآن چیزی از حوادث است که یافته باید 

شود؛ محال است که چیزی از آن مختلف باشد یا غیر از آنچه او  شده و یا فته می
دانسته تحقق یابد، زیرا این جھل است نه علم، این مسأله شمول علم است نه مسأله 

ره اختلافی ندارند. البته قدری که احادیث یکی از فِرَقِ اسلامی در این با  قدر و ھیچ
مستفیض، بر آن دلالت دارند، و سلف صالح به آن قایل ھستند، و به جز محققین کسی 

آید که با تکلیف  دیگر موفق نشده تا آن را درک نماید، و بر سر آن سؤال پیش می
قبل از برخورد دارد و این که عمل برای چه ھست، این قدر لازم است که حوادث را 

تواند آن را دفع  آید، نه گریز می کند و به آن سبب ایجاب بوجود می وجودش ثابت می
 تواند به آن رھایی بخشد، و این پنج بار واقع شده است. نماید و نه حیله و تدبیری می

 جھان را به بھترین وجه ممکن ایجاد نمود: -۱
وجه ممکن، ایجاد کند و  : آن که خداوند تصمیم گرفت که جھان را بر بھتریننخست

مصالح را در آن ملاحظه نماید و به صورت نسبی خیر را در آن ترجیح دھد، علم خداوند بر 
ای که کسی در آن  ھا تعیین نماید بگونه این منتھی گردید که یک صورتی را از صورت

گردند و مصداق آن در خارج  شریکش نباشد، پس وجود حوادث زنجیروار باھم مرتب می
ماند به  ای بر او پوشیده نمی باشد. پس اراده ایجاد عالم از ذاتی که ھیچ پوشیده اد نمیزی

 ھای مختلف تخصیص نماید. این معنی است که صورت وجود آن را از بین صورت

 ھای خلایق را نوشت: اندازه ۀھم -۲
اوند ھا را تعیین نموده است، در روایات آمده است که خد : این که خداوند اندازهدوم

ھا و زمین، نوشته است. زیرا او  تمام مقادیر را پنجاه ھزار سال قبل از آفرینش آسمان
ھا  خلایق را بر حسب توجه ازلی خاص خویش در عرش کشیده و تمام صورت ۀھم ۀنقش

شود، پس  آوری نموده است، و ھمین است که به آن در ادیان ذکر گفته می را در آن جمع
مردم در فلان وقت و اندازنمودن او به سوی  به شدنش  مبعوث وج  در آنجا صورت محمد

ورشدن آتش بر او   نمودن خطایا به او در این جھان و شعله  آنھا و انکار ابولھب و احاطه
شود تا حوادث مطابق  ، و ھمین صورت سبب میاند در قیامت ھمه به تصویر کشیده شده

دن صورت لیز خوردن مردی از روی چوب به آنچه در آنجا ھست پدید آیند مانند پدیدآم
 خورد. شد لیز نمی گذاشته روی دیوار که اگر بر زمین گذاشته می
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 آدم را آفرید تا ابوالبشر باشد: -۳
: وقتی که آدم را خلق کرد تا ابوالبشر باشد و بنی نوع انسانی از او انتشار یابند، سوم

سعادت و شقاوت آنھا را در صورت نور و صورت فرزندان او را در عالم مثال به وجود آورد، 
ای آنھا را درآورد که بتوانند مکلف گردند و در آنھا معرفت و  ظلمت درآورد و به گونه

فرمانبرداری را خلق فرمود، و این است اصل عھد و پیمانی که در سرشت آنھا به صورت 
ا فراموش گردند اگرچه واقعه ر مخفی جایگزین شده است، و به سبب آن مؤاخذه می

ھای موجود در آنجا  ھای آفریده شده بر روی زمین سایه صورت کرده باشند؛ زیرا نفس
 ھا جایگزین شده است. ھستند و آنچه در آنھا جایگزین شده در این

 دمیدن روح در جنین: -۴
: این است که روح را در جنین دمیده است، پس ھمانطور که وقتی ھسته در چھارم

شود، و تدابیر خاص بکار برده شود آن کسی که از  اخته میزمین بوقت خاصی اند
گھی دارد، می داند که رشد آن  خاصیت نوع نخل و خاصیت زمین و آب و ھوا اطلاع و آ

شود، ھمچنین  گیرد و از وضعیت آن بعضی امور متحقق می به نحو احسن انجام می
یابند و  رزق او درمی ای که مامور تدبیر جنین ھستند چیزھایی راجع به عمر و ملایکه

کند و یا برعکس  آید و موافق به آن عمل می دانند که آیا حیوانیت بر او غالب می می
 شود. کند، و سعادت و شقاوت او چگونه می ملکیت غالب آمده موافق به آن عمل می

 بودن آن: کردن امری از بھشت پیش از حادث نازل -۵
آید و یک  بھشت به روی زمین فرود می : پیش از پدیدآمدن حادثه دستوری ازپنجم

 شوند. چیزی از عالم مثال منتقل شده احکامش در سطح زمین پخش می
ام، باری چند نفر باھم درگیر شدند و  و آن را من چندین بار مشاھده نموده

مثالی نورانی از بھشت  ۀورزی نمودند من به بارگاه خداوند التجا نمودم دیدم نقط کینه
شد کینه از  گردید و به تدریج پخش شد و ھر مقدار که آن پخش می بر زمین نازل

شدن از مجلس باھم دوست و رفیق شدند  شد تا این که قبل از متفرق ھا زدوده می این
و یکدیگر را به آغوش کشیدند و دوستی و الفت قدیمی برقرار شد و این از عجیبترین 

 ھای قدرت الھی برای من بود. نشانه
این که یکی از فرزندانم بیمار شد و خیالم به او بود روزی من داشتم از آن جمله 

آمد، پس در ھمان  خواندم، مرگش را مشاھده نمودم که داشت فرود می نماز ظھر می
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 شب فوت نمود.

 نماید: خداوند حوادث را خلق نموده، محو و اثبات می
از پدیدآمدنش  سنت نبوی بطور روشن بیان فرموده است که حوادث را خداوند قبل

آیند و به ھمان شکلی که آفریده  آفریند، سپس در این جھان فرود می در زمین می
گردند، این سنت الھی است. باز گاھی ثابت شده آنجا را محو و معدوم  ظاھر میاند  شده

ْ َ�مۡ ﴿ نماید، چنانکه فرموده است: را ثابت می ُ ٱ حُوا َّ�  ٓ  ٓۥ وَُ�ثۡبتُِۖ  ءُ مَا �شََا مُّ  وعَِندَهُ
ُ
أ

ه کبرد و [ھر چه را  ان مییه بخواھد از مکخداوند ھر چه را « .]۳۹[الرعد:  ﴾٣٩كَِ�بِٰ لۡ ٱ

مانند آن که بلا را به  »تاب (لوح محفوظ) به نزد اوستکند و امّ الک بخواھد] ثابت می
رود و  آید و از این طرف دعایی بالا می آفریند، سپس بر مبتلا به فروود می ای می گونه

آفریند، پس دعا به بالا رفته جلوی آن را  گرداند، و گاھی موت را می آن را برمی
گیرد. فلسفه و حکمتش این است که مخلوق نازل شوند، نیز از اسباب عادی  می
باشند مانند غذا و نوشابه به نسبت بقای زندگی یا نوشیدن سم و خوردن شمشیر  می

 نسبت به مرگ.
این دلالت دارند که عالمی وجود دارد که در آن اعراض به صورت احادیث زیادی بر 

شوند، و ھرچیز پیش از ظھورش  آیند و معانی از جایی به جایی منتقل می جسم درمی
شدن رحم (خویشاوندی) به پاچه عرش  شود مانند آویزان در این جھان، آفریده می

شدن نیل و فرات در بیخ  دهشدن فتنھا مانند نزول قطرات باران و آفری رحمن، و نازل
المنتھی، سپس فرودآمدن آنھا در روی زمین، و فرودآمدن آھن و چھارپایان و  ةسدر
شدن قرآن بطور مجموع به آسمان دنیا و حاضرشدن جنت و جھنم در جلوی آن  نازل

ی انگور ممکن بود، و  ای که برداشتن خوشه روبروی دیوار مسجد به گونهج  حضرت
آدم، و  ۀشدن ذری جھنم، و مانند برخوردنمودن بلا و دعا، و آفریدهآمدن حرارت 

شدن عقل و اقبال و ادبار آن، و آمدن دو تا سوره روشن (بقره و آل عمران) گویا  آفریده
ھا و  شدن جنت به مکاره و مشقت ، و وزن اعمال، و احاطهاند که دو گروه مرغ

نھا، از آنچه که برای کسی که شدن جھنم به شھوات و خواھشات و امثال آ احاطه
 کوچکترین آشنایی به سنت و احادیث دارد مخفی نیستند.
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 قدر با سببیت اسباب برای مسببات درگیری ندارد:
باید دانست که قدر با سببیت اسباب برای مسببات درگیری ندارد، زیرا آن با 

 در باره دعاج  باشد، چنانکه رسول خدا ای که باھم مرتب ھستند متعلق می سلسله
کنند؟  ھا تقدیر را رد می نوشتن، دوا و پرھیز، وقتی که سؤال کرده شد که آیا این

ِ  قَدَرِ  مِنْ  ِ�َ وَ «فرمود:  فرمود:  )١(»سرغ«در باره داستان س  یا حضرت عمر »ا�َّ

 الخ. »أليس إن رعيتهَا في الخصب رعيتها بقدر االله؟«
اما در این اختیار از خود اختیاری ندارند، زیرا بندگان اختیار کارھای خود را دارند، 

ای  آن معلول حضور آن صورتی است که مطلوب اوست و نفعش در نظر اوست و انگیزه
گھی  که پدید آمده و تصمیمی که اتخاذ گردیده است که نسب به آنھا از قبل علم و آ

فرماید:  میج  نداشت، پس چگونه در آنھا اختیاری داشته است، چنانکه آن حضرت

قُلوُبَ  إِنَّ «
ْ
صْبعَُْ�ِ  َ�ْ�َ  ال

َ
صَابعِِ  مِنْ  أ

َ
ِ  أ ھا در بین دو انگشت از  قلب« »�شََاءُ  كَيفَْ  ُ�قَلِّبهَُا ا�َّ

  والله اعلم. »کند انگشتان خداوند ھستند، ھر طوری که بخواھد آنھا را دگرگون می

خداوند با اراده ایمان بر این که عبادت حق خدا بر بندگانست، زیرا : ۴۱باب 
 .کند شان می خویش به آنها انعام داده مجازات

 ایمان حق خداست بر بندگانش:
ترین انواع برّ این است که انسان از ته دل عقیده  باید دانست که یکی دیگر از بزرگ

داشته باشد که عبادت حق خداوند بر بندگان است و آنھا موظف ھستند تا آن را بجا 
به معاذ ج  خواھند، پیامبر خدا صاحبان حق، حق خود را میآورند، ھمچنان که 

ِ  حَقُّ  مَا يْ تدَْرِ  هَلْ ياَ مُعَاذْ! «فرمود:  عِبَادِ  عَلىَ  ا�َّ
ْ
عِبَادِ  حَقُّ  وَمَا ال

ْ
ِ  عَلىَ  ال ؟ ا�َّ

َ
 قَالَ  َ�عَالى

ُ  مُعَاذْ: ُ  ا�َّ
ُ

عْلمَُ  وَرسَُوله
َ
إِنَّ  :قَالَ . أ

ِ  حَقَّ  فَ عِبَادِ  عَلىَ  ا�َّ
ْ
نْ  ال

َ
ُ�وا وَلاَ  َ�عْبُدُوهُ  أ  حَقَّ وَ  ،شَيئْاً  بهِِ  �شُْرِ

عِبَادِ 
ْ
ِ  عَلىَ  ال نْ  ا�َّ

َ
بَ مَنْ  أ دانی که حق خدا بر  ای معاذ آیا می« »شَيئًْا بهِِ  �شُْرِكُ  لالا ُ�عَذِّ

دانند. فرمود: حق خدا بر  بندگان و حق بندگان بر خدا چیست؟ معاذ گفت: خدا و رسولش می
بندگان این است که او را پرستش کنند و شریک برایش قرار ندھند و حق بندگان بر خداوند 

. زیرا ھرکسی چنین عقیده محکم و »این است که کسی را که مشرک نباشد عذاب ندھد

                                           
 اسم روستایی در تبوک. -١
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قوی نداشته باشد بلکه احتمال این را داشت که نزد او، انسان آزاد محض، باشد و 
و از طرف پروردگار مرید و مختار، تحت مؤاخذه قرار  شود، عبادتی از او خواسته نمی

دھد در دل  گردد. و عبادتی که به جوارح انجام می گیرد، او دھری محسوب می نمی
شود، و این  ای بین او و پروردگار باز نمی گیرد و بوسیله آن عبادت، دروازه جای نمی
 ھا. باشد مانند بقیه عادت عادتی می

 که اراده و قصد از آنست:جایی از جایگاه جبروت 
و وارثان آنھا ثابت است که در  †اصل در این باره این است که در معارف انبیاء 

گیری بر انجام کاری یا بر ترک  جایی از جایگاه جبروت اراده و قصدی به معنی تصمیم
گذارد که وجود و یا عدمش  آن وجود دارد، اگرچه مصلحت فوقانی چیزی را باقی نمی

ای با توجه به این، وجود ندارد و قول کسانی که  نکرده باشد، و حالت منتظره را واجب
گویند: اراده به این معنی است، اعتباری ندارد؛ زیرا  شوند و می حکما نامیده می

و آنھا را از این جایگاه در حجاب قرار اند  چیزھای را یاد کرده بقیه را فراموش نموده
 .اند سی علیه آنھا اقامه گشتهآفاقی و انف ۀو ادلاند  گرفته

 منکران از آنچه قبلاً ذکر شد کاملاً در حجاب ھستند:
گرفتن منکران از آن جھت است که آنھا به جایگاھی که بین تجلی  در حجاب قرار

، و آن به آن شعاعی شبھاھت دارد که به جوھر پایدار اند اعظم و ملأاعلی است راه نیافته
ھای ملأاعلی آن  گیرد که علوم و صورت ماع بر چیزی قرار میاست، پس در این جایگاه اج

حالانکه قبل از این، فعل و ترکش در آن مکان یکنواخت بود، اما اند  را واجب گردانیده
داند که او دستش را دراز کشیده  حجّت علیه کفار این است که ھریکی از ما بالبداھت می

ای دارد که با توجه به آن قصد و آن  ارادهدارد و او در این حالت قصد و  قلم را برمی
نیروھای به تصویرکشیده شده در درونش، فعل و ترک به نسبت او یکی ھستند، اگرچه ھر 
چیزی بر حسب مصلحت فوقانی واجب الفعل و یا واجب الترک است، پس ھمچنین است 

ھا،  رتکند، پس از طرف آفریدگار صو وضع، در ھرآنچه استعداد خاصی آن را واجب می
گردند ھمچنان که اجابت پشت سر  ھای نازل شده بر مواد آماده شده نازل می مانند صورت

 آید. دعا از آن چیزھایی که به صورتی دخالتی در تجدید حوادث دارند می
گویی که: این نسبت، به وجوب چیزی بر حسب مصلحت فوقانی،  و بدین خاطر می

گویم: حاش لله بلکه  گیرد؟، می قرار میجھل است پس چگونه در یکی از مواطن حق 
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این علم است و وفاکردن به حق این موطن است، جھل آن است که گفته شود که این 
؛ زیرا ایمان اند اصلاً واجب نیست، و حال آن که شرایع الھی این جھل را نفی کرده

شد و آنچه  که آنچه به تو رسیدنی است از تو خطا نخواھداند  بالقدر را به اثبات رسانده
 خطاشدنی است به تو اصابت نخواھد کرد.

 اختیار، معلولی است که از علت تخلف نخواھد شد:
شود که: فعل و ترک آن بر حسب این جایگاه درست و  ولی وقتی که گفته می

صحیح است، پس این صد در صد علمی است برحق، ھم چنانکه وقتی تو حیوان نری 
گیری  بینی که کار جفت ای را می دھد و ماده نجام میگیری را ا را ببینی که کار جفت

مانند آن که اند  دھد، پس اگر بگویی که: این کارھا جبراً صادر گردیده را انجام می
ای صادر  ھا بدون علت موجبه ای، و اگر بگویی که این غلطد، دروغ گفته سنگی می

ای، و  بازھم دروغ گفتهگری،  که نه طبیعت نری خواھان آنست و نه مزاج مادهاند  شده
به تصویر کشیده شده در درون آن دوتا دارد از وجوب  ۀاگر داوری نمایی که اراد

نماید و بر آن اعتماد دارد، و آن چیز خود جوش نیست که  فوقانی نقالی و محاکات می
ای، بلکه حق و یقین امری است بین  پشت سرش ھدفی نداشته باشد بازھم دروغ گفته

ھا سبب  ھایش تخلفی ندارد، علت آن این که اختیار معلول است که از علتالأمرین، و 
ای که با  شوند، و امکان ندارد که انجام نگیرد، ولی این اختیار بگونه فعل مقصود می

کند، پس اگر حق این موطن را بجا  خیزد و به ما فوقش نظر نمی توجه به خودش برمی
م که فعل و ترک ھردو برابر و مساوی ھستند یاب آوردی و گفتی که: من در وجدانم می

ام پس این اختیار، علت فعل قرار گرفته است راست  و من فعل را اختیار نموده
 .اند ای، شرایع الھی از این اراده استوار، در این موطن، خبر داده گفته

 اراده و مجازات ثابت ھستند:
ت، و مجازات در دنیا و ای که ارتباطش متجدد است ثابت اس خلاصه این که اراده

آخرت نیز ثابت است، و این نیز ثابت است که مدبّر عالم، شریعتی را بر عالم واجب 
گردانیده تا مردم بر آن راه رفته استفاده نمایند، پس امر به این شباھت دارد که آقایی 
از بردگان خود کار بکشد و از کسانی که انجام وظیفه نموده، خدمت کنند راضی و از 
کسانی که سرپیچی نموده، خدمتی انجام ندھند ناراضی باشد، پس شرایع الھی به این 
عنوان نازل گردیدند؛ زیرا ما قبلاً ذکر کردیم که شرایع در باره بیان صفات به عبارت و 
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تر از آن، عنوان و عبارتی نباشد، چه به صورت  گردند که فصیح عناوینی نازل می
 از متعارف.حقیقت لغوی و چه به صورت مج

 مقامات مسلم در شرع:
باز شرایع الھی این معرفت دقیق را در نفوس آنھا به سه مقام جایگزین کرد که آنھا 

 آیند. نزد آنان مسلم، و بین آنھا از مشھورات بدیھی، به حساب می
یکی این که خداوند منعم است، و بجاآوری شکر به منعم واجب است، و عبادت 

 ھای اوست. نعمت نوعی از شگرگزاری بر
ترین سزا  کنندگان عبادت خود در دنیا را سخت دوم این که او روگردانان و ترک

 خواھد داد.
سوم این که، او در آخرت به فرمانبرداران خویش پاداش و به نافرمانان کیفر خواھد 
داد، پس از اینجا سه نوع علم گسترش یافت: یکی علم به تذکیر آلاء الله. دوم علم به 

گذرد. و قرآن در حقیقت  کیر ایام الله. سوم علم به تذکیر به آنچه که بعد از مرگ میتذ
برای توضیح این علوم نازل شده است. و توجه به شرح این علوم، بسیار بزرگ و مھمّ 

پروردگارش بودیعت گذاشته شده سوی  به است؛ زیرا در اصل در فطرت انسان، میلی
شود،  اش مجسم نمی دقیق که بدون سرشت و مظنه است، و این میل امری است بسیار

آوردن به این است که،  اش بنابر آنچه وجدان ثابت کرده است ایمان و سرشت و مظنه
عبادت حق خدا بر بندگان است؛ زیرا او منعم آنھاست و آنھا را بر کردارشان مجازات 

الی بر بندگان را قبول نماید، پس ھرکسی که اراده را انکار نماید و یا ثبوت حق او تع می
میل  ۀنکند و یا منکر مجازات باشد، او دھری است که فطرت سالمی ندارد، زیرا او مظن

فطری که در طبیعتش بودیعت گذاشته شده بود را از این برده و فاسد کرده است و 
 نیز مظنه میل فطری را بر نائب و خلیفه و جانشین خدا فاسد کرده است.

 خدا مایل است:سوی  به نورانی ھست که طبعاً  در روح انسان لطیفه
ای  خواھید حقیقت این میل را بدانید، پس بدان که در روح انسان لطیفه و اگر می

خداوند چنان میل دارد که آھن به مغناطیس دارد، سوی  به نورانی وجود دارد که طبعاً 
با دقت در  توان آن را درک نمود، پس ھرکسی که و این چیزی است که به وجدان می

ای را بجای خودش بشناسد لازم است که  پی دریافت لطایف نفسش باشد، و ھر لطیفه
این لطیفه نورانی، و میل طبیعی آن را بجای خودش بشناسد لازم است که این لطیفه 
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خدا نیز درک نماید، و این میل طبیعی به نزد اھل سوی  به نورانی، و میل طبیعی آن را
ام دارد، و مثال آن مانند سایر وجدانیات است که با براھین شکار وجدان محبّت ذاتی ن

 ای. گردند، مانند گرسنگی شخص گرسنه و تشنگی شخص تشنه نمی

ھرگاه انسان در پرده سفلی قرار گیرد مانند کسی است که مواد مخدر مصرف 
 کرده است:

باشد که مواد  میپس وقتی که انسان زیر پرده لطایف سفلی قرار گیرد، مانند کسی 
مخدر بکار گرفته باشد، و از حرارت و برودت احساسی نداشته باشد، پس وقتی که 
لطایف سفلی او از مزاحمت آرام گیرند یا به صورت مرگ اضطراری که پراگندگی 
بسیاری از اجزاء روح، و نقصان بسیاری از خواص، و نیروی آن را در بر داشته باشد و 

شد و به تدابیر عجیبی، از ریاضات نفسانی و بدنی چنگ بزند، یا به مرگ اختیاری با
کند که  باشد که خاصیت مواد مخدر را از دست داده چیزھایی درک می مانند کسی می

 ، اما احساس آنھا را نداشته است.اند پیش او بوده

 خدا بمیرد، شقی است:سوی  به ھرگاه انسان بدون توجه
خدا توجھی نداشته است، پس سوی  به یرد کهپس ھرگاه انسان در چنین وضعی بم

اگر عدم توجھش جھل بسیط و سادگیش بوده است، پس او به اعتبار کمال نوعی 
گردند، ولی  خویش شقی است، و گاھی برخی از آنچه در آنجا ھست بر او آشکار می

باشد؛ زیرا استعداد آن را ندارد، پس حیران و مبھوت  ظھورش ظھور کاملی نمی
، و اگر این ھمراه با صورتی باشد که نیروی علمی و عملیش ضد آنست و در آن ماند می

گردد، و روح با آنچه از صورت  جبروت جذب میسوی  به جاذبیت باشد پس نفس ناطقه
گردد، پس در این حالت وحشتی از جوھر  پستی جذب میسوی  به ضد، کسب نموده

ل وقایع را که یاوقات این تمثنماید و بسا  نفس برخاسته، بر جوھر آن احاطه می
دارد ھمچنان که مریض صفراوی به شب  ھا ھستند در برمی ھمان وحشت ۀمجسم

ھایش سر و کار دارد، و اینست اصل توجیه حکمت  بیند که با آتش و شعله خواب می
نماید و در  شناخت نفس، و در اینجاست که خشمی از طرف ملأاعلی به آنھا احاطه می

گردد تا به آنھا عذاب بدھند، و اینست  اختیار داران، الھاماتی القاء میقلوب ملایکه و 
 آیند. اصل توجیه شناخت اسباب خطرات و انگیزھایی که در نفوس بنی آدم پدید می
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جبروت و وجوب عمل به آنچه که قیودش را از سوی  به خلاصه این که میل
ن عمل به منزله احکام مزاحمت لطایف سفلی باز نموده و وجوه مؤاخذه بر ترک ای

آیند که از جانب آفریدگار در ھر فرد بر  صورت نوعی و نیرو و آثار آن به حساب می
، نه این که تنھا بر اصطلاح بشر و التزام آنھا بر خود و اند مصلحت کلی فایض گردیده

یافتن رسوم پدید آمده باشند و ھریکی از این عملھا در حقیقت، حق این لطیفه  رواج
خداوندی کشش یافته است، و برآوردن خواسته آن و اصلاح سوی  به نی است کهنورا

باشد و این لطیفه را به جز افراد اندکی  کجی آنست. و چون این معنی دقیق می
گردد و به آن  توانند درک نمایند، لازم است که به ھر طرف که این لطیفه مایل می نمی

این یک نوع تعیین است برای بعضی  نماید حق را منسوب کرد، گویا سوی قصد می
، و گویا این مختصری اند نورانی متمایل شده ۀنیروھای نفس که از جھت این لطیف

سوی  به گوییم که از آن جھتی که این لطیفه متمایل ای که ما می است از این مقوله
ای از  که پردهاند  خداست حق آن این است، پس شرایع الھی به این خاطر نازل گشته

این سرّ و راز را بردارند، آن ھم عبارتی سھل و آسان که بشر با علوم طبیعی خود آن را 
ھای مناسب آن، بر  کردن معانی دقیق در صورت بفھمد، و سنت الھی آن را با نازل

 حسب نشأت مثالی، عنایت نماید.
چنانکه یکی از ما معنای مجردی را در خواب در ضمن صورت چیزی که عادتاً 

بیند، پس گفته شده عبادت حق خدا بر بندگانست، ھمچنین باید  باشد می ملازمش
حق قرآن، حق رسول، حق مولی، حق والدین و حق ارحام را مقایسه نمود، پس ھمه 

باشند تا که به کمالش برسد، و علیه خود مرتکب  ھا حق خود نفس بر خود نفس می این
شود که این برخورد با او  می کسی منسوبسوی  به به ظلم و جوری نگردد، ولی حق

انجام گرفته است، و از او خواسته شده است، پس نباید تنھا بر ظاھر چسبید، بلکه باید 
 آن را چنان که ھست تحقیق و بررسی نمود.

 تعظیم شعایر الله تعالی: ۴۲باب 
مۡ  وَمَن﴿ قال الله تعالی: ِ ٱ شََ�ٰٓ�رَِ  ُ�عَظِّ هَا مِن َ�قۡ  �َّ  .]۳۲[الحج:  ﴾٣٢لُوبِ قُ لۡ ٱ وَىفَإِ�َّ

 .»ھاست آوری شعایر الله در اثر تقوای دل تعظیم بجا«
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 مبنای شرایع بر تعظیم شعایر الله است: 
جستن بوسیله   آوری تعظیم شعایر الله و تقرب باید دانست که مبنای شرایع بر بجا

مردم مقرر خداست؛ زیرا ما قبلاً اشاره نمودیم که راھی که خداوند برای سوی  به آنھا
نموده است، عبارت است، از نقالی و حکایت آنچه در جانب تجرّد ھست، با انجام کارھایی 

گرداند، و ھدف ما از شعایر، اموری است ظاھر و  حیوانیت نزدیک میسوی  به که
محسوس که خداوند آنھا را به وسیله پرستش خدا قرار داده است، و آنھا چنان ویژگی 

آید، و  د که تعظیم بجاآوری آنھا، تعظیم بجاآوری خدا به حساب مینسبت به خداوند دارن
ھا چنان جای  گردد، و این در دل کوتاھی در حق آنھا کوتاھی در حق خدا محسوب می

کردن دلھا بیرون نخواھد رفت، و شعایر به روش طبیعی، شعایر  گرفته است که بدون پاره
یابند که از  ھایی اطمینان می و خصلت؛ زیرا نفوس انسانی به عادات اند قرار گرفته

مشھورات مسلم بین آنھا باشند که بتوان جزو بدیھیات اولی شمرده شوند، و شک و 
تردید، در آنھا راھی نداشته باشد، پس در این صورت رحمت خداوندی به صورت 

، پس اند گردد که نفوس و علوم مروجه آنان، آنھا را واجب قرار داده چیزھایی ظاھر می
آنھا بین خاص سوی  به شود، و دعوت پذیرند و پرده از حقیقت آنھا برداشته می آنھا را می

گردد، مانند کسی  آوری آنھا لازم می گردد، پس در این وقت تعظیم بجا و عام یکسان می
داند و خود  که به نام خدا قسمی یاد کرده باشد که شکستنش را کوتاھی در حق خدا می

گردند که  ھا چیزھایی مشھور می کند، ھمچنین در میان این ذه میرا نسبت به آن مؤاخ
نماید  گیرند، و این تسلیم شدن علوم در برابر آنھا واجب می علوم آنان تسلیم آنھا قرار می

که رحمت خداوندی در حق آنھا ظاھر نگردد، مگر در ھمان چیزھایی که ایشان به آنھا 
شوند، و نیز واجب  تر استوار می چزھای سھل، زیرا مبنای تدبیر بر اند منقاد گشته

آوری تعظیم نھایی موظف بدانند؛ زیرا کمال آنان در  گرداند که خود را برای بجا می
توجھی به آن نشود، و خداوند  ای که ھیچ بی آوردن است به گونه  ھمین تعظیم بجای

او برگردد او پاک ھیچ چیزی را بر بندگان به این خاطر فرض قرار نداده است که نفعی به 
و منزه است از این، و بلند مرتبه است، بلکه بدین خاطر آن را فرض کرده است که نفعش 

آوری تعظیم نھایی به  که بدون بجااند  ای قرار گرفته گردد، و به گونه به خود آنھا برمی
اده شان مأموریت یافته و به آنھا دستور د کمالی نرسند، لذا براساس شعائر رایج در بین

شد تا در حق خداوند کوتاھی ننمایند، و ھدف ذاتی در توجه به تشریع احکام، وضع 
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 قرآن از شعایر الله است:
و نماز. اما قرآن، به تحقیق در ج  ترین شعایر چھارتاست: قرآن، کعبه، نبی بزرگ

ھا  نویسند، و تعظیم این نامه ست که پادشاھان برای رعایا نامه میمیان مردم رایج ا
و  †ھای انبیاء  آید، و ھمچنین صحیفه تعظیم خود پادشاه به حساب می ۀبمنزل

تصنیفات دیگران نیز در میان مردم رواج دارند، لذا برگزیدن و پذیرفتن دین و آیین 
شود، و  شان بجا آورده می ا و تلاوتھا و کتب آنھ انبیاء و بزرگواران، در تعظیم صحیفه

شدن در برابر علوم و تلقی آنھا در طول زمان بدون کتاب و خواندن و روایت آنھا  تسلیم
مانند محال بوده است؛ لذا مردم خواستار آن بودند که رحمت خداوندی به صورت 

 کتابی نازل شده از جانب رب العالمین ظاھر گردد، و تعظیمش لازم قرار گیرد.
از جمله موارد تعظیمش یکی این است که به ھنگام خواندنش باید به آن گوش داد 
و خاموش ماند، دیگری این که برای بجاآوری دستورات آن مبادرت ورزید، مانند ادای 
سجده تلاوت، و خواندن تسبیح در جایی که امر به تسبیح شده باشد، و یکی دیگر این 

 که بدون وضو نباید به آن دست زد.

 کعبه از شعایر الله است:
 ۀعلاقه داشتند که عبادتگاه و کنیس÷  کعبه، مردم در زمان حضرت ابراھیماما 

مجرّد غیر محسوس، سوی  به به نام روحانیت خورشید و ستارھای دیگر بسازند، و توجه
پیدا کردن به   شدن در آن و علاقه بدون ساختمانی که به نام او ساخته شود، و وارد

کرد؛ لذا اھل آن زمان  محالی بود که عقول آنھا آن را در بدو امر انکار میآن، امر 
خواھان آن بودند که رحمت خداوند به صورت ساختمانی که آن را طواف نمایند و به 

خدا تقرب بجویند ظاھر گردد، لذا دعوت گردیدند که به بیت الله سوی  به وسیله آن
پس مردم در طول قرنھا بر این نشأت یافتند رجوع نموده تعظیم آن را بجا بیاورند، س

شود، و کوتاھی در حق آن  که تعظیم این خانه بجای تعظیم خداوند محسوب می
بمنزله کوتاھی در حق خداست. بنابراین حج آن، لازم گردید و مأموریت یافتند که 

 تعظیم آن را بجا آورند.
د، دیگری این که در از آن جمله یکی این که نباید بدون وضو آن را طواف کنن

ھنگام نماز به آن استقبال کنند، و استقبال و استدبار آن به ھنگام قضای حاجت 
 مکروه قرار گیرد.
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 از شعایر الله است:ج  نبی
 ، به رسول نامگذاری نشد، مگر بخاطر شباھتش با فرستادگان پادشاھانجاما نبی 

خبر کنند، پس اطاعت ملت خودش که آنھا را از امر و نھی پادشاه با سوی  به
 ۀفرستادگان بخاطر اطاعت و تعظیم فرستنده بر مردم واجب گردید، پس از جمل

اینست که اطاعت او لازم باشد و بر او درود خوانده شود، و او با صدای ج  تعظیم نبی
 بلند صدا زده نشود.

 نماز از شعایر الله است:
ضع بردگانی باشد که در اما نماز: ھدف از بجاآوری آن اینست که شباھت به و

جلوی پادشاه با ادب قیام نمایند و عرایض و گزارشات خود را به پیش او تقدیم دارند و 
از او حرف شنوایی و خضوع داشته باشند. بنابراین، واجب است که به بارگاه خداوندی 
پیش از دعا به او مدح و ثنا بشود و مردم خود را موظف کند که شکل و ھیأتی بخود 

شود از قبیل به اطراف نگاه نکردن، و با ادب  یرد که به دربار پادشاھان ملاحظه میبگ

حَدَُ�مْ إذَِا «که فرموده است: ج  نشستن. و ھمین است مقصود قول رسول خدا
َ
إِنَّ أ

َ قِبَلَ وجَْهِهِ  إِنَّ ا�َّ
لاَةِ فَ خواند خداوند در  که ھرگاه یکی از شما نماز می« »كَانَ فِى الصَّ

 ، والله أعلم.»جلویش قرار دارد

 اسرار وضو و غسل: ۴۳باب 

 انوار بھشت:سوی  به ھای طبیعت انتقال از تاریکی
انوار بھشت ربوده سوی  به ھای طبیعت باید دانست که انسان گاھی از تاریکی

ای بیزار  شود، پس آن انوار بر او غالب آمده ساعاتی چند از احکام طبیعت بگونه می
گردد  سلک آنھا فرو رفته و به جمع چیزھایی که به تجرید نفس برمیشده، در 

پیوندد سپس به حالت طبیعی خود برگشته، به چیزھایی که مناسب حالت اول  می
گردد و تا آن را در ھنگام مفقود بودن انوار غنیمت بشمارد، و آن را  است مشتاق می

با این وصف وضعی را از سرور دامی برای شکار آنچه که از دست داده قرار بدھد، پس 
آید، و روی آن  یابد که از ترک پلیدی و بکار بردن مطھرات بدست می و شادی درمی

آید که از مخبر صادق شنیده است که این  چسبد و پشت سر او انسانی می محکم می
باشد و نیز فواید  وضعیت کمال انسان است، و از آن وضعیت آفریدگارش راضی می
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کند، و  ال دارد، پس او را از ته دل تصدیق نموده بر دستورات او عمل میزیادی به دنب
شوند، و به  یابد، و درھای رحمت بر او گشوده می بر حق میاند  آنچه را به او خبر داده
ھا  آید که ھیچ چیزی را از این یابد، سپس پشت سر او کسی می رنگ ملایکه رنگ می

کنند که ھیأتی را برگزیند که او  ه و مجبورش میاو را کشاند †داند، ولی انبیاء  نمی
ھا آن دسته از مردم ھستند که به  را برای فرورفتن در مسلک ملایکه آماده کند، و این

 شود. بھشت کشانده میسوی  به زنجیر

 حدث، نفس را قبض و طھارت، آن را منشرح خواھد کرد:
یسته است که جمھور شود، و شا حدثی که اثرش به اولین بار در نفس احساس می

مردم به آن مخاطب قرار گیرند تا اماکن وجود آن را تحت ضابطه و قانونی درآورند، و 
گردد از  آید و در فروگذاشت تعالیم آن ضرر بزرگی متوجه مردم می به کثرت پیش می

باشد: یکی آن که انسان به فضلات سه گانه باد،  روی استقراء در دو جنس منحصر می
آید سر و کار داشته باشد، پس ھیچ انسانی  فوع، که از معده و روده پدید میادرار و مد

داند که ھرگاه در شکم خود بادی را احساس نماید یا بدفع ادرار  نیست مگر این که می
نشیند و مانند  و مدفوع تحت فشار قرار گیرد، نفسش خبیث شده به زمین فرو می

گیرد،  ای قرار می او و بین انشراحش پردهگیرد، بین  شخصی حیران و گرفته قرار می
طھارت سازد از قبیل سوی  به پس وقتی که باد و غیره از او دفع شوند و چیزی که او را

 آید، گویا گم شده خود را یافته است. وضو و غسل به انشراح و سروری نایل می
شدن در آنست؛ زیرا این  شدن نفس به شھوت عمل جنسی و مستغرق دوم مشغول

گرداند، حتی اگر حیوانی ریاضت و  طبع حیوانی برمیسوی  به ورت نفس را کاملاً ص
ھای شکاری با گرسنگی و بیداری رام  تمرین داده بشود برای آداب مطلوبی و حیوان

ھا مکلف گردند  گردند و برای نگھداشتن شکار به خاطر مالک تمرین داده شوند، و مرغ
خلاصه ھر حیوانی وقتی تمام کوشش و مساعی در  تا در گفتگو از مردم تقلید نمایند،

زدودن امور طبیعی و دریافت آنچه خلاف و مقتضای طبع اوست بکار گرفته شود، 
سپس این حیوان خواھشات شھوانی را برآورده ساخته با آن حالت الفت گیرد و چند 

و به  روزی در این لذات فرو برود، لازماً آنچه که کسب کرده است فراموش خواھد شد
 حیرانی و گمراھی برخواھد گشت.
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 گذارد: شدن نفس اثر می  قضای شھوت در آلوده
کردن شھوت جنسی  ھرکسی در این بیندیشد صد در صد خواھد دانست که برآورده

ساختن نفس چنان تأثیری بجا خواھد گذاشت که پرخوری و سایر طبایع  در آلوده
د گذاشت و مناسب است انسان این را با حیوانی که نفس به آنھا تمایل دارد، نخواھن

نفس خود مورد تجربه قرار دھد، و به آنچه پزشکان در تدبیر راھبان منقطع، ذکر 
 طبیعت حیوانی برگردند مراجعه کند.سوی  به که ھرگاه بخواھنداند  کرده

 طھارت در دو جنس منحصر است:
ت که جمھور مردم شود و شایسته اس طھارتی که اثر آن در مرحله اول احساس می

مورد خطاب آن قرار گیرند، بخاطر زیادی وسیله آن طھارت در مناطق آباد که آب 
تواند تحت ضابطه و قانون قرار بگیرد، و آبی  باشد. و نیز بخاطر این که امرش ھم می

که بیشترین طھارتی است در نفوس مردم جای گرفته، و مانند بدیھیات مشھود در 
گردد:  به صورت طبیعی در دو جنس از روی استقرا منحصر میباشد و  شان می میان

 یکی طھارت صغری. دوم طھارت کبری.

 کند: ای است که قویاً نفس را بیدار می طھارت کبری وسیله
طھارت کبری عبارت است از فراگرفتن بدن به ھنگام آب تنی و مالیدن آن؛ زیرا آب 

ای است  م آن ھستند، پس آن وسیلهکننده و دورکننده نجاست است و طبایع تسلی پاک
نوشد و مست  برای بیدارساختن نفس بر خصلت پاکیزگی، بسا اوقات انسانی شراب می

شده و مستی بر طبیعت او غالب گشته، سپس از دست او قتل ناحق و تضییع مال 
آید عقلش  افتد، ناگھان نفسش بیدار شده به ھوش می بسیار نفیس اتفاق می

تواند از  گردد، و بسا اوقات انسان ضعیف، نمی مستی از او زایل می گردد و حالت برمی
آید  تواند چیزی را مستقیماً انجام دھد، پس اتفاقی پیش می جای خود برخیزد، و نمی

گاه می شدن خشم یا غیرت مردانگی یا مسابقه،  سازد مانند: عارض که نفس را قوی یا آ
 نماید. شود و برخورد شدید می پس خوب می

لاصه این که نفس انتقال و تنبه دفعی از یک خصلتی به خصلتی دیگر دارد که خ
ترین راه است و این بیداری به وسیله آنچه در طبایع آنھا  ھای نفسانی عمده در معالجه

آید و آن بجز  نفوس آنھا جای گرفته است که طھارت و پاکیزگی باشد بدست می ۀو ریش
 آب چیز دیگری نیست.
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 ختص در اطراف است:طھارت صغری م
ھا  طھارت صغری عبارت است از اکتفاء نمودن بر شستن دست و پا، زیرا این

مواضعی ھستند که افراد موجود در مناطق صالحه عادت دارند بر برھنه نگھداشتن و 
 ج ھا از لباس، بنابر مذھب طبیعی که به آن در این قول رسول خدا آوردن آن  بیرون

ِ  رسَُولُ  َ�َ� «اشاره شد.  اءِ  اشْتِمَالِ  عَنِ  ج ا�َّ مَّ از پوشیدن  ج رسول خدا«یعنی،  »الصَّ

 .»ای که دست و پا آزاد نگردند نھی فرموده است لباسی که بر کل بدن پیچیده شود به گونه
گردد، و این در بقیه اعضاء  گونه حرجی ایجاد نمی لذا در شستن این اعضاء ھیچ

ر این قرار گرفته است که متمدنان ھر روزه برای نظیف شود، و نیز عادت ب متحقق نمی
ورزند، و ھمچنین به ھنگام رفتن پیش پادشاه و  نگھداشتن این اعضاء اھتمام می

نمایند و اگر بخواھند کار نظیفی را انجام  محافل و مجالس آن را ملاحظه و مراعات می
 نمایند. دھند نیز به شستن آنھا اقدام می

که آنھا ظاھر و برھنه ھستند، چرک و آلودگی به آنھا زودتر  آن این است ۀفلسف
شوند، و نیز تجربه گواه است  کند، و آنھا به ھنگام ملاقات و برخورد دیده می سرایت می

که شستن اطراف و پاشیدن آب بر سر و صورت نفس را از خواب و بیھوشی سنگین 
ھای خویش و آنچه  و دانستنی سازد، و انسان باید در این باره به تجربیات بیدار می

و یا به اند  در باره کسانی که به غش و بیھوشی مبتلا شدهاند  پزشکان به او امر کرده
 برگردد.اند  کشیدن مبتلا گشته زدن و خون مرض اسھال و رگ

 طھارت دری است که کمال انسان بر آن متوقف است:
انسان بر آن متوقف است و در طھارت بابی است از ابواب نفع یا نیاز دوم که کمال 

سرشت انسان جای دارد و نیز با انجام آن قرب ملایکه و دوری از شیاطین بدست 
در این باره ج  آید و نیز سبب تخفیف عذاب قبر ھم ھست چنانکه رسول خدا می

َوْلِ  مِنْ  اسْتَْ�هُِوا«فرماید:  می إِنَّ  البْ
قَبْرِ  عَذَابَ  عَامَة فَ

ْ
از ادرار پاکیزگی «یعنی،  »مِنهُْ  ال

، و نیز در این که نفس رنگ »گردد حاصل کنید، زیرا عموماً عذاب قبر از آن لازم می

وَُ�حِبُّ ﴿ فرماید: احسان را بپذیرد دخالت زیادی دارد، چنانکه خداوند می
ۡ ٱ  .»دارد که خداوند پاکیزگان را دوست می« .]۲۲۲[البقرة:  ﴾مُتَطَهِّرِ�نَ ل
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 گیرد: ای از نور ملایکه در نفس جای می طھارت شعبه ۀبوسیل
و ھرگاه طھارت در نفس جای گرفت و مستقر گردید قسمتی از نور ملایکه در آن 
جای گرفته و قسمتی از تاریکی حیوانیت مغلوب گشته است، و ھمین است مطلوب 

به صورت  ، و ھرگاه آناند نوشته شدن حسنات و کفارات خطایا که در احادیث وارد شده
دھد، و اگر بر نگھداری از  رسم و عادت جای گیرد مردم را از بلاھای رسوم نجات می

ھای نظافت، چنان مواظبت گردد که مردم به ھنگام ملاقات با پادشاه شکل  صورت
نمایند، و روی این، نیت و ذکر ھمراه باشد مردم را از سوء معرفت  وضعی را اختیار می

ھرگاه انسان پی ببرد که کمال او در این است پس آداب جوارح  دھد و در امان قرار می
حسی وجود داشته  ۀآیند، بدون از این که انگیز بر حسب مقتضای عقل بدست می

 باشد، و بیشترین تمرین انقیاد طبیعت و فطرت برای عقل در ھمین است.

 ةاسرار صلو: ۴۴باب 

 شود: بھشت ربوده میسوی  به انسان گاھی
پیوندد و  شود پس به بارگاه الھی می که انسان گاھی به بھشت کشانده می باید دانست

آیند، و چیزھایی در آنجا  گردد که بر نفس غالب می از آنجا بر او تجلیات مقدسی نازل می
کند که زبان توانایی وصف آن را ندارد، سپس به حالت اول برگردانیده  مشاھده می

گیرد  گیرد آرام کند، پس در پی معالجه نفس قرار می تواند قرار شود، پس در آنجا نمی می
ترین حالت سفلی علاج کند از قبیل مستغرق شدن نفس در معرفت  که آن را با نزدیک

نماید، و این حالت عبارت است از تعظیم  پروردگارش، و آن را دامی برای شکار مافات می
. و به دنبالش کسی اند گشتهو خضوع و مناجات در ضمن افعال و اقوالی که برای آن بنا 

نماید،  این حالت دعوت و ترغیب میسوی  به آید که از مخبر صادق شنیده است که می
داند،  دھد و حقش می پس او را از ته دل تصدیق نموده آنچه را به او دعوت شده انجام می

به  †آید که او را انبیاء  نماید، سپس کسی می و در آنچه امیدوار است ترقی می
داند مانند آن که پدر فرزندانش را بر  و خود او نمیاند  مازخواندن تحت فشار قرار دادهن

 خواھند چیزی یاد بگیرند. یاد گرفتن صنعت و حرفه نگھدارد حالانکه فرزندان نمی
شود، پس  بسا اوقات انسان از پروردگارش خواھان دفع بلا و ظھور نعمت می

در افعال و اقوال تعظیمی است تا که در  ترین چیز این وقت مستغرق شدن نزدیک
 ھمت او که روح سؤال است اثر بگذارند، این است آنچه در نماز استسقاء مسنون است.
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 اصل نماز سه چیز است:

 اول خضوع قلب:
خضوع قلب به ھنگام ملاحظه جلال و  -۱در اصل نماز عبارت از سه چیز است: 

 -۳ترین عبارت.  مت و خضوع با فصیحتعبیر به زبان از آن عظ -۲عظمت خداوندی. 
 گوید: که شاعر عربی می دادن اعضاء و جوارح موافق به آن خضوع، چنان  ادب

 أفادتكم النعمـاء منى ثلاثة
 

 يدي ولساني والضمير الـمحجبا 
 

 .نمودند افاده شما به را ها یعنی، سه عضو دست، زبان و قلب من نعمت

 دوم مناجات:
 تعظیمی این است که انسان در جلو خداوند جھت مناجات ایستادهیکی از کارھای 

او متوجه گردد، بالاتر از این آنست که ذلت و پستی خویش و عظمت و سوی  به
 کبریایی خداوند را در نظر داشته باشد، پس سر خود را خم کند، زیرا این امر طبیعی

ن سر، علامت غرور و تکبر ھا که بلند نگھداشت ھا حتی حیوان است در میان ھمه انسان
 فرماید: است و فرودآوردنش، نشانی خضوع و فروتنی است، چنانکه خداوند می

عَۡ�قُٰهُمۡ  َ�ظَلَّتۡ ﴿
َ
 .»آن گاه آنان در برابرش گردن نھند« .]۴[الشعراء:  ﴾٤َ�ضِٰعِ�َ  لهََا أ

 آلودشدن صورت است: سوم خاک
عضو انسانی و مجمع حواس و بالاتر از این آنست که صورتش را که شریفترین 

اوست در جلو خداوند به خاک بمالد، پس این سه گونه افعال تعظیمی، در میان طوایف 
بشر رواج دارند که ھمیشه آنھا را در نمازھای خویش و در جلو پادشاھان و امیران 

گانه باشد که از  دھند، بھترین نماز آنست که جامع این اوضاع سه خویش انجام می
اعلی برود، تا در استحضار خضوع و تذلل ترقی یابد، و در ترقی سوی  به ی یافتهادنی ترق

ای است که در تعظیمی نھایی انفرادی نیست و ھمچنین در صورت  آنچنان فایده
 انحطاط از اعلی به ادنی وجود ندارد.

 گرداند: خدا نزدیک میسوی  به نماز اصل اعمالی است که
مردم به  ۀکنند  عمالی قرار داده شد که نزدیکو جز این نیست که نماز اساس ا

بارگاه الھی باشند نه فکر و اندیشه در عظمت خداوندی و نه ذکر دایم؛ زیرا فکر صحیح 
باشند و این قبیل  آید، مگر از قومی که دارای نفوس عالی می ھا بدست نمی در این
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این باره بحث و بررسی  ھا کسانی دیگر در باشند، و اگر علاوه از این مردم بسیار کم می
نمایند خود را در حماقت انداخته بجای استفاده سرمایه خود را به باد خواھند داد، و 
ذکر به تنھایی بدون این که عملی تعظیمی بوسیله اعضاء و جوارح آن را تشریح نموده 

 کمک کند و توجھی به آداب آن داشته باشد، سر صدای تو خالی است.

 عظمت خداوند:سوی  به متوجه ای است نماز اندیشه
ولی نماز معجون مرکبی است از فکری که در راه عظمت خداوندی بکار گرفته 

گردد. ممنوعیتی برای مستعدین در  شود، و توجه ثانوی است که از ھر یکی، میسر می
این که نسبت به دریای شھود و مشاھده، بحث و بررسی نمایند نیست، بلکه این بحث 

 ھا، کاملترین بیداری است.و بررسی از آن
چنین معجون مرکبی است از دعاھایی که بیانگر اخلاص در عملش برای خدا  و ھم
 خدا و استعانت را تنھا از آن خدا دانستن.سوی  به اش کننده و توجیه

و ھمچنین معجونی است از افعال تعظیمی مانند سجده و رکوع که ھریکی کمکی 
نده آن است، پس این نماز بدین شکل ھم، مفید عام و کننده بیدارکن آن دیگر و تکمیل

خاص است و دارویی است بسیار قوی الأثر، تا ھر انسان از آن در حد شایستگی و 
 لیاقتش استفاده نماید.

 نماز معراج مؤمن است:
سازد، و ھمین  و نماز معراج مؤمن است که او را برای تجلیات اخروی آماده می

إِنِ  رَ�َُّ�مْ  سَتَرَوْنَ  إِنَُّ�مْ «که فرمود: ج  است مقصود قول رسول خدا
نْ  اسْتطََعْتُمْ  فَ

َ
 لاَ  أ

مْسِ  طُلوُعِ  َ�بلَْ  صَلاَةٍ  عَلىَ  ُ�غْلبَُوا شما خداوند را «یعنی:  »فَاْ�عَلوُا غُرُو�هَِا وََ�بلَْ  الشَّ
مغلوب خواھید دید، پس اگر بتوانید که در بجاآوردن نماز پیش از طلوع خورشید و غروب آن 

 .»نباشید این را بجا آورید
و سبب بزرگی است برای محبت با خدا و جلب رحمت او تعالی، و ھمین است 

عِ�ِّ «که فرمود: ج  مقصود قول رسول خدا
َ
ةِ  َ�فْسِكَ  عَلىَ  أ جُودِ  بَِ�ثْرَ مرا با «که  »السُّ

آنچه خداوند . و نیز ھمین است مقصود »نماز خواندن زیاد بر شناخت تو (خدا) یاری بفرما

ۡ ٱ مِنَ  نكَُ  لمَۡ ﴿کند که از قول اھل النار نقل می که ما از « .]۴۳[المدثر:  ﴾٤٣مُصَلِّ�َ ل

 .»نمازگذاران نبودیم
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رود و خطایای او مورد مغفرت  و ھرگاه نماز بر بنده تمکن یابد او در نور خدا فرو می

ّ�ِ ٱ هِۡ�َ يذُۡ  سََ�تِٰ �َۡ ٱإنَِّ ﴿فرماید: گیرند چنانکه خداوند می قرار می  .]۱۱۴[ھود:  ﴾اتِ�  َٔ لسَّ
 .»برند ھا را از بین می ھا، بدی نیکی«

و ھیچ چیزی در معرفت خدا از نماز مفیدتر نیست بویژه وقتی افعال و اقوال آن از 
ته دل با نیت صحیح انجام گیرند، و اگر به صورت رسم مشھور ادا گردد بازھم از بلایا و 

واقع خواھد شد و شعار مسلمان قرار گرفته وجه امتیاز  ھای رسومات، مفید مصیبت
که فرمود: ج  گیرد، و ھمین است مقصود قول رسید خدا بین مسلمان و کافر قرار می

عَهْدَ إِنَّ «
ْ
لاَةُ  وََ�ينْهَُمْ  بيَنَْنَا ال وجه امتیاز در میان ما و آنھا «که  »َ�فَرَ  َ�قَدْ  ترَََ�هَا َ�مَنْ  ،الصَّ

دادن نفس   . و ھیچ چیزی در تمرین»ھرکسی آن را ترک کند کافر گشته استنماز است، 
گرفتنش بھتر از  شدن طبیعت و فطرت برای عقل و در جھت حکم عقل قرار  بر تسلیم

 نماز نیست.

 اسرار زکات: ۴۵باب 

 کوبد: خدا فریاد کند فریاد او دَرِ جُود الھی را میسوی  به ھرگاه مسکینی
ھرگاه مسکینی احتیاجی داشته باشد و به زبان حال یا مقال به بارگاه باید دانست که 

فرما  کوبد و بسا اوقات مصلحت حکم خدا فریاد بردارد و فریاد او دَرِ جُود الھی را می
ای الھام گردد که نیاز آن مسکین را برآورده نماید، پس ھرگاه  شود تا در قلب پاکیزه می

شود و از بالا و  ده گردد و متوجه شود خداوند از او راضی میالھام او را فرا گیرد و او آما
 گیرد. کند و مورد رحمت الھی قرار می پایین و راست و چپ برکات را بر او سرازیر می

روزی مسکینی بخاطر نیازی که داشت از من چیزی خواست من در دلم الھامی 
در برابر آن به من مژده دھد تا به او چیزی بدھم و  احساس نمودم که به من دستور می

دھد، پس من به او چیزی دادم، سپس وفا به وعده را  اجر جزیل در دنیا و آخرت می
شدن الھام و رسیدنش در قلب من و  برحق یافتم، پس در زدنِ دروازه جود و بلند

 ظھور اجر ھمه در جلو نظر من قرار گرفت.

 بسا اوقات انفاق در مصرفی، گمانگاه رحمت الھی است:
ای است برای رحمت الھی، چنانکه  نمودن در مصرفی، مظنه  و گاھی انفاق

کسی که برای  ھراید  بردن مقام منزلت ملتی پدید ای در ملأاعلی نسبت به بالا انگیزه
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کردن آن در چنین   گیرد، و پیاده کردن آن اقدام نماید مورد رحمت الھی قرار می  پیاده
سالی، قومی از  باشد که در موسم قحط مانند آن میباشد و  وقتی مانند غزوه عسره می

 نگھداشتن آنھا باشد.  ھمه خلق خدا نیازمندتر باشد و ھدف زنده
نماید و  ای استنباط می ھا، قاعده کلیه خلاصه این که مخبر صادق از چنین گمانگاه

که  کسی« »من تصدق على فقير كذا وكذا أو في حالة كذا وكذا تقبل منه عمله«گوید:  می

 »شود بر فقیری چنین و چنان یا بر حالت چنین و چنان صدقه دھد عمل او قبول می
کند، پس آنچه را  شنود و آن را از ته دل باور نموده بر آن عمل می و آن را شنونده می

 یابد. به او وعده شده حقا می

 انفاق در راه خدا مفیدترین چیز است:
شود که دارد به ضررش  و بسا اوقات کسی به حب مال و بخیلی به آن، متوجه می

تواند این  شود و نمی دارد از آن شدیداً ناراحت می شود و او را از راه خدا بازمی تمام می
ترین چیزی تمرین  چیز را به آسانی از خود دفع نماید، مگر این که به انفاق محبوب

بود حب و  گیرد که اگر انفاق نمی یدترین چیز قرار میکند، پس انفاق در حق او مف
شد  ماند، و در قیامت به صورت مار خطرناکی می حرص مال کماکان در قلبش باقی می

 بقَِاعٍ  لهََا بطُِحَ «شد چنانکه در حدیث آمده است:  و یا اموالش در حق او مضر واقع می
گوسفندانش را ندھد. در قیامت شتر و  ةاین حدیث در باره کسی است که زکا »قرَْقرٍَ 

کنند و خداوند فرموده  شود و حیواناتش او را لگدکوب می بخاطر آنھا به بیابانی پرت می

ِينَ ٱوَ ﴿ است: ونَ يَ�ۡ  �َّ هَبَ ٱ ِ�ُ ةَ لۡ ٱوَ  �َّ م یه زر و سکسانی کو « .]۳۴[التوبة:  ﴾فِضَّ

 .»..اندوزند می

 یابد: مؤمن به انفاق از ھلاکت نجات می
گیرد که در عالم مثال نسبت به ھلاکتش فیصله  ای قرار می بنده بگونه و گاھی

خدا به فریاد و سوی  به شود به بذل و صرف اموال زیادی و شده است، پس متوجه می
پردازد، و گروھی دیگر از مردمانی که مورد رحمت الھی قرار  زاری و تضرع می

ضاوت ھلاکتش در قبال انفاق مالش کنند، پس ق نیز در حق او دعا و زاری میاند  گرفته

قَضَاءَ  يرَُدُّ  لا«فرماید:  که میج  گردد، ھمین است مقصود قول رسول خدا محو می
ْ
 ال
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عَاءُ، إِلا عُمُرِ  فِي  يزَِ�دُ  وَلا الدُّ
ْ
بِرُّ  إِلا ال

ْ
گرداند و عمر را  که قضا و قدر را بجز دعا رد نمی »ال

 نماید. بجز نیکی اضافه نمی
شود،  انسانی بنا به غلبه طبیعت افراط نموده به عمل شرارتی مبتلا میبسا اوقات 

شود باز طبع بر او غالب آمده مجدداً به آن  سپس به قبح آن پی برده پشیمان می
اش این است که نفس خود را ملزم گرداند که  نماید، پس حکمت در معالجه ارتکاب می

انفاق کند تا که این انفاق ھمیشه  بصورت جریمه، مال زیادی در برابر آن عمل زشت،
 در نظرش مستحضر گردد و او را از ارتکاب به آن باز دارد.

 کند: صدقه برکت را زیاد و خشم خدا را خاموش می
دادن و سلام را  و گاھی حسن خلق و نگھداری نظام خویشاوندی در طعام

ند و به عنوان شو ھا انجام می گردد. پس این کردن، منحصر می دادن و ھمدردی رواج
کند،  آورد و آتش غضب را خاموش می گردند، زکات در مال برکت می صدقه محسوب می

گردد دفع  لذا ضامن رحمت قرار گرفته عذاب آخرت را که بر بخل وشح مرتب می
 خواند، والله أعلم. نماید، و دعای نیک ملأاعلی را بر این بنده فرا می می

 اسرار صوم: ۴۶باب 

 گردانند: گی، تند و تیزی طبیعت را تابع ملکیت میگرسنگی و تشن
یابد که شدت طبع حیوانی  باید دانست که بسا اوقات انسان بنا به الھام الھی درمی

دارد، پس آن را  او را از آنچه موجب کمالش باشد، مانند انقیاد او برای ملکیت، باز می
ن رابطه به او کمک کند خواھد آن را بشکند، پس چیزی که در ای ناگوار فھمیده می

باشد و آن را  گرسنگی و تشنگی و ترک عمل جنسی و کنترل زبان، قلب و جوارح می
آید که آن را از مخبر  گیرد، و پشت سر، کسی می به طور علاج نفسانی خویش لازم می

آید که انبیاء او را از روی دلسوزی به زور روی  پذیرد، باز کسی می صادق از ته دل می
داند، لذا فایده آن شکستن تند و تیزی را در  کشانند و خود او نفع آن را نمی آن می

 یابد. قیامت می

 منقادشدن طبیعت برای عقل، کمال اوست:
برد که کمال انسان در این است که طبیعت او از  و بسا اوقات انسان بر این پی می

و گاھی  کند عقل پیروی بکند، و چون طبیعتش سرکش ھست که گاھی پیروی می
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کند،  کند، نیاز دارد که آن را به تمرین وا دارد، لذا اقدام به عمل سنگین می پیروی نمی
گردد که به وعده خویش  کند، و متعھد می مانند روزه، پس طبیعت خود را مکلف می

رود تا ھدف بدست بیاید، و بسا اوقات از او  چنین به تدریج پیش می وفا نماید، و ھم
گیرد تا او را از  د، پس چند روز روزه را در مقابل آن گناه بر خود لازم میزن گناھی سر می

کند، ولی توان  زنان اشتیاق پیدا میسوی  به بازگشت به مثل آن گناه باز دارد. و بسا اوقات
ترسد که شاید دست به فحشا بزند، لذا مجبور است که ھیجان شھوت  به ازدواج ندارد و می

إِنَّ «که فرمود:  ج بشکند، و ھمین است مقصود قبول رسول خدا خود را با گرفتن روزه
 فَ

وْمَ  ُ  الصَّ
َ

 .»کردن است روزه برای او آخته«که  »وجَِاءٌ  له

 پوشاند به آن اندازه که تند و تیزی حیوانیت را از بین برده است: روزه گناھان را می
کند، و  روزه نیکی بزرگی است که ملکیت را تقویت نموده حیوانیت را تضعیف می

کردن طبیعت از آن بالاتر چیزی نیست.  کردن وجه روح، و مغلوب برای صیقل

وْمُ «بنابراین، خداوند (درحدیث قدسی) فرموده است:  ناَ لِيْ  الصَّ
َ
جْزِي وَأ

َ
روزه از آن « »بهِِ  أ

چند شدّت حیوانیت پژمرده باشد خطایا  ، ھر»خواھم دادمن است و من پاداش آن را 
آید از این جھت ملایکه با او  شوند و شباھت بزرگی با ملایکه پدید می بخشیده می

آید،  شدن حیواینت بدست می ورزند، پس تعلق حبّ با ملایکه در اثر ضعیف محبت می

لُوُفُ «که فرمود: ج  ھمین است مقصود قول رسول خدا
َ
ائمِِ ا فَمِ  لخ طْيَبُ  لصَّ

َ
ِ  عِندَْ  أ  ا�َّ

مِسْکِ
ْ
. و »دار در نزد خدا از بوی مسک بھتر است رایحه کریھه دھان روزه«که  »مِنْ رِ�حِ ال

جا، باز  ھرگاه روزه به صورت رسم مشھوری درآید از بلاھا و مصائب رسومات بی
شوند،  بند زده میدارد، و ھرگاه قومی آن را با التزام بپذیرد شیاطین آن قوم، دست  می

 گردند. درھای جنت باز و درھای جھنم مسدود می

 رسد: انسان ھرگاه نفس را سرکوب نماید از جھت تنزیه به ذات می
ساختن نفس و زدودن رذایل آن زحمت بکشد عمل او در  ھرگاه انسان جھت مغلوب

ت پی گیرد، برخی از ھوشیاران عارف، به این صور عالم مثال صورت مقدسی بخود می
رسد،  رسد، پس او به ذات از جھت تنزیه می برند، پس از غیب به او در علمش امداد می می

وْمُ «فرماید:  که میج  و ھمین است معنی قول رسول خدا ناَ لِي  الصَّ
َ
جْزيِ وأَ

َ
و بسا  »بهِِ  أ

شدنش در امرار معاش و پراگندگی حواسش به آنچه از   اوقات انسان به اعتبار مستغرق
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شدن برای عبادت در   برد و تنھا فارغ آید به ضرر خویش پی می برایش پیش میخارج 
باشد، لذا طبق  پذیر نمی  دادن آن برایش امکان شود، اما ادامه مسجد برایش مفید ثابت می

لُّهُ «مقوله معروف:  كُ كُ َ لُّهُ لاَ يُترْ كُ جُ رَ ا لاَ يُدْ آید نباید کلش را ترک  که اگر کلش گیر نمی »مَ
نشیند، کسی دیگر آمده این  آورد و در آن به اعتکاف می ھایی از آن بدست می د. فرصتدا

پذیرد، عامی محض که به چنین چیزھا سر  یابد و از ته دل می چیز را از مخبر صادق درمی
تواند زبانش را بدون اعتکاف کنترل کند، و  گیرد، ولی نمی برد بسا اوقات روزه می در نمی

اھدکه در پی شب قدر قرار گرفته در آن خود را به ملایکه پیوند دھد و آن خو بسا اوقات می
 بدون اعتکاف برایش ممکن نباشد، و معنی شب قدر خواھد آمد، والله أعلم.

 اسرار حج: ۴۷باب 

 حقیقت حج:
باید دانست که حقیقت حج عبارت است از اجتماع گروھی بزرگ، از نیکان در وقتی 

، از قبیل انبیاء، اند بکنند که مورد ا نعام الھی قرار گرفته مقرر، تا یادی از کسانی
ھایی باشد، و  صدیقین، شھیدان و صالحان؛ و مکانی که در آن آیات بینات و یادگاری

ھایی از ائمه دین به آن سو روی بیاورند و از شعایر الله تعظیم بجا آورده به فریاد  گروه
گناھان شوند،  ۀخواھان خیر از خداوند و کفار و زاری و تضرع به بارگاه احدیت پرداخته

زیرا وقتی ھمتا بدین شکل کنار ھم قرار گیرند نزول رحمت و مغفرت از آنھا مختلف 

يطَْانُ  رُِ�َ  مَا«فرماید:  که میج  نخواھد شد، ھمین است معنی قول رسول خدا  يوَْمًا الشَّ
صْغَرُ  ِ�يهِ 

َ
دْحَرُ  وَلاَ  أ

َ
حْقَرُ  وَلاَ  أ

َ
ْ�يظَُ  وَلاَ  أ

َ
شیطان در ھیچ روزی «یعنی،  »عَرَفَةَ  يوَْمِ  فِى  مِنهُْ  أ

 .»تر از روز عرفه نھم ذی الحجه دیده نشده است تر و مطرودتر و خشمناک ذلیل

  شود بیت الله است: ترین چیزی که به سویش قصد می شایسته
و اصل حج در ھر قوم و ملتی وجود دارد، لازم است که مکانی داشته باشند تا بدانجا 

ھایی از قدرت الھی نمایان شده است، و  رفته از آن تبرک بجویند، چرا که در آنجا نشانی
شان  شود، زیرا آنھا را به یاد مقربان شان بجا مانده و ملازم آنجا می یادگارھایی از بزرگان

و بھترین جا که برای زیارتش عزیمت شود خانه خداست که در آن آیات بیّناتی اندازد،  می
کنند زمانی  که ھمه مردم جھان او را به خیر یاد می ÷وجود دارد، آن را حضرت ابراھیم 

ساخته است که کل روی زمین خالی و صعب العبور بوده است؛ زیرا به جز آن ھیچ جای 
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م برای زیارتش از دور و نزدیک عزیمت نمایند و اگر دیگری که وجود نداشته است که مرد
 جای ھم بوده است آن جا با شرک و رسومات خود ساخته آمیخته بوده است.

 حج طھارت نفسانی است:
و راھی برای پاکیزگی نفسانی این است که مردم به مکانی بروند که نیکان و صالحان 

، زیرا این اند با ذکر و یاد خدا آباد ساخته آن را بزرگ پنداشته در آن رفت و آمد داشته آن را
ارتباط ھمتایی ملایکه زمینی را جلب نموده دعوت کلی ملأاعلی را بر روی اھل خیر 

آیند، و این را من  ھای ملایکه بر او غالب می دارد، ھرگاه این حلول کند رنگ معطوف می
تعظیم آنھاست؛ زیرا ھرگاه آنھا شخصاً مشاھده نمودم. و از باب ذکر الله، رویت شعایر الله و 

آورد، بویژه وقتی که  آید، ھمچنان که ملزوم لازم را بیاد می دیده شوند خداوند به یاد می
ھای تعظیمی و قیود و حدودی را لازم بگیرد که نفس را کاملاً متنبه سازند، و گاھی  ھیأت
شود که  ی نیازمند میکند، لذا به چیز پروردگارش شدیداً اشتیاق پیدا میسوی  به انسان

 یابد بجز بوسیله حج. این اشتیاق او را برآورده سازد و آن را نمی

 نماید: حج آزمونی است که موفق را از منافق ممتاز می
ھمچنان که دولت پس از ھر مدت طولانی نیاز به امتحان و آزمایش دارد تا که 

جدا سازد، و تا آوازه او بلند  خیرخواه را از بدخواه، فرمانبردار را از نافرمان ممتاز و
گردد و سخنش بالا رود و اھل آن در میان مردم شناخته شود، پس ھمچنین دین و 
آیین نیز نیاز به حج دارد تا موفق از منافق ممتاز گردد و مردم دسته دسته علناً در 

غوب دین داخل گردند، و یکدیگر را ببینند و از ھمدیگر استفاده ببرند؛ زیرا چیزھای مر
آیند، و ھرگاه حج رسم مشھوری قرار  و پسندیده باھم نشینی و دید و بادید بدست می

گیرد، و برای یادآوری حالتی که  ھای رسوم بیجا را می بگیرد جای بلا و مصیبت
و در تمسک جستن به آن، بالاتر از حج چیزی اند  پیشوایان دینی بر آن قرار گرفته

توان  آوری در بردارد که نمی و اعمال مشقت نیست، و چون سفر حج مسافت بعید
دادن آن، خالص برای خدا قرار گرفته و مانند  بدون زحمت آن را بدست آورد، انجام

 باشد. ای برای گناھان گذشته می ایمان کفاره
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 ها اسرار انواع برّ و نیکی ۴۸:باب 

 بین ذکر و خدا حجابی نیست:
ای نیست،  بین خداوند ھیچ حجاب و پردهاز آن جمله یکی ذکر است که بین آن و 

سوء معرفت مانند آن علاجی وجود ندارد، و ھمین است معنی قول رسول  ۀو در معالج

لا«که فرمود: ج  خدا
َ
نبَِّئُُ�مْ  أ

ُ
فضَْلِ  أ

َ
ْ�مَالُِ�مْ  بأِ

َ
ترین  که آیا شما را به بزرگ »أ

گاه نسازم. و نیز در بدست اعمال دلی ھم، از آن،  تآوردن حضور و زدودن سخ تان آ
بالاتر چیزی نیست بویژه برای کسی که حیوانیتش طبعاً ضعیف شده یا به وسیله 
کسب، ضعیف گشته است، و بالخصوص کسی که طبعاً خیالش از آمیزش مجرد، به 

 احکام محسوس، ساکت مانده است.

 دعا مغز عبادت است:
کند و پیروی  باز می از آن جمله یکی دعاست، زیرا این دری بزرگ او، از محاضره

رب العالمین را در تمام احوال، در فراروی مردم قرار سوی  به کامل و نیازمندی

عَاءُ «فرماید:  که میج  دھد، و ھمین است ھدف از قول رسول خدا می عِبَادَةِ  مُخُّ  الدُّ
ْ
 »ال

مبدأ به آن کیفیت سوی  به ای از توجه نفس . این مجسمه»دعا مغز عبادت است«که 
 باشد. نمودن شیء مطلوب، است می ای از تلاش و جستجو که فلسفه و راز جذب ویژه

 قرآن جلادھنده قلب است:
آن سوی  به و از آن جمله تلاوت قرآن و شنیدن موعظه است، پس ھرکسی که گوش

گردد، و  ھای خوف و رجا رنگ می فرا داشته و آن را در قلبش جایگزین نماید، به رنگ
گردد، و از خاموشی  ھای او غرق می در عظمت خداوند حیران و در منت و احسان

ھای مافوق آماده  دارد، و نفس را برای دریافت فیض رنگ ای واضح برمی طبعش بھره
معاد مفیدتر است، و ھمین است معنی قول فرشته  سازد. بنابراین، از ھمه چیز در می

 «گوید:  که در قبر به مرده می
َ

  دَرَ�تْ لا
َ

و از تلاوت قرآن پاکیزگی نفس از  )١(»تلَيَتَْ  وَلا
که فرمود: ج  آید، و ھمین است مقصود قول رسول خدا ھای سفلی بدست می ھیأت

                                           
شود که در باره حضرت  این حدیث در باره کافر یا منافق وقتی که در عالم برزخ از او سوال می -١

گوید: اصلاً ندانی که حق و صواب  دانم، ملائکه می : نمیگوید گفتی؟ می محمد در دنیا چه می
 رو رستگاران نباشی. چیست و اصلاً دنباله
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ای دارد و  دھنده جلا چیزی ھر«که  »لكل شيء مصقلة ومصقلة القلب تلاوة القرآن«

 .»دھنده دل، تلاوت قرآن است جلا

 صله ارحام و ھمسایه دری برای نزول رحمت است:
ھاست، حسن معاشرت با شھروندان و اھل دین  از آن جمله، صله ارحام و ھمسایه

گردد، و نظام  ھا رحمت و آرامش نازل می ھاست، زیرا بوسیله این است، رھایی زندانی
ھا وسیله کشش و جذب  رسد، و این وم بوسیله آنھا به اتمام میاحتیاج دوم و س

 گیرند. دعاھای ملایکه قرار می

 شود: بوسیله جھاد مراد مردم در مراد حق فنا می
و از آن جمله، جھاد است، زیرا وقتی خداوند کسی را که فاسق و مضرّ به جامعه 

ماندنش  بھتر از باقیکند، و اعدام او بنا به مقتضای مصلحت کلی  باشد طردش می
گردد تا او را بکشد، پس در قلب او خشم و  باشد، پس در قلب مرد پاکی الھام می می

کند و در فکر  زند، و قصد خود را فراموش می غضبی بدون انگیزه طبعی جوش می
گردد، و بدین شکل،  باشد، و در رحمت و نور الھی مستغرق می مقصود خداوند می

 برند. از آن استفاده میبندگان خدا و شھرھا 
ھای کشورھای ظالم که به  آید که خداوند نسبت به زوال دولت پشت سرش این می

خدا کفر ورزیده اخلاق و رفتار بدی داشته باشند فیصله نموده است، پس به پیامبری 
رسد که با آنھا جھاد کند، پس داعیه جھاد در قلوب امت آن نبی  از پیامبران دستور می

ةٍ «آید تا که او  پدید می تْ  أُمَّ جَ رِ قرار گیرد و رحمت الھی شامل حالش باشد، » لِلنَّاسِ  أُخْ
نمودن درندھای ظالم از مظلومان چیز   برد که دفع سپس قومی با عقل کامل پی می

کاران و نھی از منکر ھم بسیار خوب  چنین اقامه حدود بر جنایت بسیار خوبی است ھم
گردد، پس خداوند از  مش بندگان و سکون آنھا تأمین میاست؛ زیرا در این صورت آرا

 فرماید. این عملکرد قدردانی می

 از انواع نیکی رحمتی است که انسان را مستعد عمل قرار دھد:
شوند مانند مصایب و امراض  از آن جمله، تقریباتی است که ناگھان بر بنده وارد می

 شوند. میھا نیز از چند جھت از باب نیکی محسوب  که این
از آن جمله این که ھرگاه رحمت خداوند به خاطر اصلاح عمل، متوجه کسی بشود، 
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کردنش باشند، بخود باز آمده به فکر تکمیل نفسش قرار  و اسباب، متقاضی تنگ
ھایی برای او نوشته  گیرند و نیکی گیرد، در اثر آن گناھان او مورد مغفرت قرار می می

محل جریان آب بسته شود آب از بالا و پایین فواره  خواھند شد، ھمچنان که ھرگاه
گردد، حکمت در آن  این تضییق منسوب میسوی  به کند، پس اجرای این امر می

 محافظت و نگھداری بر این خیر نسبی است.

 شکنند: مصایب، حجاب طبع را می
او  ھا بر مؤمنی فشار بیاورند زمین با کشادگی، بر از آن جمله این که ھرگاه مصیبت

شکنند، و دلش از ھمه کس گسسته  ھای طبیعت و رسوم می آید، پس حجاب تنگ می
شود، اما کافر ھمیشه چیز فوت شده را یاد کرده در  خدا متوجه میسوی  به فقط

خورد تا جایی که از حالت قبلی که ھنوز مصیبت برایش پیش  زندگی دنیا غوطه می
 شود. نیامده بود بدتر می

 برد: از بین میبیماری خطاھا را 
دارکننده به کارھای زشت و خراب در حقیقت حیوانیت بسیار  از آن جمله این که وا

خشن است، پس وقتی که کسی بیمار و ضعیف شود و اجزای بدنش بجای رشد به 
ھا به اندازه شخص ضعیف شده از بین  دارکننده به زشتی تحلیل رود بسیاری از اسباب وا

روند و اخلاقش تغییر  بینید که شھوت و خشم بیمار از بین می چنان که می روند، ھم می
 کند گویا این شخص آن شخص اول نیست. کند، و بسیاری چیزھا را فراموش می می

 خستگی مؤمن در دنیا:
ای جدا شده ھرگاه از او  از آن جمله این که مؤمنی که حیوانیتش از ملکیتش بگونه

شود و ھمین است مقصود حدیث:  ب آن مؤاخذه میگناھی سر بزند غالباً در دنیا به سب

که مشکلات دنیا سھم عذاب مؤمن « »مؤمن من العذاب نصيب الدنياـنصيب ال«

 ، والله أعلم.»باشند می

 طبقات اثم: ۴۹باب 
چنان که ھرگاه حیوانیت از ملکیت اطاعت و فرمانبرداری نماید  باید دانست که ھم

چنین اگر کاملاً ضد ملکیت  باشند، ھم مظان آن میاعمالی خواھد داشت که مجسمه و 
شود، و آن  باشند و به آنھا اثم گفته می باشد نیز اعمالی خواھد داشت که مظان آن، می
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کمال مطلوب کلاً سوی  به چندین مراتب خواھد داشت: نخستین مرتبه این که راه
گردد بدین  رمیمسدود گردد، و بزرگترین آن در دو نوع است یکی آن که به مبدأ ب

شکل که نداند پروردگاری دارد و یا بداند، اما او را به صفات مخلوق متصف بداند و یا 
در مخلوق چیزی از صفات خدا قایل باشد، پس صورت دوم تشبیه و سوم اشراک است؛ 
زیرا تا وقتی نفس مطمح بصیرت خویش را تجرد فوقانی و تدبیر عمومی که جھان را 

دھد، ھرگز به مقام تقدس نخواھد رسید، پس ھرگاه این را از دست فرا بگیرد، قرار ن
نداشتن  بدھد بخود یا چیزی مثل خودش در قید و بندھا، مشغول خواھد شد و حجاب

 آورد، پس بلای کامل ھمین خواھد بود. را به اندازه نیش سوزنی عیب به حساب نمی
از نشأت جسدی ندارد، و  دوم این که این عقیده را داشته باشد که نفس نشأتی غیر

برای آن کمالی دیگر نیست که تلاش برایش واجب باشد؛ زیرا ھرگاه انسان این را در 
 کمال اصلاً بلند نخواھد شد.سوی  به ضمیر خود نگھداشته باشد نگاھش

و چون قول، به اثبات کمالی دیگر، غیر از کمال جسد، از عموم مردم متصور نیست، 
در نظر داشته باشد که کلاً با حالت حاضر مباین باشد، و اگر این مگر این که حالتی را 

کمال سوی  به گردیدند، پس او بود کمال معقول و محسوس باھم متعارض می نمی
ای برای او نصب  کرد. بنابراین، مظنه محسوس متمایل شده معقول را فرو گذاشت می

 فرماید: که خداوند می است، چنانگردید که آن عبارت از ایمان به لقاء الله و روز قیامت 

ِينَ فَٱ﴿ ِ مِ َ� يؤُۡ  �َّ ٞ  خِرَةِ �ٱنُونَ ب نكِرَة ونَ  وَهُم قُلُوُ�هُم مُّ سۡتَكِۡ�ُ پس « .]۲۲[النحل:  ﴾٢٢مُّ

 »برندک] ناشناس و خودشان مست شان [حقیآورند، دلھا مان نمییه به آخرت اکسانی ک
اثم قرار گرفته بمیرد و حیوانیتش از خلاصه این که ھرگاه انسان در این مرتبه از 

ای که ھرگز راھی برای رھایی خود  گیرد بگونه بین برود منافرت از بالا او را فرا می
 نخواھد یافت.

دوم، این است که در مقابل دلایلی که خداوند به خاطر رسیدن مردم به  ۀمرتب
فرستادن رسولان و کمال مقرر فرموده است تکبر ورزد، و ملأاعلی با تمام اراده با 

منزلت او را داشته باشد. اما او آنھا را انکار نموده و با آنھا شان  ادیان، قصد بالابردن
او متوجه سوی  به عداوت کند، پس وقتی این شخص بمیرد اراده آنھا به صورت نفرت

برای ای که راھی  گیرند، بگونه کنند، و خطایای او، او را فرا می شود و او را اذیت می می
یابد، و این حالت عدم رسیدن به کمال یا رسیدنی که اعتباری نداشته  خروج از آن نمی

 کند. باشد انسان را در ھمه ادیان از آیین پیامبرش خارج می
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مرتبه سوم، آن که آنچه موجب نجات است آن را ترک داده کارھایی را انجام دھد 
ه فساد بزرگی در روی زمین و وضعیتی که موجب لعن و نفرین باشند، زیرا غالباً گمانگا

باشند، از آن جمله این که احکام معتبر شرع که منجر به تسلیم  بر ضد تھذیب نفس می
باشد،  و اطاعت یا مھیاکننده آن باشد را انجام ندھد، و این با اختلاف نفوس مختلف می

این که آن ھای ضعیفی از حیوانیت مستغرق باشد نیازمندتر است، به  آن که در صورت
احکام را بیشتر انجام دھد، و آن که حیوانیتش شدیدتر و قویتر باشد نیازمندتر است 

 که احکام سخت و شاق را بیشتر انجام دھد.
ای ھستند که مستوجب لعن بزرگی است مانند قتل، و  از آن جمله اعمال وحشیانه

ار و ربا، و در ھای مضری ھستند مانند قم بعضی اعمال شھوانی ھستند، و بعضی کسب
بزرگی است در نفس از جھت اقدام بر خلاف سنت لازمه است،  ۀھریکی از امور مذکور رخن

کند  ھمچنان که ذکر کردیم، و نیز لعن و نفرین فرایگری از طرف ملأاعلی او را احاطه می
گردد، و این مرتبه بزرگترین گناه کبیره است  عذاب مرتب می )١(که از مجموع این دو امر

 †بودن مرتکبش در بھشت منعقد گردیده است، و ھمیشه انبیاء  ه حرمتش و ملعونک
 .اند آنچه را که در آنجا منعقد شده و اکثر آنھا در شرایع متفق علیه ھستند عنوان کرده

مرتبه چھارم: نافرمانی از شرایع و مناھجی است که به اختلاف عصر و زمان تغییر 
قوم و ملتی مبعوث سوی  به قتی خداوند پیامبری راکنند، و این از آنجاست که و می
ھای  نور و روشنی ھدایت کند، و کجیسوی  به ھا خارج کرده فرماید تا آنھا را از تاریکی می

آنھا را راست کند و با بھترین وجه از روی سیاست با آنھا رفتار نماید، بعثت او متضمن این 
کردن آنان بدون آن چیزھا  جی و ادارهکردن ک  شد که چیزھایی را واجب کند که راست

اکثری یا دایمی وجود دارد که واجب است  ۀپذیر نباشد، پس برای ھر مقصدی مظن  امکان
ای قوانینی وجود دارد  با آن مؤاخذه و مورد خطاب قرار گیرند و برای تعیین وقت ھر مظنه

فساد یا صلاح داعی وی س به ای است که گرداند، و بسیاری امور به گونه که آن را واجب می
 شود. ھا امر کرده می گیرند، لذا بر حسب آن دعوت، به این قرار می

ای است که ماموربه و نھی عنه بودن آنھا حتمی و لازمی  بعضی از آنھا بگونه
باشد، و بعضی دیگر الزامی نیست، حد اقل آنھا، آنست که موافق به آن وحی  می

 گردند. ھستند که به اجتھاد پیامبر ثابت میظاھری نازل گردد، و بیشتر آنھایی 

                                           
 اقدام بر خلاف سنت لازمه و لعن و نفرین. -١
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مرتبه پنجم: آنست که از طرف شارع بر آن نص وجود ندارد و حکم آن در نزد 
خدا متوجه سوی  به اش، ای با تمام ھمّت و اراده ملائکه منعقد نگردیده است، اما بنده

ه پنداشته شده است، لذا چیزھایی برای او پیش آمده که آنھا را مأموربه یا منھی عن
که برای بعضی از  است آن ھم بنا به قیاس یا استنباط و تخریج و امثال آن، آن چنان

ناقص یا براساس حکم طبیب و پزشک ماھری  ۀعوام تاثیر بعضی داروھا بنا به تجرب
دانند که وجه و علت این تأثیر چیست، و طبیب ھم  دایر بر علتی معلوم گردد، و نمی

توانند از عھده این امر برآیند، مگر  گونه مردم نمی ست، پس اینروی آن تصریح نکرده ا
احتیاط را بگیرند و اگر نه بین آنان و بین پروردگارش بنا به ظن و  ۀزمانی که جنب

 گیرند. شود و طبق گمان خودشان، تحت مؤاخذه قرار می شان حجابی برگزار می گمان
توجھی به آنھا نشود، ولی گونه امور آن است که به  بخش در این  اصل رضایت

دانند، لذا بر حسب گمان  ھایی وجود دارند که چنین چیزی را بر خود واجب می شخصیت
که در این باره خداوند در حدیث قدسی  گردد، چنان خود آنان، آن چیز بر آنھا واجب می

ناَ«فرموده است: 
َ
 تدََعُوهَا�ۡ ٱ وَرهَۡباَ�يَِّةً ﴿ و در قرآن نیز فرموده است: »بِي  َ�بدِْي ظَنِّ  عِندَْ  أ

ِ ٱ رضَِۡ�نِٰ  تغَِاءَٓ بۡ ٱ إِ�َّ  عَليَۡهمِۡ  َ�هَٰامَا كَتبَۡ  د آوردند. یه خود آن را پدکتی یرھبان« .]۲۷د: ی[الحد ﴾�َّ

 »ه آنان برای به دست آوردن خشنودی خداوندکم. بلیرده بودک[ما] آن را بر آنان مقرر ن
دُوا لاَ «فرموده است: ج  و رسول خدا دَ  �شَُدِّ ُ  فيَشَُدَّ بر خود سخت « »عَليَُْ�مْ  ا�َّ

 مَا الإِْ�مُ «و در جای دیگر فرموده است:  »نگیرید که به سبب آن خدا بر شما سخت گیرد
گردد به شرطی که مقلد  نافرمانی از حکم مجتھد نیز به این ملحق می »صَدْركَِ  فِي  حَاكَ 

 کلی باشد، والله أعلم.

 الإثممفاسد : ۵۰باب 
گردند، یکی به اعتبار  به دو اعتبار اطلاق می »کبیره و صغیره«باید دانست که 

 حکمت برّ و اثم، دوم به حسب شرایع و مناھج مختص به ھر قرن و زمان.

 گردد: کبیره گناھی است که در عالم برزخ و قیامت مستوجب عذاب می
لم برزخ و قیامت کبیره به اعتبار حکمت برّ و اثم آن گناھی است که در عا

مستوجب عذاب گردد، و منافع صالحه را کاملاً از بین ببرد، و طرف مقابل فطرت قرار 
 بگیرد.
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 تر از کبیره است: صغیره گناھی پایین
ھا باشد یا بیشتر منجر به آن گردد یا  و صغیره چیزی است که مظنه برخی از این

نگرداند، مانند کسی که در بعض را از یک جھت واجب گرداند و از جھت دیگر واجب 
ای بدھد در حالی که زن و فرزندانش گرسنه باشند، پس از یک جھت با  راه خدا صدقه

 زند. زداید و از جھت دیگر تدبیر منزل را به ھم می این عمل رذیله بخل را از خود می

 تفصیل معنای کبیره:
م داشته یا بر ولی به اعتبار شرایع خاص، پس ھرچه شریعت آن را نصاً حرام اعلا

ارتکاب آن به جھنم تھدید نموده یا بر آن حدّی واجب کرده است و یا مرتکب آن را 
کافر گفته است تا قباحتش را واضح نموده وضعیت آن را مھم بگیرد آن کبیره به 

ای است، ولی به  آید، بسا اوقات یک چیزی به اعتبار حکمت برّ و اثم صغیره حساب می
 باشد. میاعتبار شرع کبیره 

شود که به صورت  و از آنجاست که بسا اوقات ملت جاھلی به چیزی مرتکب می
گردد تا زمانی که  شان خارج نمی رسم و عادت در میان آنھا ترویج پیدا کرده و در میان

دھد پس آنھا لج نموده  آید و آن را منھی عنه قرار می کلاً از بین نروند، سپس شرع می
ورزند، و از طرفی شرع بر آن تھدید شدید وارد کرده تا جایی که  یبه ارتکاب آن اصرار م

گردد، و اقدام به اینگونه  دادن آن به منزله عداوت شدیدی برای ملتی تلقی می انجام
شود که سرکش و نافرمان باشند که نه از خدا شرمی  اعمال فقط از کسانی متصور می

آید خلاصه، بحث در  یره به حساب میداشته باشند و نه از مردم، پس آن عمل گناه کب
نماییم، زیرا محل بحثش در  باره کبایر را بر مبنای شرع به جلد دوم کتاب موکول می

آنجاست، الآن مفاسد کبایر براساس حکمت نیکی و گناه را در اینجا مورد بحث و 
 بررسی قرار خواھیم داد، ھمچنان که در انواع برّ بیان کردیم.

 قبل از توبه بمیرد:اگر مرتکب کبیره 
که آیا جایز است اند  مردم در باره کبایر از کسی که بدون توبه بمیرد اختلاف کرده

که خداوند او را مورد عفو قرار دھد یا خیر، ھر گروھی دلایلی از کتاب و سنت ارائه 
 :اند ، اما حل اختلاف به نظر من این است که افعال خداوند به دو گونهاند نموده

که موافق به عادت مستمره جاری باشد، دوم آن که به صورت خارق العاده یکی آن 
باشند:  کنند دارای دو جھت می پیش آید، قضایایی که مردم در باره آنھا صحبت می
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یکی در باره عادت، دوم مطلق، و شرط وقوع تناقض اتحاد جھت است، ھمچنان که 
باشد آنگاه  جھت، محذوف می ، و گاھیاند اھل منطق در قضایای موجھه مقرر نموده

کسی سم  که ھر» كل من تناول السمّ مات«اتباع قراین لازم است پس این گفتار ما: 

ليس «میرد و این گفتار ما:  بخورد به این معنی است که موافق به عادت مستمره می

کس سم تناول بکند بمیرد، یعنی به  چنین نیست که ھر »كل من تناول السمّ مات
چنان که خداوند در این  لعاده، پس بین این دو گفتار تناقض نیست، و ھمحسب خرق ا

 باشند. جھان افعالی دارد خارق العاده و افعالی دارد که موافق به عادت جاری می
چنین در معاد ھم افعالی خارق العاده دارد و افعالی عادی دارد، اما عادت  ھم

گردد، و گاھی این عادت  ل معاقبه میدائمی، عاصی اگر بمیرد و توبه نکند زمانی طوی
چنین است حقوق العباد، اما برای  گردد، و ھم رود، یعنی معاقبه نمی از بین می

ھمیشه، ماندن صاحب کبیره در جھنم درست نیست، و حکمت متقاضی این نیست 
 رود، والله أعلم. که با صاحب کبیره روشی بکار برده شود که با کافر بکار می

 باشند هایی که بین بنده و نفس او می بیان معصیتدر : ۵۱باب 

 گیرد: قوت ملکی را قوت حیوانی فرا می
گیرد،  باید دانست که نیروی حیوانیت در انسان، از ھرطرف نیروی ملکی را فرا می

و آن مانند آن مرغی است که در قفس باشد، سعادتش آن است که از قفس آزاد باشد و 
ھای لذیذ استفاده  ھای غذایی و میوه سرسبز برسد و از دانهبجای اصلی خویش در باغ 

 کند و با ابناء بنی نوع خود ھمراه باشد و ھمراه با آنان شاد و خرّم باشد.

 بودن اوست: شدیدترین شقاوت انسانی، دھری
و شدیدترین بدبختی انسان در این است که او دھری باشد، و حقیقت دھری این 

یح، ضد و متناقض باشد، و ما بیان کردیم که انسان فطرتاً است که با علوم فطرت صح
مبدأ خویش جل شانه دارد، و متمایل است تا تعظیم او را کاملاً بجا سوی  به تمایلی

خَذَ  �ذۡ ﴿ که فرموده است: آورد، و به این سوی خداوند اشاره فرموده است، چنان
َ
 أ

ه پروردگارت از پشتھای بنی آدم، کو ھنگامی « .]۱۷۲[الأعراف:  ﴾ءَادَمَ  بَِ�ٓ  مِنۢ  رَ�ُّكَ 

 .»فرزندانشان را بر گرفت
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ُ  مَوْلوُدٍ  كُلُّ «نیز فرموده است: ج  و رسول خدا
َ

فِطْرَةِ  عَلىَ  يوُلد
ْ
و تعظیم نھایی از  »ال

پذیر نیست، مگر این که عقیده داشته باشد که خداوند به قصد و  نفس انسان امکان
کند، و احکام  شان می و آنھا را مکلف قرار داده مجازاتنماید،  اختیار خویش تصرف می
 فرماید. شرعی برای آنھا نازل می

وجود به او  ۀکسی انکار نماید که من چنین پروردگاری ندارم که سلسل پس ھر
منتھی گردد، یا عقیده داشته که پروردگاری دارد، اما بیکار و معطل که ھیچگونه 

فاتی دارد به ایجاد ولی بدون اراده و یا بندگان را بر تصرفی در کاینات ندارد و یا تصر
کند و یا نسبت به خدا عقیده داشته که او  دھند مجازات نمی خیر و شرّی که انجام می

مانند سایر مخلوقات است و یا بندگان را در صفات او شریک بداند، و یا عقیده داشته 
فرماید، پس این است دھری  مکلف نمی †باشد که آنھا را به احکام، به زبان انبیاء 

مکان مقدس سوی  به که در دل نسبت به پروردگارش تعظیم قایل نیست، و علمش
نفوذی ندارد، پس او مانند ھمان مرغی است که در قفس آھنی محبوس باشد که به 

 قدر سر سوزنی در آن سوراخی نباشد.

 کند: وقتی انسان دھری بمیرد پرده کنار رفته ملکیت ظھور می
گردد و  شود و ملکیت تا حدّی ظاھر می پس وقتی که او بمیرد پرده از او برداشته می

آیند از این که پررودگارش را  افتد، اما موانع پیش می میل طبعی و فطری او به حرکت می
آید.  بشناسد، و یا به مکان مقدس برسد، پس در وجودش وحشت بزرگی پدید می

آن نظر کردند در حالی که او در چنین وضع خبیثی قرار  سوی به پروردگار و ملائکه
گرفته بود، پس نگاه نارضایتی و تحقیر به او احاطه پیدا کرد، و در نفوس ملایکه الھامات 
نارضایتی و عذاب پدید آمد، و در عالم مثال و خارج، به عذاب مبتلا گردید. یا شدیدترین 

 فرماید: الھی چنانکه میشان  بر تطور شقاوت و بدبختی انسان آن است که کافر باشد

نٖ  ِ�  هُوَ  �ٍ ُ�َّ يوَۡ ﴿
ۡ
 تکبر بورزد. »اری استکھر روزی او در « .]۲۹[الرحمن:  ﴾٢٩شَأ

این است که این جھان بر حسب مقتضای حکمت الھی، اطوار و شان  و منظور از
ھمان دور آید، خداوند در ھر آسمان نسبت به  ادواری دارد، پس ھرگاه یک دوری می

نمایند، و شریعت و  ریزی می فرستد و ملائکه مناسب به آن انتظام و برنامه وحی می
شود تا برای اجرای آن  گردد، سپس به ملأاعلی الھام می مصلحتی برای آن مقرر می

 دوره، در جھان تصمیم بگیرند.
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 اجماع ملأاعلی سبب الھام در قلوب بشر است:
ردد تا در قلوب بشر الھاماتی پدید آید، پس این گ گیری آنھا موجب می پس تصمیم

وضعیت و حالت در پشت سر مرتبه اولی است که در آن، ھیچگونه شایبه تغییر وجود 
ندارد، و این نیز شرحی برای کمال واجب تعالی است، مانند مرتبه اولی؛ پس ھرکس 

بدارد، نفرین  که با این وضع و حالت مخالف باشد و آن را مبغوض بدارد، و از آن باز
کند،  شود و او را احاطه نموده اعمالش را نابود می شدیدی از طرف ملائکه دچارش می

تواند اعمال نیکی را کسب کند که به نفعش تمام بشود،  گردد و او نمی و سنگدل می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ چنان که خداوند به این مقام اشاره فرموده است: ٓ  تُمُونَ يَ�ۡ  �َّ نزَۡ�اَ مَا
َ
 مِنَ  أ

ۡ ٱوَ  يَِّ�تِٰ ۡ�َ ٱ هُٰ  مَا َ�عۡدِ  مِنۢ  هُدَىٰ ل وَْ�ٰٓ  كَِ�بِٰ لۡ ٱ ِ�  للِنَّاسِ  َ�يَّ�َّ
ُ
ُ ٱ يلَۡعَنُهُمُ  �كَِ أ  عَنُهُمُ وََ�لۡ  �َّ

عٰنُِونَ ٱ دارند آنچه را که از دلائل روشن  گمان کسانی که پنھان می بی« .]۱۵۹[البقرة:  ﴾١٥٩ل�َّ
که آن را برای مردم در کتاب (تورات و انجیل) بیان و و ھدایت فرو فرستادیم، بعد از آن 

 .»کنند کنندگان ایشان را نفرین می خدا و نفرینایم  روشن نموده

 عواقب ترک دستور خداوند:

ُ ٱخَتَمَ ﴿ و نیز فرموده است: ٰ قُلُو�هِِمۡ  �َّ َ�َ  ٰ خداوند بر « .]۷[البقرة:  ﴾سَمۡعِهِمۡ  وََ�َ

 .»زده استھای آنان مھر  دلھا و گوش
ماند که در قفسی باشد که از ھرطرف منافذ و سوراخ داشته  این به آن مرغی می

تر از دھری و  بزرگی روی آن قفس انداخته شده است، و پایین ۀباشد، ولی از بالا پرد
کافر این است که کسی به توحید و تعظیم خدا قایل باشد ولی امتثال امر خدا را 
براساس نیکی و بدی ترک کرده است، پس او مانند آن مردی است که شجاعت و فواید 

را حصول نفس شجاعت چیز تواند خود را به آن متصف کند، زی داند، ولی نمی آن را می
دیگری و حصول صورت آن در نفس چیزی دیگری است، بازھم او بھتر از کسی است 

داند، و مثال او مانند مرغی است که در قفس توری باشد که  که معنی شجاعت را نمی
بیند و مدتی که در آنجا بوده، بعداً در این قفس زندانی شده  ای را می سبزی و میوه

دھد و سرش را  زیادی دارد که مجدداً به آنجا برود، لذا پرھا را تکان میاست، پس شوق 
ھا از روی  کند، این رفتن پیدا نمی آورد، ولی راھی برای بیرون از داخل تور بیرون می

 آیند. حکمت نیکی و بدی کبایر به حساب می
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 عواقب ترک بعضی اوامر:
ولی نه با ملاحظه آداب و شرایطی که تر از این آنست که این اوامر را بجا آورد،  پایین

آمدن  ای باشد و بیرون لازمه آنھا ھستند، و او مانند آن مرغی است که در قفس شکسته
تواند از قفس  باشد، پس او می از آن مشکل است و بدون برداشت خراش و پرکندن نمی

ان جنسان خویش خوشحال و شاد میان ھمید، اما با زحمت و مشقت، و او دربیرون آ
ھای باغ، آنطور که  تواند از میوه نیست و به سبب خراش برداشتن و پرکندنش نمی

خواھد استفاده نماید؛ و این دسته مردم کسانی ھستند که اعمال نیک و بد آمیخته  می
گردند.  ، و این موانع آنھا به اعتبار حکمت نیکی و بدی صغایر محسوب میاند انجام داده

ساقط في النار «فرماید:  ط به این سه چیز اشاره نموده میدر حدیث صراج  رسول خدا
افتد، (دیگری) بعضی از اعضای  یک گروه) در آتش جھنم می«( »و�ردل ناج و�دوش ناج

 .»یابد می شود و نجات یابد، (و سومی) مخدوش می می شود اما نجات آن قطع می

 لآثام التی هی فیما بینه وبین الناس: ا۵۲باب 

 چند مرتبه است:حیوان بر 
 :اند باید دانست که انواع مراتب حیوان بسیار و پراکنده

بعضی از آنھا که مانند کرم از خاک پدید آیند، لذا مناسب آنھاست که از پروردگار 
 شود. الھام گیرند که چگونه غذا بخورند، ولی چگونگی تدبیر منزل به آنھا الھام نمی

و نر و ماده در پرورش فرزندان باھم کمک  و بعضی از آنھا توالد و تناسل دارند
کنند، و مناسب به آنھا در حکمت خداوندی، این است که نسبت به تدبیر منزل از  می

شود که چگونه غذا بدست آورد و به  جانب پروردگار الھام گردند، پس به مرغ الھام می
لانه بسازد و شود که چگونه با ماده جفت شده و چگونه  پرواز درآید و نیز الھام می

 ھا غذا بدھد. چطور به جوجه

 خداوند انسان را از بین حیوانات جدا کرده است:
تواند زندگی بکند، مگر به کمک ابنای  انسان از میان آنھا طبعاً مدنی است و نمی

ھای نارسیده تغذیه نماید، لذا  ھای خود روییده و میوه تواند از علف نوع خود، زیرا او نمی
ه ھمراه با الھام تدبیر منزل، تدبیر شھر نیز به او الھام گردد، و آداب سزاوار است ک

شود، البته بقیه انواع الھامات به ھنگام نیاز به صورت  زندگی به او نشان داده می
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شوند بجز در چند مورد از علوم زندگی که به صورت طبیعی الھام  طبیعی الھام می
قبیل مکیدن پستان به ھنگام شیرخوارگی، و شوند از  شود، و آنھایی که الھام می نمی

کردن بوقت گرفتن گلو، و بازشدن جشم در ھنگام اراده دیدن، و امثال آن، و این  سرفه
از آنجاست که خیال انسان سازنده و اھتمام ورزنده است. بنابراین، علوم تدبیر منزل و 

د شده و به آنھا وحی تدبیر شھر به بصورت رسم و تقلید از کسانی که به نور ملکی تایی
شده است و یا به صورت تجربه و انتظار تدبیر غیبی و فکر و اندیشه به صورت استقراء و 
قیاس و برھان و امثال آن از جانب پروردگار با تفاوت استعدادھا به انسان واگذار 
گردیده است و مثال آن در تلقی امر شایعی که واجب است از جانب ایجادکننده 

وجود اختلاف ناشی از استعدادھا عنایت گردد، مانند وقایعی که مردم آنھا را صورتھا با 
گردند و  نماید، و علوم فوقانی از جایگاھش بر آنھا فایض می در عالم خواب دریافت می

ھا به اعتبار استعداد مفوض  گردند، پس صورت به نزد آنھا به جسم مناسب مجسم می
 فیض.شوند نه از ناحیه م الیه مختلف می

 :اند اعمال انسان بر سه نوع
گردند، اگرچه روش  از علومی که بر سر افراد انسان چه عرب و چه عجم فایض می

برند و آنھا بر  دریافت متفاوت است، حرمت خصایلی است که نظام شھر را از بین می
: برخی اعمال شھوانی ھستند، و برخی اعمال درندگی، و برخی دیگر اعمالی اند سه نوع

 آیند. ستند که از برخورد نامناسب در معاملات پدید میھ

 کند: ریزی می انسان برای اعمال شھوانی برنامه -۱
اصل در این باره این است که انسان در شھوت، غیرت و حرص با ابنای جنس 

ھای نر در این  زنان مانند حیوانسوی  به باشد، و مردان در تمایل خویش مشترک می
باشد. اما حیوان نر با درگیری، آن که قویتر  ایجاد مزاحمت نشود، می که باید بر موطوئه

کند، زیرا عمل جنسی را  زند، یا مزاحم را احساس نمی باشد ضعیفان را کنار می
 کند. مشاھده نمی

کند و به  ولی انسان ھوشیار و زیرک است، پندار را مانند دیده و شنیده حساب می
برد، زیرا تمدن بدون  خاطر این امر شھر را از بین می او الھام شده است که درگیری به

تعاون و کمک با ھمدیگر امکان ندارد، و مردان در این رابطه از زنان دخالت بیشتر 
دارند، لذا الھام گردیدند که باید ھر مردی با زنی اختصاص داشته باشد و با دیگران 
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ورت اختصاص با زن امری مزاحم و درگیر نباشد، و ھمین است اصل حرمت زنا، باز ص
 است وابسته به رسم و شرع.

کند  ھای نر مشابھت دارند از این که سلامتی فطرت اقتضا می و مردان نیز با حیوان
ھا ھیچ توجھی  زنان باشد نه مردان، ھمچنان که حیوانسوی  به که رغبت و میل تنھا

مانند کسی اید  ھا غلببه حیوان نر ندارند، البته بعضی از مردان که شھوت فاسد بر آن
برند، پس آنان از سلامت فطری منسلخ  باشند که با خوردن گل، و زغال لذت می می

خواھد کسی با  رانند یا خارش پیدا کرده است که می شده یا شھوت خود را با مردی می
برند، پس  برد که طبایع سالم از آن لذت نمی او شھوت رانی کند، و از چیزی لذت می

ع تغییر در مزاج و بیماری نفسانی است، و علاوه بر این یک گونه نسل کشی این یک نو
است که خواھشش را که خداوند به خاطر آفرینش نسل مقدر فرموده، در غیر طریق 

، پس اند برند. پس نظامی را که خداوند آنھا را بر آن آفریده، تغییر داده مشروع بکار می
نھا جایگزین شده است از اینجاست که این زشتی این فعل چیزی است که در نفوس آ

نمایند و نه خود را به آن  آورند، ولی بازھم به آن اعتراف نمی عمل را فقط فساق بجا می
کنند، مگر این که کلاً از فطرت سالم خارج شوند، آنگاه این عمل را علناً  منسوب می

چنان که در زمان دھند که در نتیجه به کیفر اعمال خود خواھند رسید ھم انجام می
 حضرت نوح انجام گرفت و این است ریشه حرمت لواط.

زندگی انسان و تدبیر منزل و سیاست مدینه بدون عقل و تمییز، به پایه تکمیل 
کند، جنگ و کینه  نوشی متداوم نظم را کاملاً در ھم و بر ھم می رسد، و شراب نمی

رند که شھوت فاسدشان بر آو نماید، کسانی بر این خصلت رذیل روی می ایجاد می
شان را بر آنھا فاسد کرده است، و اگر رسم و عادت، این  شان غالب آمده و منافع عقلھای

عملکرد آنھا را جلوگیری نکند مردم از بین خواھند رفت و این است اصل حرمت 
 شود، مگر در مبحث شرایع. خوری، اما حرمت قلیل و کثیر آن واضح نمی شراب

 کند: عصبانیت و جنگجویی را منظم می انسان نیروی -۲
آنھا را بگیرد، مانند  ۀمردان در خشم و غضب در برابر با کسی که جلو خواست

خواسته محسوس، یا متوھم، سوی  به ھای نر فقط باشند، اما حیوان ھای نر می حیوان
و باشد، و حرص  ھا، در پی خواسته معقول ھم می شوند و انسان علاوه بر این متوجه می

 طمع او بالاتر از حرص حیوان است.
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جنگند تا که یکی شکست بخورد و سپس کینه در دل ندارند، مگر  ھا می حیوان
 شتر نر، و گاو نر و اسب نر.
شود، و اگر بین مردم جنگ و درگیری  پروراند و فراموش نمی و انسان در دل کینه می
لذا به آنھا الھام گردیده است که ماند،  رود و زندگی راکد می پشی بیاید کشور از بین می

قتل و قتال، ضرب و شتم حرام است، مگر با در نظرگرفتن مصلحت بزرگی مانند قصاص 
و امثال آن، و در دل بعضی کینه برخاست، مثل آنچه در دل گذشتگان برخاسته بود، 
 ولی از ترس قصاص به این متمایل شدند که سم در غذا بریزند و یا به وسیله سحر قتل
نمایند، اما این به منزله قتل بلکه از آن ھم شدیدتر است؛ زیرا قتل، امر ظاھری است که 

توان از آن رھایی یافت، ولی از سو سحر رھایی مشکل است، و نیز به این متمایل  می
 چینی به پیش مقامات دولتی اقدام کنند تا قتل انجام گیرد. شدند که به تھمت و سخن

 خیزند: می لات براعمالی که از معام -۳
و مسایل زندگی که خداوند برای بندگان مقرر کرده است عبارتند از: برداشت از 
زمین مباح، چراندن حیوانات، کشاورزی، صنعت، تجارت و سیاست کشور و ملت، و 

 ھا باشد آن در تمدن دخالتی نخواھد داشت. ھرکسبی که غیر از این
شوند، مانند  به ضرر جامعه تمام میآورند که  ھایی روی می کسبسوی  به بعضی

ھا کشور را از بین خواھند برد، لذا به مردم الھام گردیده  این ۀدزدی و غصب که ھم
باشند، و روی این، بین مردم اجماع منعقد گردیده است،  ھا حرام می است که ھمه این

شاھان  شوند، اگرچه نافرمانان به اعتبار غلو نفسانی خویش، به این امور مرتکب می
شوند که  کوشند، و چون برخی متوجه می بردن اینگونه امور می عادل در از بین

اندیشند که ادعای  دیگری می ۀنمایند چار پادشاھان عادل از اینگونه امور جلوگیری می
دھند یا در کیل  خورند و یا به دروغ گواھی می نمایند، و به دروغ قسم می دروغین می

زنند، حکم ھمه  آورند و یا به معاملات قمار و ربا دست می یو وزن کم و کاست بجا م
ھای مضر دیگر است، گرفتن عوارض بیجا مانند راھزنی  این امور مانند حکم کسب

 است، بلکه از آن ھم بدتر است.

 نیاز ملاحظه مصلحت کلی در قلوب مردم جای گرفته است:
ای مردم جای گرفت، و خلاصه این که بنابراین وجوھات، حرمت این امور در دلھ

ھرکسی که از روی عقل و فکر و آشنایی با مصالح، قویتر است از این چیزھا جلوگیری 
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مراتب جریان پیدا کرد تا این که بین مردم رسم مروجه  ۀنمود و این به صورت سلسل
آید، ھمانند مشھورات بخش شده  قرار گرفته است و جزو بدیھیات اولیه به حساب می

گردد، ھمانگونه که از  ملأاعلی برمیسوی  به س در این وقت رنگی از آنھاباشند، پ می
 باشند و از ھمه بیشتر ضرر دارند. ھا حرام می آنجا الھام آمده است که این

ای قرار گرفتند که ھرگاه کسی از بنی آدم یکی از این کارھا را  پس ملائکه به گونه
بر اخگری گذاشته است و فوراً انجام دھد چنان رنج برند کسی که پای خود را 

احساس آن به قوه مدرکه سرایت کند و از آن ناراحت شود، سپس این ناراحتی خطوط 
نماید و به قلوب ملایکه مستعد و توانمند و غیره،  شعاعی دارد که گناھکار را احاطه می

حت گردد که او را در صورت امکان، اذیت و آزار دھند، و آنچه برای او مصل الھام می

ما رزقه وما «شود که:  ای باشد که شرعاً موسوم به الھام لایکه است نوشته می مقرره

گویند، وقتی  شناسی آن را طالع می  و در علوم ستاره »أجله وما عمره؟ وشقی أو سعيد
 شود. که بمیرد و این مصلحت او ساکت بماند پروردگار برای او فارغ می

يُّهَ سَنَفۡرُغُ لَ ﴿ فرماید: چنانکه می
َ
ای ثقلان [جنّ و « .]۳۱[الرحمن:  ﴾٣١�َّقََ�نِ ٱُ�مۡ �

 او جزای کامل خواھد داد، والله أعلم. »میپرداز ] شما می ] به زودی به [حساب انس



 
 
 
 
 

 مبحث ششم
 بحث سیاسات ملی

 ها کنندگان ملت نیاز به هادیان راه و راست: ۵۳باب 

 مردم به عالمی نیاز دارند که از اشتباھات در امان باشند:

ٓ ﴿ فرماید: خداوند می مَا نتَ  إِ�َّ
َ
ۖ  أ تو فقط ھشدار « .]۷[الرعد:  ﴾هَادٍ  قَوۡ�ٍ  وَلُِ�ِّ  مُنذِرٞ

 .»ی داردیای. و ھر قومی راھنما دھنده
ھای  بدست آورنده انقیاد حیوانیت، برای ملکیت یا گناهھای  باید دانست که روش

کند، و فواید این و ضرر آن را  مخالف به آن را، اگرچه عقل سلیم به آنھا رھنمایی می
ھایی بر آنان غالب آمده و  کند، اما مردم نسبت به آن غافل ھستند، زیرا حجاب درک می

اش را  ، پس حالت مطلوب و فایدهوجدان آنھا را فاسد کرده است، مانند بیمار صفراوی
کنند به کسی که  توانند تصور کنند، پس نیاز پیدا می و حالت خطرناک و ضررش را نمی

به راه راست آشنا باشد و آنھا را راھنمایی کند و به آنان دستور داده وادارشان بکند و 
 از خلافش بازشان دارد.

این روش مطلوب را در نظر  باشند که ذاتاً ضد و بعضی دارای افکار فاسدی می
کردن  نمایند، پس امر ملت بدون سرکوب دارند، پس خود گمراه و دیگران را گمراه می

 آید. اینگونه افراد، راست درنمی
، افکار خوبی دارند که از ھدایات سھم ناقصی دارند، پس بعضی ۀو بعضی بالنسب

کند که کامل  به خود فکر میکنند یا نسبت  چیز را یاد گرفته و بیشر آن را فراموش می
ای ندارند، لذا اینگونه افراد نیاز دارند که کسی آنھا را از  کننده ھستند و نیاز به کامل

 این خواب غفلت بیدار کند.
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 مردم به بالاترین فردی از اصناف بشر نیاز دارند:
 ھا در امان باشد نیاز دارند. خلاصه این که مردم به عالمی که از لغزش

ه شھری با وجود استقلال عقل در امور زندگی که بسیاری از مردم دارای وقتی ک
باشند، برای اداره نظم اصلاحی آن، ناچاراً نیاز به شخصی دارد که مصالح را  آن می

اش کند، پس وضع ملت بزرگی از ملتھا در حالی که در برگیرنده  خوب بشناسد و اداره
ھای پاک از اھل  سبت راه و روشی که تنھا قلبباشد، به ن استعدادات کاملاً متفاوتی می

یابند که دارای  کنند، و تنھا کسانی به آن راه می فطرت صاف و مجرد آن را قبول می
 نفس عالیه باشند، و آن ھم بسیار کمند، چگونه باید باشد.

و ھمچنین وقتی که آھنگری، نجاری و امثال آنھا کارھایی ھستند که از دست 
دھند که روش آنھا را از  گیرند، بلکه کسانی آنھا را انجام می نمی عموم مردم انجام

، پس اند گذشتگان یاد گرفته و یا استادانی آنان را راھنمایی کرده و بر آن وادار نموده
 یافتگان مخلص کسی دیگر پندارید این مطالب بسیار ارزنده را که به جز توفیق چه می

 گردد. آنھا ھدایت نمیسوی  به

 ست در جلوی ھمه ثابت کرد که این مرد عالم معصومی است:واجب ا
باز لازم است که این عالم در جلوی ھمه ثابت کند که او به سنت راشده آشنا و در 

کردن معصوم است، و نیز از این ھم معصوم است که قسمتی  گوید از خطا و گمراه آنچه می
باشد، یکی آن که  دو وجه منحصر می از اصلاح را بلد باشد و قسمتی دیگر را خیر، و این در

آن را از مردی نقل کند که کلام بر او منتھی است که ھمه به کمال و عصمت او اعتقاد 
شان ۀداشته باشند و این نقل پیش آنھا کاملاً محفوظ باشد که بتواند آنھا را بر حسب عقید

که خود او کسی باشد که  مؤاخذه نمود و علیه آنھا احتجاج نمود و آنھا را قانع کرد، دوم آن
 کلام بر او منتھی است و مردم بر او اتفاق و اجماع داشته باشند.

خلاصه این که باید در میان مردم شخص معصومی وجود داشته باشد که روی او 
اتفاق و اجماع قرار گیرد، و یا این که اگر خود شخص معصوم موجود نیست روایات او 

انند که وضع قابل اتباع است و از او این روشھا پدید در نزد آنھا محفوظ باشند و بد
گاه گردد؛ زیرا  و از نفع آنھا باخبر باشد، و نیز گناهاند  آمده ھا را بداند و از ضرر آنھا آ
ھا چنین چیزی نیستند که به برھان و عقل متصرف در معاش بتوان آنھا را دریافت  این

اموری ھستند که از حقایق آنھا جز وجدان، و یا با حسّ، آنھا را درک نمود، بلکه آنھا 
گونه که گرسنگی، تشنگی و تأثیر دوای گرم یا سرد  دارد، پس ھمان نمی کسی پرده بر
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گردند ھمچنین شناخت این که کدام چیز با روح  فقط به وسیله وجدان درک می
 توان درک کرد مگر با ذوق سالم. مناسبت یا منافرت دارد را نمی

 عالم از جانب خداست: بودن این معصوم
توان دریافت، مگر این که  و این که او فی نفسه از اشتباه محفوظ است را نمی

خداوند در وجود او علم بدیھی بیافریند که تمام آنچه را او درک کرده و یا دانسته است 
باشند، مانند آن که ھرگاه شخص بینایی به ھنگام دیدن،  حق و مطابق با واقع می

یند این احتمال وجود ندارد که در چشم او آفتی وارد شده و این دیدن چیزی را بب
حقیقتی ندارد، مانند دانستن معانی و موضوعات لغوی مثلاً شخص عرب شک و 

در  »ارض«در برابر این عنصر وضع گردیده است و لفظ  »ماء«تردیدی ندارد که لفظ 
برھانی پیش او بر این اقامه برابر با فلان عنصر وضع شده است، حالانکه ھیچ دلیل و 

نگردیده است، و بین آنھا ملازمت عقلی وجود ندارد، ولی با وجود این در او علم بدیھی 
 وجود دارد.

 واجب است که این مرد ملکه طبیعی داشته باشد:
ای طبیعی داشته باشند که بوسیله آن  آید که ملکه و این در اکثر افرادی بدست می

ند که ھمیشه در کارھا اصابت کنند و این وجدان پشت سر ھم علم وجدانی تلقی نمای
بودنش از خطا بدین شکل  درستی تکرار گردد، و در نزد مردم مأمون ۀباشد و تجرب

کند  باشد که با دلایل زیاد برھانی یا خطابی ثابت گردد که آنچه او به آنھا دعوت می
دروغ به آن راه نداشته باشد، و سیرت او آنچنان نیک و صالح باشد که اند  حق و صواب

و از او آثار قرب مانند معجزه و استجابت دعا مشاھده گردد تا جایی که مردم یقین 
داشته باشند که او در تدبیر عالی، منزلت و وقعتی دارد، و نفس او به آن نفوس 

باشند پیوسته است، و او شایسته است که علیه خدا  ای که ملحق بالملایکه می قدسیه
که به او الفت ورزند و او اید  غ نگوید و به گناه آلوده نگردد، سپس اموری از او پدیددرو

را از اموال و اولاد و از آب شیرین به ھنگام تشنگی بیشتر دوست داشته باشند، پس 
گردد، و از اینجاست که  ھا به وضع مطلوبی بدون این منصبغ نمی ھیچ امتی از امت

دانند که معتقد  اشتغال دارند خود را به کسی منسوب میآنانی که بدینگونه عبادات 
باشند او دارای چنین اموری ھست چه در این عقیده بحق باشند یا به اشتباه، والله 

 أعلم.
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 حقیقت نبوت و خواص آن: ۵۴باب 

 فاھمان، بالاترین طبقات مردم ھستند:
صلاحیت باید دانست که بالاترین طبقات مردمان فھمیده، کسانی ھستند که 

داشته باشند، ملکیت آنھا در نھایت علو قرار بگیرد، امکان داشته باشد که آنھا جھت 
برقرارنمودن نظام مطلوبی مبعوث گردیده به حق دعوت دھند و از طرف ملأاعلی علوم 

 و احوال الھی بر اونازل گردد.
د، و و باید شخص مفھم از نظر مزاج معتدل، و از نظر آفرینش و اخلاق درست باش

در آرای جزئی اضطراب و پریشانی نداشته باشد، و دارای چنان ذکاوت افراطی نباشد 
که از کلیات به جزئیات و از روح به کالبد راه پیدا نکند و دارای چنان غباوت مفرطی 

 نباشد که از جزئیات به کلیات و از جسم به روح راه نیابد.
باشد، در عبادات دارای شھرت  و نسبت به سنت راشده از ھمه کس بیشتر پایبند

خوب و در برخورد و معامله با مردم، عدالت و انصاف داشته باشد، تدابیر کلی را دوست 
و نفع عمومی را خواھان باشد، به کسی اذیت و آزار، نرساند مگر این که نفع عام 

ای  عالم غیب مایل باشد، به گونهسوی  به وابسته به آن و یا مستلزم آن باشد، ھمیشه
که آثار تمایلش در کلام و صورت و ھمه اوضاع او محسوس گردد، و احساس شود که او 

شود، و به کمترین ریاضت چنان فتوحات غیبی از قبیل قرب و  از عالم غیب تایید می
 ھای بسیاری وارد نگردد. سکینه بر او وارد گردد که بر دیگران با وجود ریاضت

 باشند: فاھمان بر چند طبقه می
 اھل فھم طبقات مختلفی دارند:

ترین آنھا کسی است که علوم تھذیب نفس را به وسیله عبادات از حق تلقی  کامل
 نماید.

و اگر بیشترین تلقی او در باره اخلاق فاضله و علوم تدبیر منزل و امثال آنھا باشد او 
 حکیم است.

صاف بین مردم و کسی که بیشتر سیاسات کلی را تلقی نموده به برگزاری عدل و ان
شود، چھارم موید به وسیله  موفق گردد و ظلم و ستم را از آنھا بردارد، خلیفه گفته می

جبرئیل و او کسی است که به ملأاعلی ارتباط داشته باشد و ملأاعلی تعلیم و تربیت او را به 
 آید. عھده گرفته باشند و برای او مشاھده گردند، و انواع و اقسام کرامات از دست او پدید



 ٢٤٣                  مبحث ششم: بحث سیاسی ملی

 

پنجم ھادی است و او کسی است که در قلب و لسان او نور بدرخشد، مردم از 
ھای او استفاده نمایند، و سکینه و نور از او به ھمنشینان منتقل گردد،  جلسه و موعظه

 نمودن آنھا کوشا باشد.  و به وسیله او به حد کمال راه یابند و او به ھدایت
یشتر علم او روی معرفت قوانین ملی و ششم امام است، و او کسی است که ب

 مصالح آن قرار گیرد، و آنچه را از آن محو شده احیا نماید.
ھای  ھفتم منذر است و او کسی است که در قلب او القا شود تا مردم را از مصیبت

گاه کند و یا متوجه گردد که خداوند چه ملت ھایی را ملعون قرار داده  مقدر در جھان آ
است آنھا را خبردار کند، و یا در بعض اوقات از خود بیخود گردد، پس به نفرین فرموده 

 آنچه در قبر و حشر پیش آمدنی است پی ببرد و به مردم اطلاع دھد.

 ھرگاه حکمت خداوند بخواھد که یکی از مفھمین را مبعوث بگرداند او نبی است:
مبعوث نماید، و او را مردم سوی  به پس ھرگاه خداوند بخواھد که یکی از مفھمین را

کند  نور وسیله قرار دھد، بر بندگانش فرض میسوی  به ھا آمدن آنھا از تاریکی برای بیرون
که به دل و جان او را بپذیرند، و از ملأاعلی نسبت به کسی که پیرو و منقاد او باشد اعلام 

گاه آید و او مردم را بر ای شود، و بر مخالفان او لعن و نفرین می رضایت می ن امور آ
دھد، پس این شخص نبی است، و  سازد و فرمانبرداری خود را بر آنھا لازم قرار می می

بزرگترین انبیاء کسی است که بگونه دیگری مبعوث گردد، و آن این که خداوند از او 
نور قرار گیرد و قومش بھترین سوی  به آمدن مردم از ظلمت، خواھد تا او وسیله بیرون می

 باشد. دایت مردمان دیگر باشد، پس بعثت او شامل بعثت دیگری میامت برای ھ

ِيٱهُوَ ﴿ۀ به سوی اول در آی  ٱَ�عَثَ ِ�  �َّ
ُ
اوست « .]۲[الجمعة:  ﴾مِّنۡهُمۡ  رسَُوٗ�  نَ  ۧمِّّ�ِ ۡ�

 اشاره شده است. »ختیان درس ناخواندگان رسولی از خود آنان برانگیه در مکسی ک

ةٍ  خَۡ�َ  كُنتُمۡ ﴿ ۀدوم در آیسوی  به و مَّ
ُ
  أ

ُ
اشاره  .]۱۱۰[آل عمران:  ﴾للِنَّاسِ  رجَِتۡ خۡ أ

 رفته است.

�نَ  بعُِثتْمُْ  فإَِ�َّمَا«: جای به آن در قول پیامبر  و نیز اشاره ِ
�نَ  ُ�بعَْثوُا وَلمَْ  مَيسَرِّ ِ

 »مُعَسرِّ
 ج رفته است، و پیامبر ما »گیر که آسانگیر باشید نه سختاید  بدرستی که شما انتخاب شده«

ترین دو بعثت قرار گرفته است حال  تمام انواع فنون را در بر گرفته و مستوجب کامل
آنکه بعضی از انبیای گذشته کسانی بودند که یک نوع یا دو نوع فنون را در بر گرفته 

 بودند.
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 حکمت الھی متقاضی بعثت رسولان است:
جز این نیست که خیر نسبی معتبر در باید دانست که ھدف از بعثت پیامبران 

کردن امور، تنھا منحصر در بعثت انبیا است، و حقیقت آن را جز علام الغیوب ھم  اداره
دانیم که در این باره اسبابی وجود دارد  داند. آری، ما این را قطعاً می کسی دیگر نمی

مت در این داند که صلاح ا که بعثت از آنھا متخلف نخواھد شد، و چون خداوند می
ای ھستند که شخصاً  است که خدا را بپرستند و از او اطاعت نمایند، اما آنھا بگونه

توانند کیفیت آن را مستقیماً از خداوند تلقی نمایند، پس صلاح آنھا منحصر در این  نمی
فرماید که  قرار گرفت که از پیامبران اتباع نمایند؛ لذا خداوند در بھشت مقدر می

باشد که یا زمان ظھور  شده آنھا از او اتباع نمایند، و آن بدین شکل میشخصی پیامبر 
رسد، لذا خداوند کسی را مبعوث  شدن دولت قبلی فرا می یک دولت و سرکوب

فرماید تا که صاحبان این دولت را به راه راست درآورد، چنانکه خداوند حضرت  می
 را مبعوث فرمود.ج  محمد

می را مقدر فرموده و آن را بر سایر بندگان برگزیده و یا این که خداوند بقای قو
فرماید تا کجروی آنھا را راست کند و به آنھا کتاب تعلیم  است، لذا کسی را مبعوث می

را در میان بنی اسرائیل مبعوث فرمود، یا  ÷دھد، چنانکه خداوند حضرت موسی 
ر آنھا استمرار یابد انتظام آنچه برای قومی مقدر است، در این است که دولت و دین د

باشد که بعثت مجددی انجام گیرد، مانند بعثت  پس حکمت خداوند متقاضی این می
، و †و گروھی از انبیای بنی اسرائیل  علیھما السلامحضرات داوود و سلیمان 

که  شان پیروز گرداند، چنان خداوند مقدر فرموده است که آنان را در برابر دشمنان

ۡ ٱعبَِادِناَ لِ  َ�مَِتُنَا سَبَقَتۡ  وَلَقَدۡ ﴿ فرماید: می �نَّ  ١٧٢لمَۡنصُورُونَ ٱإِ�َّهُمۡ لهَُمُ  ١٧١مُرۡسَلِ�َ ل
که و دستور ما فرا رسیده که بندگان ما که « .]۱۷۳-۱۷۱[الصافات:  ﴾١٧٣لَۡ�لٰبُِونَ ٱجُندَناَ لهَُمُ 

 .»پیامبر ھستند پیروز گردند و قشون ما غالب آید
گردند،  قومی دیگر وجود دارد که جھت اتمام حجت مبعوث میو علاوه بر آنان 

 والله أعلم.

 ھرگاه خداوند پیامبری مبعوث فرماید بر مردم لازم است از او اتباع نمایند:
ھرگاه پیامبری مبعوث گردد، بر قومی که پیامبر بین آنھا مبعوث شده است، لازم 

؛ زیرا اند بر راه راست استوار بودهاست که از او اتباع نمایند، اگرچه آن قوم از قبل 
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مخالفت با آن شخص پیامبر که شأنش والاست، موجب لعن و نفرین از جانب ملأاعلی 
خداوند مسدود سوی  به گردد و اجماعی است بر ذلتش، پس راه مقرب بودن آنان می

گیرد، و  باشد، و ھرگاه بمیرند لعن و نفرین، آنھا را فرا می سود می شان بی شده زحمات
وجود بنی اسرائیل درس عبرتی است برای شما که از ھمه مردم دنیا به بعثت نبی 

 ھایشان راه یافته بود. نیازمندتر بودند؛ زیرا در دین خویش، غلو و تحریفات زیادی در کتاب

 که نفع و ضرر خود را به واسطه تلقی نمایند:اند  ای خلق شده مردم بگونه بیشتر
ای  اثبات برھان خداوند بر بندگان با بعثت رسل، از آنجاست که اکثر مردم بگونه

توانند نفع و ضرر خود را بدون واسطه تلقی نمایند، زیرا  که نمیاند  آفریده شده
شوند، یا در آنجا  اخبار رسل تقویت می استعدادات آنھا یا ضعیف ھستند که بوسیله

توان آنھا را دفع نمود، مگر این که فشاری برخلاف دل  مفاسدی وجود دارد که نمی
 بخواه آنھا پیش بیاید.

و آنچنان بودند که در دنیا و آخرت مؤاخذه گردند، پس لطف و عنایت الھی به 
ترین  زکیسوی  به هھنگام جمع و جوربودن بعضی اسباب علوی و سفلی لازم کرد ک

حق ھدایت و راھنمایی کند، و به راه راست آنھا را سوی  به فرد قوم وحی بیاید تا آنھا را
فرا خواند، پس او در میان آنھا مانند آقایی ھست که بردگان او بیمار گردند، پس به 
بعضی از نزدیکان و خواص خویش دستور دھد تا آنھا را برای خوردن دارو تحت فشار 

ر دھد چه آنھا بخواھند یا نخواھند، پس اگر او شخصی را بر نوشیدن دارو فشار دھد قرا
حق دارد، اما لطف کامل متقاضی این شد که نخست آنھا را بفھماند که بیمار ھستند و 

ای انجام دھد تا اطمینان پیدا  باشد، و کارھای خارق العاده شان می نوشیدن دارو به نفع
و نیز داروھا را با قدری شیرینی آمیخته کند تا آنان اوامر را بر  کنند که او راستگو است

 حسب بصیرت خویش انجام دھند و در انجام آنھا راغب باشند.
پس معجزات، اجابت دعا و امثال آنھا اموراتی ھستند خارج از اصل نبوت ولی در 

 باشد: می ترین معجزات به سه سبب اکثر اوقات لازم آن ھستند، به ظھور پیوستن بزرگ
گیرد تا بعض حوادث  یکی آن که آن شخص از مفھمین باشد؛ زیرا این سبب قرار می

بر او منکشف گردند و دعای او اجابت شود و در اثر آن برکاتی نازل گردند، و برکت 
عبارت است از مفیدتر بودن شئ مانند این که در خیال گروه مقابل بیاید که لشکر 

، و یا این که طبیعت در غذا آمیزش خوبی صرف نماید بسیار است پس شکست بخورند
و مانند کسی باشد که دو برابر این غذا صرف نموده است، و یا این که در خود چیز، 
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افزونی بیاید، بدینگونه که ماده ھوایی به ھمین صورت درآید از آن جھت که قوه مثالی 
 مشکل است. در آن حلول کرده باشد و امثال آن از اسبابی که شمارش آن

 گرداند تا دومی آن که ملأاعلی روی ترویج امر آن، اجماع نماید، پس این لازم می
که از قبل معھود نبودند، پس این اید  ھا، تحولات و تقریباتی پیش او الھامسوی  به

گیرد و دستور خدا  یار و مدد گذاشتن دشمنان قرار می موجب نصرت دوستان و بی
 اگرچه کفار ناراضی باشند.گردد،  آشکار و ظاھر می

سوم این که بنابر اسباب خارجی حوادثی پدید آید، مانند مجازات گناھکاران و 
ای برای او قرار دھد، به  پدیدآمدن حوادث بزرگی در فضا که خداوند آنھا را معجزه

اینطور که از قبل به آن خبر داده باشد یا مجازاتی بر مخالفت امر او مرتب گردد و یا 
 ھا. موافق قانون مجازاتی که او خبر داده باشد و یا امری دیگر شبیه این

 اسباب عصمت:
عصمت سه سبب دارد: یکی این که خداوند انسان را از شھوات رذیله پاک و صاف 
بیافریند بویژه در باره چیزی که به نگھداری و حفاظت از حدود شرعی بستگی دارد، 

سرانجام آنھا به او وحی گردند. سوم آن که دوم آن که حسن خوبی و قبح بدی و 
 خداوند در میان او و شھوات رذیله مانع قرار دھد، والله أعلم.

 تفکر در مخلوق نه در خالق از سیرت انبیاست:
این نیست که مردم را به تفکر در ذات و صفات  †باید دانست که سیرت انبیاء 

ج  که رسول خدا خداوند دستور بدھند، زیرا این درخور عموم مردم نیست، چنان
 خَ  فِيْ  وارُ كَّ فَ �َ «فرماید:  می

ْ
 و نیز در باره تفسیر این آیه: »االلهِ  فِي  وارُ كَّ فَ تَ �َ  لاَ وَ  االلهِ  قِ ل

نَّ إَِ�ٰ رَّ�كَِ ﴿
َ
ۡ ٱوَأ  .]۴۲[النجم:  ﴾٤٢مُنتََ�ٰ ل

بلکه در باره تفکر در  »نباید تفکر در ذات پروردگار باشد« »لا فكرة في الرب«فرمود: 
 فرمایند. نعم خداوندی و عظمت قدرت او امر می

 تکلم با مردم در حد عقل آنھا از سیرت انبیاست:
این است که با مردم درخور فھم و عقل آنان صحبت  †و نیز از سیرت انبیا 

زیرا نوع انسان در اصل آفرینش حدّی از ادراک دارد که از ادراک حیوانات  کنند، می
توان  دیگر بالاتر است، مگر این که خلقتش ناقص باشد، و او دارای علومی است که نمی
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به آن دسترسی پیدا کرد، مگر به صورت خرق عادت مانند نفوس قدسی انبیاء و اولیا، یا 
س او را برای درک چیزھایی آماده کند که از قبل ھای سخت که نف به ریاضت و تمرین

بینی نکرده بود، یا به صورت تمرین قواعد علم حکمت و کلام و اصول فقه و امثال  پیش
 آن، آنھم تا مدت طولانی.

آنھا که در اصل  ۀدھند، مگر در حد ادراک ساد مردم را دستور نمی †پس انبیاء 
شان کم و  خلقت، در وجودشان بودیعت گذاشته شده است، و به اموری که اسباب

که اند  . بنابراین، مردم را مکلف نگردانیدهاند افتند امر نفرموده خیلی کم اتفاق می
اند  خداوند را به تجلیات و مشاھدات و برھان و قیاس بشناسند، و نه به این دستور داده

نزه از جمیع جھات بدانند؛ زیرا این نسبت به کسانی که به ریاضات اشتغال که او را م
استنباط،  ھای نورزیده و با علمای معقول تا مدتی آمیزش نداشته، و آنھا را به راه

استدلال، وجوه استحسان و فرق بین الأشباه و النظائر بوسیله مقدماتی که از نظر 
از مفاخرات اھل رأی علیه اھل حدیث  باشند و سایر چیزھایی که مأخذ دقیق می

 باشد. ، محال و ممتنع میاند باشد، راھنمایی نکرده می

 اشتغال به تھذیب نفس نیز از سیرت انبیاست:
و نیز از سیرت انبیاء است که به چیزی که به تھذیب نفس و سیاست امت ارتباط 

، عجایبات نباتات و لۀنداشته باشد، مانند بیان اسباب جوّ از قبیل باران، کسوف، ھا
ھای  گیری سیر خورشید و ماه، اسباب حوادث روزمرّه، داستان حیوانات، اندازه

پیامبران، پادشاھان، شھرھا و امثال آنھا مشغول نگردند، البته کلماتی چند از این قبیل 
پذیرد، در تذکیر به آلاء الله و  را که گوش به شنیدن آنھا مانوس است و عقل آنھا را می

کیر به ایام الله به صورت ضمنی آن ھم به کلامی مختصر که بیشتر نادیده گرفته تذ
نمایند. بنابر ھمین اصل بود که وقتی رسول  شود و نیز به صورت استعاره، بیان می می
در باره حقیقت نقص و ازدیاد قمر پرسیدند خداوند از پاسخ به آن اعراض ج  خدا

 ٱ عَنِ  لُونكََ  َٔ �َۡ� ﴿ نموده فواید شھور را بیان فرمود:
َ
 للِنَّاسِ  مََ�ٰ�يِتُ  ِ�َ  قلُۡ  هلَِّةِ� ۡ�

ۗ �َۡ وَٱ پرسند، بگو: آنھا برای مردم و  ] از تو می ھای [ماه ] ھلال دهیدرباره [فا« .]۱۸۹[البقرة:  ﴾جِّ

و بسیاری مردم که در اثر الفت با این فنون یا اسباب  »ی ھستندیعادھای] حج م [موسم
، اند کلام انبیاء را بر غیر محل خود حمل نمودهاند  دیگر ذوق خود را از دست داده

 والله أعلم.
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 بیان این که اصل دین یکی است شرایع و مناهج، مختلف هستند: ۵۵باب 

 دین یکی است:

عَ ﴿ خداوند فرموده است: ٰ بهِِ  ّ�ِينِ ٱ مِّنَ  لَُ�م َ�َ ِيٓ وَٱ انوُحٗ  ۦمَا وَ�َّ وۡ  �َّ
َ
ٓ أ  حَيۡنَا

يۡنَا وَمَا إَِ�ۡكَ  ۖ  وَمُوَ�ٰ  َ�هٰيِمَ إبِۡ  بهِۦِٓ  وَصَّ نۡ  وعَِيَ�ٰٓ
َ
ْ  أ �يِمُوا

َ
ْ �يِهِ�  ّ�ِينَ ٱ أ قُوا  ﴾وََ� َ�تَفَرَّ

م و یا ردهکه به تو وحی که نوح را به آن فرمان داده بود و آنچه کن آنچه یاز د« .]۱۳[الشوری: 
ن یتان مقرّر داشت [با ایم برایسی را به آن فرمان داده بودیم و موسی و عیه ابراھکآنچه 

 .»دید و در آن اختلاف نورزین را بر پا داریه: دک]  مضمون

يْنَاكَ «فرماید:  مجاھد می صَ ا أَوْ دُ  يَ َمَّ اهُ  محُ إِيَّ ا دِينًا وَ دً احِ �نَّ ﴿ است:و نیز خداوند فرموده  »وَ
تُُ�مۡ  ۦٓ َ�ذِٰهِ  مَّ

ُ
ةٗ  أ مَّ

ُ
۠  َ�حِٰدَةٗ  أ ناَ

َ
مۡرهَُم بيَۡنَهُمۡ زُُ�رٗۖ� ُ�ُّ حِزۡبِۢ  ٥٢�َّقُونِ فَٱ رَ�ُُّ�مۡ  وَ�

َ
عُوٓاْ أ َ�تَقَطَّ

يهِۡمۡ فَرحُِونَ  گانه است و من یه امّتی کن است امّتتان یو ا« .]۵۳-۵۲[المؤمنون:  ﴾٥٣بمَِا َ�َ
ار و بارشان را دستخوش کان خود یولی در م. دیپس از من پروا بدار پروردگارتان ھستم،

 .»ردند. ھر گروھی به آنچه نزد خود دارند، شادمانندکتفرقه و اختلاف 
یعنی آیین اسلامی آیین شماست، پس مشرکین، یھود و نصارا آن را تکه تکه کردند 

ٖ ﴿ و نیز خداوند فرمود: ۚ وَمِنۡ  ةٗ ِ�عَۡ  مِنُ�مۡ  جَعَلۡنَا لُِ�ّ  یکبرای ھر « .]۴۸[المائدة:  ﴾هَاجٗا

 .»میا عت و راھی قرار دادهیاز شما شر

بِيلاً «ابن عباس فرموده است:  نَّةً  سَ سُ ةٖ ﴿ و نیز خداوند فرموده است:» وَ مَّ
ُ
ِ أ

 لُِّ�ّ
  .]۶۷[الحج:  ﴾ناَسِكُوهُ  هُمۡ  مَنسَ�ً  جَعَلۡنَا

 کنند. بر آن عمل مییعنی شریعتی برای آنھا مقرر کردیم که دارند 

 اختلاف در شرایع و مناھج:
اجماع دارند بر آن متفق  †باید دانست که اصل دین یکی است که انبیاء 

 ھا وجود دارد. ، اختلاف تنھا در احکام شرع و روشاند بوده
بر توحید خداوند از روی عبادت،  †تفصیل آن از این قرار است که انبیاء 

او نباشد، و تحریم تکذیب در اسماء الله، و شان  از آنچه شایاندانستن او   استعانت، منزه
این که حق خدا بر بندگان این است که از او چنان تعظیمی بجا بیاورند که در آن 
تفریط و کوتاھی آمیخته نشود، و این که وجوه و قلوب خویش را به او بسپارند، و به 
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او تمام حوادث را قبل از  وسیله شعایر الله به او نزدیکی بجویند، و این که
بوجودآمدنش مقدر فرموده است، و این که او فرشتگانی دارد اوامرش او از او نافرمانی 

دھند، و او کتاب را بر ھر کدامیک از  کنند و ھرچه او بفرماید آن را انجام می نمی
، کند فرماید، و اطاعت خویش را بر مردم لازم و فرض می بندگانش که بخواھد نازل می

شدن بعد از مرگ برحق است، بھشت و جھنم  و این که قیامت برحق است، و زنده
 برحق ھستند.

 :اند انبیاء بر انواع برّ اجماع نموده
چنین انبیاء بر انواع نیکی مانند پاکیزگی و طھارت، نماز، زکات، روزه، حج و  و ھم

کتابی که از جانب  خدا به انجام نوافل از قبیل دعا، ذکر، تلاوتسوی  به جستن تقرب
بر ترویج نکاح و اند  چنین اجماع کرده ، و ھماند خدا نازل شده است اجماع نموده

حرمت زنا، و برپاکردن عدالت بین مردم، تحریم ظلم و ستم، اجرای حدود بر 
کردن با دشمنان خدا، و کوشیدن در اشاعت و گسترش امر خدا  کاران، و جھاد جنایت

ھا بحث  صل دین ھستند. بنابراین، قرآن در باره حقیقت اینھا ا و دین او، پس این
ھا بین کسانی که قرآن به زبان آنان نازل گردید از  نکرده است إلا ما شاء الله؛ زیرا این

 مسلمات بشمار رفته بودند.

 ھاست: اختلاف فقط در صورت این
 ÷ یھای آنھا بود، مثلاً در شریعت حضرت موس اختلاف تنھا در صورت و قالب

 استقبال بیت المقدس در نماز لازم بود و در شریعت ما استقبال کعبه لازم است.
کیفر زنا تنھا رجم بوده و در شریعت ما رجم برای متزوج و  ÷در شریعت موسی 
 جلد برای غیر آنست.

کیفر قتل تنھا قصاص بود و در شریعت ما قصاص و  ÷در شریعت حضرت موسی 
 قرار گرفت، و ھمچنین است اختلاف در اوقات طاعات و آداب و ارکان آنھا. ۀید

گردند  خلاصه این که اوضاع بخصوصی که مبانی انواع نیکی و منافع محسوب می
 گویند. به آنھا شریعت و راه و روش می

 خیزند: طاعات عبارت از اعمالی است که از ھیأت نفسانی برمی
وند به انجام آنھا در تمام ادیان دستور داده است باید دانست که طاعاتی که خدا

گیرند، و در معاد به نفع نفوس و  ھای نفسانی سرچشمه می اعمالی ھستند که از ھیأت
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ھا  شوند، و این اعمال در حقیقت شرح و صورت ھمان ھیأت یا به ضرر آنھا تمام می
رکسی که آنھا را باشند، پس ھ ھا می ھستند، لذا مدار و میزان، در اصل ھمان ھیأت

تواند اعمال را با بصیرت انجام دھد، لذا بسا اوقات بر کارھایی اکتفا  نشناسد نمی
سود  خواند که بی بایست اکتفا شود، و گاھی بدون قراءت و دعا نماز می کند که نمی می
گاه کامل در دین باشد تا چیزھای مخفی و مشتبه را  باشد. بنابر می این، لازم است که آ

له علامات واضح و روشن دریافته منضبط کند و آنھا را مانند امر محسوس درآورد بوسی
تا ھر دور و نزدیک بتواند آنھا را جدا سازد، و بر آنھا مشتبه نمانند تا از آنھا خواسته 

 شان مؤاخذه گردند. شود، و بر آن، با حجّت الھی بر حسب توان

 آید: ھا گاھی با غیر گناه مشتبه درمی گناه

 إِ�َّمَا﴿گفتند: گردند، چنانکه مشرکین می ھا با غیر گناه مشتبه می سا اوقات گناهب
ْۗ ٱ لُ مِثۡ  يۡعُ ۡ�َ ٱ  که داد و ستد مانند رباست. .]۲۷۵[البقرة:  ﴾لرَِّ�وٰا

این در اثر کم علمی و یا در اثر غرض دنیوی است که بصیرت را فاسد کرده است، 
گردد که گناه را از غیر گناه ممتاز سازد، و اگر اوقات لذا نیاز پدید آمد تا علایمی مقرر 

دانستند و آن برای آنھا  شدند بسیاری مردم نماز و روزه کمی را بسیار می مقرر نمی
گرفت، و اگر ارکان و  ای صورت نمی ھای آنھا معاقبه کرد، و بر حیله دردی را دوا نمی

ماندند، و اگر حدودی مقرر  می گردید، حیران و سرگردان شروطی برای آنھا تعیین نمی
 گرفتند. شد سرکش و طاغیان عبرت نمی نمی

کردن عامه مردم بدون تعیین اوقات، ارکان، شروط، عقوبات،  خلاصه این که مکلف
 شد. احکام کلی و غیره کامل نمی

 میزان تشریع:
اگر شما بخواھید که میزان و مدار تشریع احکام را بدانید، پس روی حال پزشک 

خواھد بیماران را معالجه نماید و آنھا را به آنچه  صص بیندیشید وقتی که میمتخ
گھی  نمی دانند خبردار کند و به چیزھایی آنھا را مکلف بگرداند که دقیقاً از آنھا آ

نداشته باشند که چگونه روی ظنیات محسوس اعتماد نموده آنھا را بجای امور مخفی 
ھا را بجای  دندان ۀآمدن خون از لث بدن و بیرونشدن پوست  دھد، مثلاً قرمز قرار می

دھد، و چگونه به نیروی بیماری و سن مریض و مسکن و موسم و  فشار خون قرار می
زند که این مقدار دارو مناسب  نگرد، پس حدس می نگرد و به نیروی دارو می فصل می



 ٢٥١                  مبحث ششم: بحث سیاسی ملی

 

و گاه وقتی کند،  به وضع مریض است پس او را بر استعمال آن مقدار دارو مجبور می
دھد، و استعمال این  سازد، مثلاً مظنه را بجای سبب مرض قرار می قانون کلی می

گوید:  دھد، مثلاً می مرض تغییر ھیأت فاسد بیماری قرار می ۀمقدار دارو را بجای ازال
آید او باید شربت عناب یا  ھایش خون بیرون می پوست بدن ھرکسی قرمز شده و یا از لثه

(قبل از این که چیزی بخورد) بنوشد و اگر کسی این کار را نکرد او بر آب عسل ناشتا 
کسی از فلان معجون بقدر یک مثقال  گوید: ھر شرف ھلاکت قرار گرفته است، و می

گردد و  شود، پس این بطور قاعده کلی از او نقل می بخورد فلان مرض از او برطرف می
 آورد. آن پدید میشود، سپس خداوند نفع زیادی در  بر آن عمل می

چنین بیندیشید بر حال پادشاه حکیمی که به فکر اصلاح کشور و نظم لشکر  و ھم
اندیشد،  ھای کشاورزی و زحمت کشاورزان می قرار گرفته است که چطور به سرزمین

ھای محسوس و قراینی را بجای  کند، و چگونه ھیأت خراج، عشر و مالیات مقرر می
ھد که باید در وجود افراد قشون و دست اندرکاران باشند، د اخلاق و ملکاتی قرار می

نگرد که چگونه  ھا می نماید، و چگونه به نیازمندی پس آنھا را موافق به این، مؤاخذه می
اندیشد که چگونه باید روی پست  باید برآورده بشوند، و به دولت مردان و کثرت آنھا می

خواھد آنھا تعلیم  ھا بنگرید که می گار بچهھای دولتی گماشته شوند، به حال آموز و مقام
و تربیت کند، و به حال آقا بنگرید که چگونه غلامان و چاکران خود را تربیت نموده آنھا 

گھی  را برای کارھا مقرر می کنند، حالانکه کودکان و نیز نوکران از حقیقت مصلحت آ
کردن شانه از زیر بار،  خالیندارند و برای انجام کارھای مقرر آمادگی ندارند، بلکه برای 

ای را پیش از  برند، اما آموزگار یا آقا چگونه گمان وقوع رخنه ھا و عذرھایی بکار می بھانه
ای آنھا  اندیشند، و به چنان روش و طریقه وقوع در نظر گرفته برای جلوگیری از آن می

ای  نجام آن چارهدھند که شبانه روز آن را وظیفه خود بدانند و از ا را مخاطب قرار می
 نداشته باشند و به ھدف برسند، چه متوجه باشند یا نباشند.

خلاصه این که ھرکسی که اصلاح گروھی را به عھده بگیرد که استعدادات 
گھی نداشته باشند و نه برای  گوناگونی داشته باشند و از خود نسبت به آن بصیرت و آ

ه برای آنان اوقاتی مقرر کند و شود ک آن خواھش و رغبتی داشته باشند، مجبور می
 ھایی متعین نماید که در مؤاخذه و مطالبه آن را اساس قرار بدھد. اوضاع و ھیأت
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 کند: آنھا وحی میسوی  به ھرگاه خداوند بعثت رسولان را در نظر بگیرد امر خود را
خواست تا مردم را از ظلمات و  †باید دانست که وقتی خداوند با بعثت انبیاء 

آنان وحی نمود و نور خود را سوی  به نور و روشنی بیاورد، امر خود راسوی  به ھا تاریکی
برای آنھا القا کرد و در وجود آنھا رغبتی ایجاد نمود که به اصلاح جھان بکوشند، و 

خداوند تحقق رھنمایی قوم در آن مدت وابسته به امور و مقدماتی بود که در حکمت 
مضمر باشند، و  †لازم بود که ھمه آنھا در ضمن اراده خداوند نسبت به بعثت انبیاء 

شدن  ای باشد برای فرض گردانیدن اطاعت رسولان و منقادشدن برای آنھا زمینه واجب
گردد، پس در  مقدمات اصلاح، و ھرآنچه در عقل یا عادت بدون دیگری کامل نمی

دیگری خواھد شد، بر خدا چیزی مخفی نیست و در  مجموع بعضی از آنھا منجرّ به
شود وابسته  دین خداوند شوخی وجود ندارد، پس چیزی که بغیر از نظایرش مقرر می

گاھان در علم می خواھیم  توانند به آن پی ببرند، و ما می به حِکَم و مصالحی است که آ
 لم.مقداری از آن مصالح و اسباب را در اینجا گوشزد کنیم، والله أع

 سباب نزول شرایعی که مختص به زمان یا قومی هستند: ا۵۶باب 

 نزول شریعت در قرن و قومی مخصوص:

عَامِ ٱ ُ�ُّ ﴿ فرماید: و اصل در این، قول خداوند است که می َِ�ٓ  َ�نَ حِّ�ٗ  لطَّ ِ�ّ 
ٰٓءِيلَ  ٰٓءِيلُ  حَرَّمَ  مَا إِ�َّ  إسَِۡ� ٰ  إسَِۡ� ن لِ مِن َ�بۡ  َ�فۡسِهۦِ َ�َ

َ
لَ  أ ۚ �َّوۡ ٱ ُ�َ�َّ ْ  قلُۡ  رَٮةُٰ توُا

ۡ
 رَٮةِٰ �َّوۡ بٱِ فَ�

ٓ تۡ ٱفَ  ل حلال یھا برای بنی اسرائیھمه خوردن« .]۹۳[آل عمران:  ﴾٩٣َ�دِٰ�ِ�َ  إنِ كُنتُمۡ  لُوهَا
رده بود. بگو: که تورات فرو فرستاده شود بر خودش حرام کش از آنیعقوب پیبود مگر آنچه 

 .»دید و آن را بخوانیاورید تورات را بییاگر راستگو

 سبب تحریم گوشت شتر بر بنی اسرائیل:
به مرض شدیدی مبتلا گردید،  ÷تفسیرش از این قرار است که حضرت یعقوب 

ترین غذا را  پس بر خود نذر کرد که اگر خداوند او را از این مرض شفا بخشد، پسندیده
بر خود حرام خواھد کرد، پس وقتی که شفا یافت گوشت و شیر شتر را بر خود حرام 

ت قرار داد، سپس فرزندانش در این باره به او اقتدا نمودند و بر این، مدت قرنھا گذش
کوتاھی کردند و در نظر گرفتند که  †تا این که در نفوس خود نسبت به حق انبیاء 

به مخالفت از آنھا اقدام به خوردن نمایند آنگاه تورات نازل گشت و حرمت آن را تایید 
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اعلام نمود که او بر آیین حضرت ابراھیم است، یھود ج  نمود، وقتی که رسول خدا
خورد،  ابراھیمی است در صورتی که گوشت و شیر شتر میگفتند که: او چگونه بر آیین 

خداوند این اعتراض آنھا را رد نمود که ھر خوراکی در اصل حلال بود، و حرمت شتر 
ای بود، پس وقتی که نبوت در بنی اسماعیل به ظھور  در حق یھود به خاطر عارضه

 رار نگرفت.پیوست و آنان از این عارضه بدور بودند رعایت آن بر آنھا لازم ق

 از این که سنت فرض قرار داده شود:ج  ترس پیامبر

ى بُِ�مُ  زَالَ  مَا«در باره نماز تراویح فرمود: ج  رسول خدا ِ
َّ

يتُْ  الذ
َ
 صَنِيعُِ�مْ  مِنْ  رَأ

نْ  خَشِيتُ  حَتىَّ 
َ
هَا هَافَصَلُّو بهِِ  ُ�مْتُمْ  مَا عَليَُْ�مْ  كُتِبَ  وَلوَْ . عَليَُْ�مْ  يُْ�تَبَ  أ ُّ�

َ
 فِى  النَّاسُ  �

ن چند شب، متوجه رفتار شما شدم و نماز خواندنتان یبود که در ا یبشما حالت« »ُ�يُوتُِ�مْ 
شدید،  نمی دم. ھراس نمودم که به شما فرض نشود، و اگر فرض میگردید به آن پایبندیرا د

 از این که آن را در میانج  پس رسول خدا» دیتان نماز بخوانیمردم! در خانه ھا یپس ا
خود گسترش دھند جلوگیری نمود تا که از شعایر دین قرار نگیرد، سپس معتقد گردند 

 که ترک آن کوتاھی در حق خداوند است، پس بر آنان فرض گردد.

ْ�ظَمَ «که فرمود: ج  و ھمچنین قول رسول خدا
َ
مُسْلِمِ�َ  أ

ْ
لَ  مَنْ  جُرْمًا ال

َ
 َ�نْ  سَأ

ءٍ  مَ  ،شَىْ   فَحُرِّ
َ
ِهِ  جْلِ لأ

َ
لت

َ
در میان مسلمانان بزرگترین مجرم آن است که در باره چیزی « »مَسْأ

 .»سؤال کند، پس بخاطر سؤالش آن چیز حرام گردد
مَ  إبِرَْاهِيمَ  إنَِّ «و نیز فرموده است:  ةَ  حَرَّ مْتُ  لهََا ودََعَا  مَكَّ مَدِينةََ  وحََرَّ

ْ
مَ  كَمَا ال  إبِرَْاهِيمُ  حَرَّ

ةَ  هَا فِى  لهََا ودََعَوتُْ  مَكَّ ةَ  إبِرَْاهِيمُ  دَعَا  مَا مِثَْ�  وصََاعِهَا مُدِّ بدرستی که ابراھیم مکه را « »لمَِكَّ
حرام قرار داد و برای آن دعا کرد، و من نیز مدینه را حرام قرار دادم ھمانند این که ابراھیم مکه 

 .»را حرام قرار داد و دعا کردم برای مد و صاعش مانند دعای ابراھیم برای مکه
 فِي أهو «در پاسخ به کسی که از او در باره حج سؤال کرد که ج  رتو نیز آن حض

تُ  لوَْ «فرمود:  »آیا حج در ھر سالی واجب است؟« »عَامٍ  كُلِّ 
ْ
 لمَْ  وجََبتَْ  وَلوَْ  لوَجََبتَْ  َ�عَمْ  :قُل

ْ�تُمْ  بهَِا َ�قُومُوا لمَْ  وَلوَْ  بهَِا َ�قُومُوا واجب گردد گردید و اگر  اگر بگویم بله واجب می« »عُذِّ

 .»شدید دادید و بدین سبب معاقبه می انجامش نمی
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  شرایع پیامبران بنا به مصالح و اسبابی، مختلف شدند:
مبتنی بر چند سبب و مصالح است، و  †باید دانست که اختلاف شرایع انبیاء 

این از آنجاست که شعایر الله به این خاطر شعایر قرار گرفتند که برای آنھا آمادگی 
 گردد. وجود داشت، و در مشروعیت مقادیر وضع مکلفین و عادات آنھا ملاحظه می

که خداوند  در نھایت قوت و شدت قرار گرفته بود چنان ÷چون طبیعت قوم نوح 
گھی داده است لازم بود که برای ھمیشه دستور روزه به آنھا داده شود تا با  به آن آ

شدت حیوانیت آنان مبارزه گردد، و چون طبیعت این امت ضعیف است از آن باز 
داشته شدند، ھمچنین خداوند اموال غنیمت را برای گذشتگان حلال قرار نداده بود و 

 †ما حلال گردانید، وچون ھدف انبیاء  چون ضعف ما را ملاحظه فرمود آنھا را برای
اصلاح آن چیزی است که پیش مردم وجود دارد از قبیل منافع و نیازھا، لذا برخلاف 
مألوفات آنھا دستور داده نخواھد شد إلا ما شاء الله، و مظان مصالح به اختلاف عادت و 

آن طبیبی  باشد. بنابراین، جایز است که نسخ واقع شود، و این به زمان مختلف می
ھای او بر حسب  خواھد طبایع را یکنواخت و معتدل نگاه دارد، لذا نسخه ماند که می می

دھد که برای  باشند، پس به جوانان دستوراتی می اختلاف اشخاص و زمان مختلف می
اعتدال  ۀدھد که در فضا بخوابند، زیرا مظن دھد، در تابستان دستور می پیرمردان نمی

 سردی است. ۀدھد که در اتاق بخوابند، زیرا مظن زمستان دستور میدر آن ھست، و در 

کسی که با اصل دین و اسباب اختلاف، آشنایی دارد در نظر او تغییر و تبدیلی 
 وجود نخواھد داشت:

کسی که اصل دین و اسباب اختلاف مناھج را شناخت پیش او تغییر و  پس ھر
ھا به  ، و سرزنشاند ھا منسوب گردیده ملتسوی  به این، شرایع تبدیلی وجود ندارد. بنابر

آنھا برگشته است، زیرا بنابر استعدادی که داشتند مستحق آن گردیدند، و به جدیت 
 سؤال آنھا را به زبان حال سؤال کردند و ھمین است معنی قول خداوند که فرمود:

مۡرهَُم بيَنۡهَُمۡ زُ�رُٗ�ۖ ُ�ُّ حِزۡبِۢ ﴿
َ
عُوآْ أ يهۡمِۡ فرَحُِونَ َ�تقََطَّ ان خود یدر م« .]۵۳[المؤمنون:  ﴾٥٣بمَِا َ�َ

  .»ردند. ھر گروھی به آنچه نزد خود دارند، شادمانندکار و بارشان را دستخوش تفرقه و اختلاف ک
ظاھر گردید که سزاوار تعیین جمعه گردیدند، زیرا ج  این، برتری امت پیامبر بنابر

چیزی نداشتند، و یھود سزاوار شنبه گشتند، زیرا ناخوان بودند که از علوم مکتسبه 
عقیده داشتند که آن روزی است که خداوند در آن از کار آفرینش فراغت یافته است، و 
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باشند؛  آن بھترین روزی است برای عبادت، حالانکه ھمه به دستور و وحی الھی می
شود، سپس  یپس شرایع مانند احکام عزیمت ھستند که نخست به آنھا دستور داده م

آید که رخصت برای آنھا در نظر گرفته شود، بسا  در آنجا عذرھا و تنگناھایی پدید می
گردد، زیرا خودشان خواھان وجوب آن  ھا متوجه آنھا می اوقات بعضی از سرزنش

َ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: . چنانکه خداوند میاند گردیده ُ مَا بقَِوۡ  �َّ ٰ  �ٍ َ� ُ�غَّ�ِ و حَ�َّ ُ ْ ُ�غَّ�ِ  مَا ا
نفُسِهِمۡۗ 

َ
سازد تا وقتی  ه قومی در خود دارند دگرگون نمیکخداوند آنچه را « .]۱۱[الرعد:  ﴾بأِ

 .»ر خود دارند، دگرگون سازندیه آنچه را در ضمک
يتُْ  مَا«فرموده است: ج  و رسول خدا

َ
ذْهَبَ  ودَِينٍ  َ�قْلٍ  ناَقِصَاتِ  مِنَ  رَأ

َ
 الرَّجُلِ  للِبُِّ  أ

اَزِمِ 
ْ
از ناقصات عقل و دین کسی را که فکر و اندیشه مرد توانمند را از « »إِحْدَاُ�نَّ  مِنْ  الح

أرأيت «سپس نقصان دین آنھا را چنین توضیح داد:  »ام بین ببرد مانند شما زنان ندیده
، وَلمَْ تصَُمْ  گیرد،  مگر ندیدی وقتی که در حالت حیض قرار می« »أنها إذا حَاضَتْ لمَْ تصَُلِّ

 .»آورد ه بجای نمینماز و روز

 اسباب نزول مناھج به صورت ویژه:
باشند اما به اعتبار  باید دانست که اسباب نزول مناھج در صورت خاصی، زیاد می

 :اند نوع بر دو قسم
: مانند امر طبیعی است که موجب قرار گرفته است که آنان مکلف به این یکی

حالی دارند که آن را از بنی نوع احکام قرار گیرند، پس ھمه افراد انسان طبیعت و 
 بودن آنھا به احکام را واجب قرار داده است. ، و آن مکلفاند خود به ارث برده

ھا را در خزانه خیال خود ندارد، و در  ھا و صورت چنان که کور مادرزاد رنگ و ھم
آنجا فقط الفاظ و ملموسات و امثال آنھا وجود دارند، پس وقتی که او از غیب، علمی 

افتد، پس این علم او به صورتی  ای اتفاق می تلقی نماید، چنانکه در خواب یا واقعه
 گردد که در خزانه خیال او وجود دارد نه به صورت دیگری. مجسم می

که یک شخص عرب که غیر از زبان عربی با زبان دیگری آشنا نباشد  چنان  و ھم
ن در لغت عرب برای او مجسم ھرگاه علمی در نشأت الفاظ برای او مجسم گردد، پس آ

 شود نه در لغت دیگری. می
شود، ھرگاه شیطان در شکل  چنان که آن شھرھایی که در آنھا فیل یافته می و ھم

شود، اما  حیوان کریھه المنظری در خیال او بیاید در صورت فیل برای او مشاھده می
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گیرند و  رار میدر مناطق دیگر خیر، و آن مناطقی که بعض چیزھا در آنجا بزرگ ق
ھای عمده در آنجا وجود دارند برای اھل آنجا نعمت و  بعضی غذاھا لذیذ و لباس

 شوند، اما در مناطق دیگر خیر. انبساط ملایکه به ھمان شکل دیده می
راشد «انجام کاری متوجه است وقتی لفظ سوی  به چنان که شخص عرب که و ھم
کند، ولی برای غیر  جام آن کار دلالت میرا بشنود این برای او بر حسن ان »یا نجیح

عرب خیر، و برخی از این نوع، در احادیث وارد شده است. پس ھمچنین در شرایع، 
باشند و عقاید و عاداتی معتبر  شوند که پیش آن قوم خزانه می علومی در نظر گرفته می

د که مرض کنن باشند که بین آنھا رسوخی دارند، و چنان بین آنھا جریان پیدا می می
 شود. جاری می )١(»کَلَب«

بنابراین، حرمت گوشت و شیر شتر بر بنی اسرائیل نازل گردید و بر بنی اسماعیل 
بودن ھر غذایی به عادات عرب واگذار گردید.  نازل نگردید. بنابراین، پاک و کثیف

آنان بنابراین، نکاح خواھرزاده بر ما حرام قرار گرفت و بر بنی اسرائیل خیر؛ زیرا 
دانستند که با آنھا ھیچگونه آمیزش و ارتباطی  خواھرزادگان را از طایفه پدر می

 ھا. گشتند، برخلاف عرب نداشتند و آنھا به منزله اجنبی تلقی می
و بنابراین، پختن گوساله در شیر مادرش برای آنان حرام بود و برای ما حرام 

دا و مخالف تدبیر خداست که نسیت؛ زیرا دانستن این که این تغییری برای خلق خ
آنچه را خداوند برای نشو و نما گوساله آفریده است سبب تجزیه و تحلیل جسم و 

 ترکیب آن قرار گرفته است در ذھن یھود رسوخ داشت و در میان آنھا مروج بود.
توانستند آن را  شد نمی ھا از این علم خیلی دور بودند، حتی اگر به آنھا القا می عرب
دانستند که مدار مناسب به این حکم چیست، و آنچه در نزول  ده بفھمند، و نمیدرک نمو

ھا نیستند؛ بلکه معتبرتر و  شرایع اعتبار دارد تنھا علوم و حالات و عقاید موجود در سینه
، اگرچه اند ھا آنھا را پذیرفته و عقلاند  بھتر آن اموری است که مردم بر آن نشو و نما یافته

بیند که در علاقات یک چیزی به صورت  ه یا ندانسته باشند، چنانکه میآنھا را دانست
شود، مثلاً جلوگیری از سَحَری خوردن، به مھرزدن روی دھان تعبیر  دیگری متمثل می

 کردن است چه آن را استحضار داشته باشند یا خیر. شود؛ زیرا مھرزدن مانند منع می

                                           
 شود (ھاری). کلب: مرضی است که به سبب گازگرفتگی سک ایجاد می -١
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را بجا بیاورند، و به ھیچ وجه برخلاف حق خداوند بر بندگان این است که تعظیم او 
امر او قدم برندارند، و واجب در میان مردم این است که مصلحت الفت و ھمکاری را 
برقرار نمایند، و کسی به دیگری اذیت و آزاری نرساند، مگر این که به مصلحت کلی در 

 آن باشد.
ای  شد که او بیگانهاین، اگر کسی با زنی عمل جنسی انجام داده و پنداشته با بنابر

است که چون بین او و خداوند حجاب برقرار است این عمل او جسارتی به بارگاه 
شود، اگرچه فی الواقع آن زن ھمسرش ھم باشد؛ زیرا او بر حسب  خداوند مسحوب می

 پندار خویش برخلاف امر خداوند قدم برداشته است.
د که او ھمسر خودش ھست، پندار اما اگر کسی با زنی عمل جنسی انجام داده می

 شود. او در نزد خداوند معذور قرار داده می
گرفتن نذر کرده است بر حسب نذرش باید وفا نماید، ولی   و آن کسی که به روزه

کسی که نذری نکرده است وفایی بر او لازم نیست، و کسی که در باره دین برای خود 
زدن به یتیم جھت تأدیب خوب  یگردد، سیل تشدد قایل باشد موافق به آن مأخوذ می

آید، کسی که کاری به اشتباه و خطا یا از  است و از روی تعذیب گناھی به حساب می
گیرد، پس این اصل را  روی فراموشی انجام دھد در بسیاری از احکام مورد عفو قرار می

نماید و شرایع موافق به آن برایش متعین  علوم و عادات مخفی و ظاھر قوم تلقی می
 گردند. می

ای است که عرب و عجم بلکه  باید دانست که بسیاری عادات و علوم مخفی به گونه
ھای قابل اخلاق فاضله، روی آن اجماع و  تمام ساکنان مناطق معتدل و صاحبان مزاج

شدن برای مرده، نرم دل شدن به آن، افتخارکردن به   اتفاق دارند مانند اندوھگین
ز گذشت یک چھارم و یا سوم از شب و مانند آن، و حسب و نسب، خوابیدن بعد ا

بیدارشدن به ھنگام دمیدن سفیده صبح و غیره از آنچه ما در منافع بیان نمودیم، پس 
دارترند که معتبر قرار داده شوند، و پس از این عادات و عقایدی  این عادات و علوم حق

مبعوث شده باشد که  ملت و قومیسوی  به باشند که وجود دارد که ویژه آن کسی می
 باشند و خداوند برای ھرچیز قدری مقرر کرده است. آنھا نیز معتبر می

گیرد، چنانکه خداوند  باید دانست که بسا اوقات نبوت تابع آیین گذشته قرار می

�يُِ�مۡ  مِّلَّةَ ﴿فرماید: می
َ
ع یم را [برای شما تشریتان، ابراھیاین نییآ« .]۷۸[الحج:  ﴾إبَِۡ�هٰيِمَۚ  أ
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بۡ  شِيعَتهِۦِ مِن �نَّ ﴿ و نیز فرمود: »] رده استک م از یو ابراھ« .]۸۳[الصافات:  ﴾٨٣َ�هٰيِمَ َ�ِ

 .»روان او بودیپ
گذرد و متدین به دین و  ھا می ھا و اقوام قرن رازش این است که بسیاری از ملت

گسترش آورند، و احکام مشھور آنچنان  باشند و تعظیم شعایر آن را بجا می آیین می
توان آنھا را انکار نمود، پس نبوت  گیرند که نمی یابند که جزء بدیھیات اولی قرار می می

ھای آن را راست و مفاسد آن را اصلاح نماید، بعد از  آید تا کجی دیگر پشت سر آن می
ھا از پیامبر گذشته اختلاف و آمیزش یافته است، پس احکام مشھور  آن که روایت و نقل

کند، آنچه صحیح و موافق به قوانین سیاست ملی باشد آن را  ستجو میرا تلاش و ج
نماید، و آنچه مورد تحریف قرار گرفته باشد  بجا گذاشته جھت عمل بر آن دعوت می

دھد، و آنچه سزاوار است که بر آن چیزی افزایش یابد پس در  آنھا را بقدر نیاز تغییر می
ھای خویش به آنچه در این  البات و خواستافزاید. و بسا اوقات آن نبی در مط آن می

باشد. و  شود که این نبی تابع آیین فلان نبی یا از گروه و پیروان او می صورت گفته می
ھایی که این نبوت در آنھا نازل شده است باھم  ھا به اعتبار آیین بسا اوقات نبوت

 باشند. مختلف می
ت که به صورت امر عارضی و نوع دوم: از اسباب نزول مناھج به صورت خاص، آنس

اتفاقی باشد، و این از آنجاست که اگرچه خداوند بالاتر از زمان است اما به وجھی از 
خبر داده است که خداوند پس از ھر صد ج  وجوه با زمان ارتباطی دارد، رسول خدا

در حدیث شفاعت  †آورد، حضرت آدم و غیره از انبیاء  سالی حادثه بزرگی پدید می

َ�بَاركََ  رَ�ِّ  إِنَّ «گوید:  یکی می که ھر ، چناناند ه چیزی از آن باب خبر دادهنسبت ب
 
َ

َوْمَ  غَضِبَ  قَدْ  وََ�عَالى بدرستی که « »مِثلْهَُ  َ�عْدَهُ  َ�غْضَبَ  وَلنَْ  مِثلْهَُ  َ�بلْهَُ  َ�غْضَبْ  لمَْ  غَضَباً اليْ
بعد از این نیز نخواھد پروردگارم امروز طوری غضبناک شده است که قبل از این نبوده و 

 .»بود
پس وقتی که جھان برای افاضه شرایع و تعیین حدود آمادگی پیدا کند حق جل و 

فرماید، و در ملأاعلی موافق به آن ھمت  علی تجلی نموده دین و آیین بر آنھا نازل می
ترین سببی از اسباب عارضی  آید، پس در این صورت کوچک قوی و سرشاری پدید می

و کسی درِ « »ومن دق باب الكريم انفتح«باشد که درِ جود الھی را بزند  کافی می
 .»شود خداوند کریم را بزند باز می
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کاری و بذرافشانی در  توانید از فصل بھار عبرت بگیرید که کمترین درخت و شما می
ر، آن تأثیر را نخواھد داشت. کند که چندین برابر آن در اوقات دیگ آن چنان اثر می

ھمت پیامبر و انتظار او برای چیزی، دعا و اشتیاق او و جستجو و تلاشش برای آن 
ج  باشد، وقتی که دعای آن حضرت سبب بسیار قوی برای نزول قضا در این باره می

آورد، و در غذا  نماید، و بر گروه بزرگی غلبه و پیروزی پدید می سالی خشک را زنده می
توان به  آورد، پس در باره نزول حکم که روح لطیفی است که می شراب افزونی میو 

 تواند وجود داشته باشد. وجود امثالی در آن کمک گرفت چه شک و پنداری می
بسیار بزرگی در  ۀبنابراین اصل، مناسب است که استنباط نمود که پدیدآمدن حادث

سرگردان باشد مانند داستان تھمت آمدنش پریشان و  با پیشج  آن زمان که پیامبر
نمود و به او گفتگو  مراجعه میج  حضرت عایشه، و سؤال سایلی که به پیش پیامبر

کرد مانند داستان ظھار که پیامبر را در ھمّ و غم انداخت، سبب نزول احکام قرار  می
 شدن حقیقت واقعه قرار گیرد.  گرفته باعث واضح

اعت و فرمانبرداری، اصرار ورزیدن بر گناه و چنین تأخیر نمودن ملتی از اط ھم
شان در چیزی و محکم چسبیدن به آن، و معتقد  معصیت و ھمچنین رغبت نمودن

گردد  ، این موجب میاند باشند که به ھنگام ترک آن نسبت به خداوند تقصیر انجام داده
 که بر آنھا تشدد بکار رفته، مرغوب، واجب و منفور، حرام گردد.

ھا در بارانیدن جود مانند انسان نیک قوی الھمتی ھستند که در  این ۀمو امثال ھ
شود، پس  یابد، و سعادت تقویت می انتظار وقتی است که روحانیت در آن گسترش می

اش تاخیری  خواھد، پس در پذیرش خواسته آنگاه او با ھمت قوی خویش از خداوند می

هَا ﴿ فرماید: شده است که مینخواھد شد، و به این مطالب در این آیه اشاره  ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ َّ� 

 �َۡ� �َ ْ شۡيَاءَٓ إنِ ُ�بۡدَ لَُ�مۡ  َٔ ءَامَنُوا
َ
ْ َ�نۡ أ ی یزھایای مؤمنان، از چ« .]۱۰۱[المائدة:  ﴾لُوا

ه قرآن فرو کند، و اگر وقتی کن یار شود، شما را اندوھگکه اگر برای شما آشکد یمپرس

 .»ار خواھد شدکتان آشی] برا [سختی آند، یشود، از آن بپرس فرستاده می
و اصل مورد پسند این است که اینگونه اسباب نزول کم باشند؛ زیرا مصلحت مختص 

ھای بعد مصلحت  گیرد که برای زمان به آن وقت و زمان، موجب نزول آن حکم قرار می
 ج گیرد، از اینجاست که رسول خدا باشد، بلکه سبب تنگنای بعدیھا قرار می نمی

تُُ�مْ  مَا ذَرُوِ� «گفت:  پسندید و می کردن را نمی سؤال
ْ
مَا ،ترََ� إِ�َّ

 َ�بلُِْ�مْ  مِنْ  هَلكََ  فَ
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ةِ  نبِْيَائهِِمْ  عَلىَ  وَاخْتِلافَهِِمْ  سُؤَالهِِمْ  بَِ�ثْرَ
َ
مرا ترک کنید و به آنچه که شما را بر آن ترک « .»أ

شان بر  زیاد و اختلافکردم (بچسبید)، بدرستی که امتان گذشته به سبب سؤالات 

 .»شان، به ھلاکت رفتند پیامبران
ْ�ظَمَ  إِنَّ «و نیز فرمود:  

َ
مُسْلِمِ�َ  أ

ْ
مُسْلِمِ�َ  فِى  ال

ْ
لَ  مَنْ  جُرْمًا ال

َ
ءٍ  َ�نْ  سَأ مَ  شَىْ  فَحُرِّ

 
َ
ِهِ  لِ جَ لأ

َ
لت

َ
در میان مسلمانان بزرگترین مجرم آن است که در باره چیزی سؤال کند، « .»مَسْأ

 .»ؤالش آن چیز حرام گرددپس بخاطر س
کردند  اگر قوم بنی اسرائیل ھر نوع گاوی را ذبح می«و نیز در خبر آمده است: 

 ، والله أعلم.»کرد، اما آنان تشدد بکار بردند روی آنھا تشدد بکار برده شد شان می کفایت

 اسباب مؤاخذه بر مناهج: ۵۷باب 

 گردند: آیا ثواب و عذاب بر مناھج مرتب می
خواھیم از شرایع و مناھجی بحث نماییم که خداوند متعال برای بندگانش مقرر  می

گردد که بر اصول برّ و اثم  کرده است که آیا ثواب و عقاب بر آنھا آنچنان مرتب می
گردند که مظنات و اشباح و  گردد، یا این که فقط بر آن چیزھایی مرتب می مرتب می

 قوالب گیرند؟
ی از اوقات را ترک نماید، ولی قلبش از خشوع و خضوع مملو پس کسی که نماز وقت

 گردد؟ دادنش معذب می باشد آیا با این ترک
آورد که  ای که ارکان و شروط آن را چنان بجا می خواند بگونه و کسی که نماز می

او ساقط باشد، ولی ھیچ چیزی از اخلاص و خضوع و خشوع قلبی را  ۀفرضیت از عھد
ن عمل او از روی عقیده قلبی انجام نگیرد آیا به او ثوابی متعلق نداشته باشد و ای

 گردد؟ می
ای در  در این بحث نیست که نافرمانی از منھج، فساد بزرگی است؛ زیرا آن لکّه

سنت راشده و کشایش دری از اثم و گناه است، و نیز خیانتی است برای جامعه 
ای را  نند آن که دھانه رودخانهمسلمانان و ضرری است برای محل و شھر و کشور، ما

به خاطر شھری ببندد و کسی بیاید در آن سد سوراخ ایجاد کند و خود را نجات داده 
گردد از  اھل شھر را ھلاک کند، بلکه بحث در آن چیزھایی است که به درونش برمی

 ھا. شدن در گناه یا در نیکی قبیل غرق
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 :در باره ترتب ثواب و عقاب اختلافی وجود دارد
ھا فی نفسه مستوجب ثواب و  پس ھمه صاحبان ادیان قایل بر این ھستند که این

عقاب ھستند، اما محققان و کسانی که در علم، رسوخی دارند و حواریون و اصحاب 
ھا و قوالب با  که باید این صورتاند  پیامبران علاوه بر مسئله فوق این را نیز درک نموده

ارتباطی داشته باشند، و عموم اھل ادیان و صاحبان شان خود مناسبت و  اصول و روح
 نمایند. شرایع به صورت اول اکتفاء می

 نمایند: حافظان شرایع به صورت اول اکتفاء می
فلاسفه اسلام معتقد ھستند که عذاب و ثواب وابسته به صفات نفسانی و اخلاقی 

به این خاطر یاد ھا فقط  ، و از قوالب و صورتاند ھستند که به دامن روح چنگ زده
شود که معانی دقیق را بتوان تفھیم نمود و به اذھان نزدیک گردانید، این تحریر  می

 مقام، موافق به مشرب قوم است.

 حق آنست که اھل ادیان به آن قایل ھستند:
گویم که: حق آنست که محققان اھل ادیان به آن قایل ھستند، و  ولی من می

نمایند  ایع، علل و اسبابی دارند که آنھا را مشخص میتوضیحش از این قرار است که شر
 دھند. و بعضی محتملات را بر بعضی ترجیح می

توانند به دین عمل کنند، مگر در صورت ھمین شرایع  داند که مردم نمی و خداوند می
داند که این اوضاع مناسب ھستند که مردم بر آن قرار گیرند، پس در روز  و مناھج، و می

گردند باز وقتی که جھان آماده  رت عنایت حق تعالی نسبت به قوم درج میازل در صو
ھای مثالی در آن پدید آیند، آنھا را  ھای شرایع بر آن افاضه گردند و صورت شد تا صورت

 پدید آورد و افاضه نمود و امر آن ثابت گردید، این اصلی از اصول قرار گرفت.

 مقام اصول باشند: قایم خداوند به ملأاعلی الھام نمود که مظنات
علم را بر ملأاعلی گشود و به آنھا الھام نمود که مظنات  ۀباز وقتی که خداوند درواز

لت را متوان قوم و  باشند و نمی مقام اصول ھستند و مظنات صورت و مثال آنھا می قایم
ھا مکلف گردانید، در بھشت اجماعی بر این منعقد گردید این مظنات به  بدون این

ھستند به نسبت زله لفظ ھستند به نسبت حقیقت موضوع له آنھا، و صورت ذھنی من
و صورت تصویر ھستند به نسبت کسی که اند  حقیقت خارجی که از آنھا گرفته شده

نقاشی کرده تا ظاھر شوند و تصویری خطی ھستند به نسبت الفاظ موضوع له؛ زیرا 
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قه قوی شده تلازم بدست بیاید و ھا بین الدال و مدلول علا وقتی در ھریکی از این
گردد که این ھمان است،  یکدیگر را به آغوش بکشند در ھر مکان از اماکن ثابت می

سپس صورت این علم و یا حقیقت آن در مدرکات بنی آدم چه عرب و چه عجم نازل 
بینی مگر این که در نفس او  گردیده روی آن اتفاق نمودند، پس ھیچ یکی را نمی

نامیم،  ز آن مخفی است، و بسا اوقات ما آن را وجود شھبی برای مدلولش میای ا شعبه
باشد که بر جستجوگر مخفی  و بسا اوقات برای این وجود آثار عجیب و غریبی می

. بنابراین، اند نخواھند ماند، و گاھی در شرایع بعضی از این چیزھا ملاحظه گردیده
 اجرت سرایت نمود.صدقه چرک متصدق قرار گرفت و قباحت عمل در 

 وقتی خداوند رسولش را مبعوث نمود و او را به روح القدس تأیید کرد:
مبعوث گردید و به جبرئیل تقویت و تایید گردید، و در ج  سپس وقتی رسول خدا

ھمت قوی سوی  به قلب مبارکش اصلاح ملت القا شد و برای جوھر روحش، درِ وسیعی
ھای  مثالی گشاده شد، پس روی این با منت ھای در باره نزول شرایع و صدور شخص

عزمش ھمّت گماشت و برای موافقان دعا و برای مخالفان نفرین نمود، و بدون شک و 
طلبند در  ھای آنان ھفت طبق آسمان را پاره خواھند کرد، و آنان باران می تردید، ھمت

زند و باران خی ھا برمی حالی که در فضا کوچکترین ابری نیست، پس ابرھا مانند کوه
گردد، منعقدشدن رضا و  کنند، به دعای آنھا مرده زنده می بارد، و آنان دعا می می

گوید:  از این که میج  شود، ھمین است منظور رسول خدا سخط در بھشت مؤکد می

مَدِْ�نَةِ «
ْ
دْعُو للِ

َ
ناَ أ

َ
نبی و عبدش برای  ابراھیم« .»إِنَّ إبِرَْاهِيمَْ نبَِيُّكَ وََ�بدُْكَ دَعَا لمَِكَةَ وَأ

 .»کنیم مکه دعا کرد و من برای مدینه دعا می

 نماید: ملأاعلی نبی را در امر و نھی تأیید می
باز وقتی که این بنده بداند که خداوند او را به فلان و فلان کار دستور داده است، و 

ند که نماید، و بدا کند تأیید می را در آنچه امر و نھی میج  این که ملأاعلی پیامبر
خداوند و کوتاھی در شان  فروگذاشت از فلان امر و اقدام بر فلان امر جسارتی است بر

 بارگاه او تعالی است، بازھم دیده و دانسته بر آن کار اقدام نماید، پس این در اثر پدید
کند که  بزرگی از حجاب و کوتاھی کاملی است در ملکیت، و این ثابت می ۀآمدن پرد

طا قرار گرفته است، و ھرگاه او بر کار سنگینی اقدام نماید طبیعتش نفس، مرتکب به خ
خدا و سوی  به دادن مردم، بلکه به خاطر تقرب دارد، اما نه به خاطر نشان او را باز می
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جویی او تعالی، پس این ھم در اثر سرازیرشدن احسان بزرگی از سوی خدا و  رضا
رساند، ولی آن کسی  به اثبات می شکستن کامل حیوانیت است، و این یک نوع نیکی

کند باید از او دریافت که چرا آن را ترک نموده است؟ و چه چیزی  که نمازی را ترک می
او را وادار بر این کار کرده است؟ پس اگر در اثر فراموشی یا خواب یا جھل به وجوب 

ریح ای از آن نداشته است پس آیین و شریعت تص آنست یا مشغولیت دیگری که چاره
فرموده است که او گناھکار نیست، ولی اگر آن را ترک کرد با وجود این که آن را واجب 
دانسته و فراموشی ھم نکرده و اختیارش به دست خود اوست، پس این حتماً از 

شیطانی یا نفسانی است که بر بصیرت او واقع  ۀای است که در دین دارد و پرد رخنه
 ۀخواند و به ظاھر از عھد ولی اگر کسی نماز میگردد،  شده است و به نفسش برمی

آید. لازم است که باید تحقیق و بررسی نمود که آیا  آنچه بر او واجب بوده است برمی
و یا از روی عادت قوم و ملت خوانده است و یا از روی تمسخر  ۀسمعآن را از روی ریا و 

و شوخی خوانده است، پس در این صورت نیز شریعت تصریح نموده است که او 
 فرمانبردار نیست، و این عمل او اعتباری نخواھد داشت.

و اگر نماز را به خاطر تقرب إلی الله و از روی ایمان و احتساب و تصدیق به وعده 
با حضور نیت و اخلاص خوانده است، پس حتماً او دری را بین خود و خدای  الھی و

 خود کشوده است اگرچه آن به قدر سر سوزنی باشد.
پذیریم که  و آن کسی که شھری را ویران کرده تنھا خود را نجات دھد، پس ما نمی

ھمت در ای وجود دارند که با نھایت  او خود را نجات داده است؛ زیرا در آنجا ملایکه
کردن آن است، و حتماً  کنند که در پی اصلاح عالم و یا در پی ویران حق کسی دعا می

شود تا به یک صورتی پاداشی نازل  زند و سبب می دعای آنھا دروازه جود الھی را می
گردد، بلکه در آنجا خداوند توجه و عنایتی به مردم دارد که این را لازم کرده است، اما 

 ی است ما دعای ملایکه را عنوانی برای آن قرار دادیم، والله أعلم.چون درک آن مخف

 ۀأسرار الحکم والعل: ۵۸باب 

 رضا و سخط خدا نسبت به اعمال بندگان حکم نام دارد:
باید دانست که بندگان یک سری کارھایی دارند که خداوند به خاطر آنھا راضی 

ا ناراضی خواھد شد، و یک سری خواھد شد، و یک سری کارھایی دارند که به خاطر آنھ
شود و نه ناراضی، پس حکمت بالغ و  کارھای دیگری دارند که از انجام آنھا نه راضی می
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آنھا مبعوث گردند و آنھا را به زبان سوی  به †رحمت کامل او خواست تا که انبیاء 
ھا خودشان خبر بدھند که با اینگونه کارھا رضا و خشنودی خداوند و با اینگونه کار

گردد، و دسته اول از کارھا مطلوب و دسته دوم منھی عنه  نارضایتی او متعلق می

َهۡلكَِ ﴿ باشد و در بقیه مختارند تا که می  َ�نۢ  َ�َّ  مَنۡ  وََ�حۡيَٰ  بيَّنَِةٖ  َ�نۢ  هَلَكَ  مَنۡ  ّ�ِ
ه زندگی کسی کل نابود شود و یه نابود شده است، از روی دلکسی کتا « .]۴۲[الأنفال:  ﴾بيَّنَِةٖ� 

 متحقق گردد. »ل زنده ماندیافته است از روی دلی
ای که مطلوب یا  شدن رضا و سخط به کاری، و بودن چیزی به گونه پس وابسته

 گویند. منھی عنه باشد و یا در آن اختیاری باشد را حکم می

 نمودن خداوند از کاری یا ترک آن، مقتضی ثواب و عقاب است: طلب
دو قسم است: مؤکد که به انجام آن رضا و به ترکش عقاب بودن فعل بر  و مطلوب

شود، اما بر ترکش  شود، و غیر مؤکد که بر انجامش ثواب و رضا متعلق می واقع می
 گردد. سخط و گناھی عاید نمی

و ھمچنین منھی عنه نیز بر دو قسم است: مؤکد که از خودداری بر آن رضا و ثواب 
گردد و غیر مؤکد که بر خودداری از  گناه لازم می گردد و بر انجامش سخط و متعلق می

گردد، و این را با  گیرد، ولی بر انجامش سخط و گناھی لازم نمی آن ثواب و رضا تعلق می
الفاظ طلب و منع طبق محاوره و عرف مقایسه باید کرد، ھر قسمی از نظر سرایت رضا و 

 که راه فراری از آن نیست.بندی امری است طبیعی  غضب بر دو قسم است: و این تقسیم

 تا ھستند: احکام پنج
باشند: واجب، مندوب، مباح، مکروه و حرام؛ و آنچه در  تا می این، احکام پنج بنابر

گیرد امکان ندارد ھر حالت مکلفی را جداگانه در نظر گرفت، زیرا  مخاطبات مردم انجام می
بدانند، لذا لازم است که آنچه مردم به آن توانند آنھا را  باشند، و مردم نمی آنھا منحصر نمی
ھا گردند،  گیرند، قضایای کلیه باشند که به عنوان یک وحدت شامل کثرت مخاطب قرار می

تا بدین شکل بتوان آنھا را درک نمود، و با دانستن آنھا احوال آنھا را بتوان دانست، و شما 
در امور خاصی به صورت قانون مقرر  ھا را به صناعات کلیه مقایسه نمایید که توانید این می
کند و  پس شنونده این قول او را از بر می »الفاعل مرفوع«گوید:  گردند مثلاً نحوی می می

 شناسد. می »قام زيد وقعد عمرو«از آن حال زید و عمرو را در این گفتار: 
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 گیرد: این وحدتی است که مدار حکم قرار می
باشد که مدار  ھاست علت می دت که شامل کثرتچنین در بقیه امور، و این وح و ھم

 حکم بر آنست، و آن بر دو قسم است:

 قسم اول در نظرگرفتن حال خود مکلفین است:
شود،  شود که در مکلفین دیده می یکی آنست که در آن حالتی در نظر گرفته می

 ای از آن جدا و منفک نگردد، تا تواند به صورت دایم و ھمیشه که لحظه ولی نمی
توانند از  بودن آنھا به مضمون خطاب را به صورت متداوم قرار داد باشد؛ زیرا نمی  مکلف

آنھا برآیند، بجز در تکلیف بالایمان، لذا لازم است که حالت مرکبی را در نظر  ۀعھد
گیرد، و از ھیأتی که گاه  گرفت که از صفت لازم مکلف باشد که به آن مخاطب قرار می

 باشد. شود، و این قسم بیشتر در عبادات می وقتی بر او عارض می
باشد، و یا به صورت استطاعت میسره، و یا به  و این ھیأت عارضی یا به صورت وقت می

گوید:  ھا، چنانکه شارع می چیزی و امثال این ۀای حَرَجی، و یا به صورت اراد صورت مظنه
که نماز بخواند، و ھرکسی که در حال عقل و بلوغ وقت نماز را دریابد، واجب است 

ھرکسی که ماه مبارک رمضان را در حال عقل و بلوغ و قدرت دریابد، واجب است که 
آن را بگیرد، و ھرکسی که صاحب ملکی دارای نصاب باشد که سالی بر آن بگذرد  ۀروز

کسی که مسافر باشد اجازه دارد نماز را قصر  لازم است که زکات آن را ادا نماید، و ھر
خواھد نماز بخواند و وضو نداشته باشد باید وضو  وزه افطار نماید، و ھرکسی میبخواند و ر

باشند ساقط  گونه امور بسا اوقات صفاتی که در اکثر امور معتبر می بگیرد، در این
گردند، لذا علت  ماند که بعضی امور از بعضی دیگر ممتاز می گردند و تنھا صفتی می می

گویند: علت نماز رسیدن وقت و علت روزه  شود، پس می میقرارگرفتن آنھا نادیده گرفته 
باشد، و بسا اوقات شارع برای بعضی از این اوصاف اثری در نظر  رسیدن ماه رمضان می

که جلوانداختن زکات را برای یک سال تا دو سال برای صاحب نصاب  گیرد، چنان می
ری حقش را خواھد داد داند نه برای غیر صاحب نصاب پس فقیه برای ھر حقدا جایز می

 دھد. که بعضی را وابسته به سبب و بعضی دیگر را وابسته به شرط قرار می

 گردد: شود، یا ملابس می قسم دوم آن حالتی است که فعل بر آن واقع می
شود  شود که بر آن فعل واقع می قسم دوم آنست که در آن حالتی در نظر گرفته می

گوید:  ن یا صفت لازمه اوست چنانکه شارع میگردد، و آ یا فعل به آن ملابس می
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دار از درندگان و صاحبان چنگ از  نوشیدن شراب، خوردن خوک، خوردن ھر نیش
آید، چنانکه  پرندگان، و نکاح مادران حرام است و یا صفتی است که گاه وقتی پیش می

ارقُِ ٱوَ ﴿ فرماید: خداوند می ارقَِةُ ٱوَ  لسَّ ْ �ۡ ٱفَ  لسَّ يۡ  طَعُوٓا
َ
که دست دزد « .]۳۸[المائدة:  ﴾مَادَِ�هُ �

ا�يَِةُ ٱ﴿ فرماید: و می »را چه مرد باشد و چه زن ببرید اِ� ٱوَ  لزَّ ْ جۡ ٱفَ  لزَّ وا  هُمَانۡ مِّ  ُ�َّ َ�حِٰدٖ  ِ�ُ
ةٖ  مِائْةََ   .»که زانی را چه زن باشد و چه مرد صد تازیانه بزنید« .]۲[النور:  ﴾جَۡ�َ

دھند  شود، یکی قرار می بسا اوقات دو حالت یا بیش از آن را که فعل بر آنھا واقع می
زانی محصن را سنگسار کنید و غیر محصن را تازیانه بزنیدم و «گوید:  چنانکه شارع می

نمایند، چناکه شارع  شود جمع می گاھی حال مکلف را با حالی که فعل بر آن واقع می
 .»برای مردان امت حرام است نه برای زنان آنطلا و ابریشم «گوید:  می

 رضا و سخط وابسته به افعال بنا به سبب است:
و در دین خدا شوخی نیست، پس رضا و سخط خداوند که وابسته به این افعال 

باشند، و این از آنجاست که در اوصاف مشخصی ھست که  ھستند مبتنی بر سببی می
 ت و آنھا بر دو قسم ھستند:در حقیقت رضا و سخط وابسته به آنھاس

 نمودن آنھا و امثال آنھاست. : از آنھا نیکی و بدی و منافع و ضایعیکی
تحریف و دوری از  ۀ: آنچه به مناھج و شرایع از قبیل مسدودنمودن دروازدوم

ھا و لوازمی ھستند که با ھدف به آنھا تعلق پیدا  تسلسل و امثال آنھاست، و دارای محل
 شود. کرده و به خاطر توسع رضایت و نارضایتی به آنھا نسبت داده می

شود که علت شفا بکارگیری داروست، ولی در حقیقت علت،  مانند آنچه گفته می
 گیرد. ختن آنھا که به دنبال بکارگیری دارو انجام میاندا شدن اخلاط و بیرون پخته

کننده و  شود: علت تب، نشستن در آفتاب است و گاھی حرکت خسته و گفته می
شدن اخلاط است  باشد، حالانکه در حقیقت علت، گرم گاھی خوردن غذای گرمی می

 ھایی دارد. آن و صورتسوی  به ھایی که در حد ذات خود یکی است، ولی راه
گیرند،  ھا را نادیده می ھا و محل بین بر اصول اکتفاء نموده راه ا مردم عمیقام

 برخلاف عوام، و شرع به زبان جمھور نازل شده است.

 واجب است که علت حکم صفتی باشد که جمھور به آن آشنا باشند:
لذا لازم است که علت حکم چنان چیزی باشد که عامه مردم آن را بشناسند و 

جود از عدمش بر آنان پوشیده نماند، و مظنه اصلی از اصول قرار گیرد که حققت آن و و
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رضا و سخط به آن وابسته است، یا از آن جھت که منجرّ به آنھا و یا مجاور آنھاست، 
مفاسدی است که سخط به آن وابسته است از قبیل  ۀمانند نوشیدن شراب که مظن

شھر و خانه که غالباً لازمه آن  گیرشدن، و فاسدکردن نظم اعراض از احسان، زمین
 ھستند، پس از نوع شراب جلوگیری به عمل آمد.

 بودن است: آنچه وجه امتیاز است مختص به علت
گرفتن، ھمان یکی  و ھرگاه چیزی چندین لوازم و طرق داشت، مختص به علت قرار

ھت لزوم باشد که از بقیه امتیازی داشته باشد که از جھت ظھور و انضباط و یا از ج می
که علت قصر نماز و افطار روزه، سفر و  اصل و امثال آن ترجیحی داشته باشد، چنان

آور مانند  ھای مشقت ھای حرج و تنگی، زیرا کسب مرض قرار گرفتند نه بقیه مظنه
باشند، ولی در نظرگرفتن آنھا، در  کشاورزی و آھنگری اگرچه مستلزم حرج و تنگی می

کند ھمیشه به  ھا کسب و کار می آن کسی که بدین وسیلهآورند، زیرا  طاعت خلل می
 باشد. باشد و زندگی او بر آنھا دایر می آنھا مشغول می

اما وجود گرما و سرما تحت ضابطه و قانونی قرار ندارند؛ زیرا مراتب مختلفی دارند 
ھا سخت و  نمودن چیزی از آنھا با علائم و نشانی به آنھا و تعیین ننمود که احاطه

 مشکل است.
ھایی اعتبار دارند که در میان امت اولی اکثریت و  و تنھا در ھنگام آزمایش مظنه

ای بودند که ھیچ یکی نسبت به آنھا در اشتباه  ، و سفر و مرض بگونهاند معروف بوده
ھای  اشتباه راجع به آنھا وجود دارد، زیرا عربگرفت، اگرچه امروز بعضی  قرار نمی

ای که ذوق  بگونهاند  و مردم در احتمالات مستغرق شدهاند  خالص منقرض شده و رفته
 ھای خالص داشتند از بین رفته است، والله أعلم. سلیمی که عرب

 مصالح مقتضی تعیین فرایض، ارکان، آداب و غیره: ۵۹باب 
اداره امت ھر طاعتی دارای دو حد باشد: اعلی و باید دانست که لازم است در 

گردد و ادنی آنست که منجر به  ادنی. پس اعلی آنچه که منجر به مقصود کامل می
 تر از آن چیزی که قابل اعتماد باشد وجود ندارد. مقداری از مقصود باشد و پایین

ی و آن بدین صورت است که درست نیست که چیزی از امت خواسته شود، در حال
که اجزا، صورت و مقدار مطلوب از آن چیز، برای آنھا مشخص نباشد، زیرا این با موضوع 

گردانیدن ھمه، نسبت به بجاآوری  چنین راھی برای مکلف شرع منافات دارد، و ھم
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آداب و مکملات وجود ندارد، زیرا این از قبیل تکلیف بالمحال است یا حداقل مشکل و 
چنین راھی  روی است، نه بر تشدید، و ھم مت بر میانهسنگین است، و مبنای اداره ا

برای این نیست که اعلی فرو گذاشت شده بر ادنی اکتفاء گردد، زیرا اعلی از مشرب 
گذاشتن مثل آن با لطف ملایم نیست، پس  مخلصین است، و مھمل ۀسابقین و بھر

سوی  به رند، وای نیست جز این که ادنی بیان گردد و مردم به آن مکلف قرار گی چاره
 مزید بر آن تشویق و دعوت گردند، اما واجب قرار داده نشود.

شود به مقدار مخصوصی از طاعات مانند  گردد تقسیم می آنچه برای تکلیف نازل می
ماه رمضان، و اجزایی که بدون آنھا این طاعات اعتباری نخواھند داشت مانند  ۀنماز و روز

گویند، و بسیاری امور خارجی که بدون  ھا ارکان می اینتکبیر، قراءت فاتحه در نماز، به 
 گویند. آنھا نیز آن طاعات معتبر نخواھند شد مانند وضو برای نماز، به آنھا شرایط می

 گیرد: یک چیزی بنا به سببی رکن قرار می
باید دانست که گاھی چیزی بنا به سببی که مشابه روش طبیعی است، رکن 

 به سبب عارضی. آید و گاھی بنا بحساب می
درستی نخواھد داد،  ۀشود و فاید : آنست که طاعت بدون آن برگزار نمیپس اول

ای  داری از خورد و نوش و جماع در روزه، یا قاعده مانند رکوع و سجده در نماز، و خود
ای جز آن نیست، مانند تکبیر که ضابط نیت و وسیله  است برای یک امر مبھم که چاره

آمدن از  مانند فاتحه که ضابط دعا، و مانند سلام که ضابط بیرون استحضار آنست، و
 نماز با کاری است که با وقار و تعظیم منافاتی ندارد.

: آنست که به خاطر سببی دیگر واجب گردد، پس از این جھت رکنی از نماز دوم
گذاری برای نماز بھترین  و وقت آید که مکمل آن و برآورنده ھدف آنست، بحساب می

ای از قرآن طبق مذھب کسی که آن را رکنی از  گذاری است مانند خواندن سوره قتو
داند، زیرا قرآن از شعایر الله است که تعظیمش واجب است، و نباید پشت سر  نماز می

انداخته شود، و بالاتر از این توقیتی نیست که در مؤکدترین عبادات که بیشتر وجود 
دستور داده شود، یا تمییزی بین دو امر مشتبه یا  دارد و از نظر تکلیف شاملتر است

تفریقی بین مقدمه شیء و شیء مستقلی که بر دیگری موقوف است باشد، پس رکن 
شود مانند قیام بین رکوع و سجده که به وسیله آن بین  قرار داده شده و به آن امر می

اصل شود، شدن که مقدمه سجده است و بین رکوع که تعظیم مستقلی است فرق ح خم
و مانند ایجاب و قبول و حضور شھود و ولی و رضایت زن در نکاح، زیرا تمییز بین 
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آید، و امکان دارد بعضی از ارکان دارای دو  سفاح و نکاح بدون امور فوق بدست نمی
 بعد باشند.

 شود: شرط ھم بر رکن مقایسه می
را مقایسه نمود،  و مطابق به آنچه در ارکان ذکر نمودیم شایسته است که حال شرط

پس بسا اوقات یک چیزی به سببی واجب گردد و آن چیز شرطی برای بعض شعائر 
باشد که این طاعت با  آن بالا رود، و این به آن خاطر میشان  الله قرار داده شود تا

انضمام آن کامل گردد مانند استقبال قبله که چون کعبه از شعایرالله است تعظیمش 
آن روی آورده سوی  به ین تعظیمش آن است که در بھترین حالاتواجب است و بالاتر

جھت خاصی که در آن بعضی از شعایر الله وجود داشته باشد سوی  به شود، و استقبال
شود که بردگان  سازد، و یادآور می نمازخوان را بر صفت خشوع و خضوع متوجه می

 در نماز قرار داده شد.گیرند، استقبال قبله شرطی  چگونه در جلو آقایان قرار می

 باشد: اشتراط ھیأت در بسیاری مواضع مفید می
گیرد، پس آن ھیأت برای صحت  و بسا اوقات یک چیزی بدون ھیأتی مفید قررا نمی

زیر اعمال از آن جھت مؤثر قرار  »نیّت«شود مانند  آن چیز شرط قرار داده می
ز صورت خشوع و خضوع قلب ھای نفسانیه ھستند، و نما ھای ھیأت گیرند که صورت می

است و خشوع و خضوعی بدون نیت وجود ندارد، و مانند قبله ھم بنا به تخریجی دیگر، 
کعبه که از شعایر الله سوی  به آوردن گردانیدن قلب امر مخفی است روی زیرا متوجه

است بجای آن قرار داده شد، و مانند وضو، ستر عورت و ترک گناه، زیرا وقتی تعظیم، 
دانند  ھایی که مردم خود را به آنھا در جلو پادشاھان موظف می مخفی بود ھیأت امری

کنند و در قلوب آنھا جای گرفته، بجای تعظیم قرار داده  و آنھا را تعظیم حساب می
 شدند.

 وقتی که طاعتی فرض گردید ملاحظه چند امر در آن لازم است:
 اصل را در نظر گرفت:ھرگاه طاعتی برای فرضیت متعین گردید، باید چند 

 تکلیف باید بر امر آسانی باشد: -۱
 ج یکی آن که او باید به یک امر آسانی مکلف گردد، ھمین است منظور از قول پیامبر

نْ  لوَْلا«که فرمود: 
َ
شُقَّ  أ

َ
تِي  عَلىَ  أ مَّ

ُ
مَرُْ�هُمْ  أ

َ
وَاكِ  لأ تفسیرش در روایتی  »ةٍ صَلاَ  كُلِّ  عِندَْ  باِلسِّ
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نْ  لوَْلاَ «دیگر چنین آمده است: 
َ
شُقَّ  أ

َ
تِى  عَلىَ  أ مَّ

ُ
وَاكَ  عَليَهِْمُ  لفََرَضْتُ  أ  عِندَْ كُلَّ صَلاَةٍ  السِّ

وضُُوءَ  عَليَهِْمُ  فرََضْتُ  كَمَا
ْ
کردم بر آنھا  اگر بر امتم احساس مشقت و سنگینی نمی« .»ال

 .»ام وضو را فرض کرده کردم که مسواک را به ھر نماز چنان فرض می

 شدن مقدار واجب: فرض -۲
توجھی به آن و ترکش در بارگاه  یکی آن که ھرگاه امت در مقداری معتقد باشد که بی

نقل  †الھی کوتاھی است، و روی این اطمینان داشته باشد یا از آن جھت که از انبیاء 
ت که آن مقدار شده و رویش اجماع منعقد گردیده است و غیره، مقتضای حکمت آنس

دانند فرض گردد، مانند تحریم گوشت شتر  بر آنان ھمانطوری که آن را بر خود لازم می
که ج  و شیر آن که بر بنی اسرائیل فرض شده بود، ھمین است منظور قول رسول خدا

نْ  خَشِيتُ «ھای رمضان فرمود:  قیام شب ۀدر بار
َ
ترسیدم که بر « .»عَليَُْ�مْ  يُْ�تبََ  أ

 .»گرددشما فرض 

 تکلیف باید ظاھر و با ضابطه باشد: -۳
و یکی آن که نسبت به چیزی تا زمانی که ظاھر و تحت ضابطه قرار نگیرد، مکلف 
نگردد. بنابراین، حیا و سایر اخلاق، از ارکان اسلام بحساب نیامدند، اگرچه از شعب آن 

 باشند. می

 حد اعلی و ادنای فرض:
باشد، پس قیام در نماز در  فاھیت و شدت مختلف میسپس ادنی، با توجه به دو حالت ر

 گیرد. آید، ولی در حق غیر توانا قعود بجای آن قرار می حق توانا رکنی بحساب می
شود، اما از روی کمیت مانند  اما حد اعلی، پس به اعتبار کم و کیف اضافه می

سه روز از  ۀزباشند و مانند سنن رواتب و نماز شب و رو نوافلی که از جنس فرایض می
ھر ماه، و مانند صدقات مندوب و امثال آن؛ و اما از روی کیفیت، پس عبارت است از 

ھا، اذکار، اوراد و خودداری از چیزی که با طاعت ملایم نباشد که به این امور  ھیأت
شود تا طاعت تکمیل شود و منجر به مقصود کامل گردد، مانند شستن  دستور داده می
پوست در وضوء تا نظافت کامل گردد، و مانند شروع کار و غیره از ھای  چین و چروک

شود تا نفس، به عظمت امر طاعت پی ببرد و به  طرف راست که به آن دستور داده می
 داند. آن روی بیاورد، وقتی خود را برای بجاآوری کارھای مھم موظف می
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 نظر بگیرد: خواھد اخلاقی بدست بیاورد باید چند امر را در وقتی انسان می
باید دانست که انسان وقتی بخواھد، خلقی از اخلاق را بدست آورده و به آن رنگین 
گردد و از ھر جھت آن را احاطه نماید، پس تدبیرش این است که خود را به کاری و 
ھیأتی موظف بداند که به آن خلق مناسبت داشته باشد، اگرچه کارھای بسیار کوچک 

 کنند. وم مردم به آنھا توجه نمیارزشی باشند که عم و بی
داند که از  مانند کسی که بخواھد بر شجاعت تمرین نماید خود را مؤظف می

رفتن در آفتاب، سفرکردن در  کارھای مشکل، مانند فرورفتن در گل و لای، راه
 داری نکند. ھای تاریک و غیره خود شب

نماید آداب خواھد روی خشوع و خضوع قلب تمرین  چنین آنکس که می ھم
نماید، پس به ھنگام قضای حاجت سر را پایین  تعظیمی را در ھر حالت ملاحظه می

 نماید و امثال آن. پردازد خود را جمع و جور می  گیرد، و ھرگاه به ذکر الله می می
گیرد که  و کسی که بخواھده روی عدالت تمرین کند، برای ھرچیز حقی در نظر می

کند و چپ را برای ازاله  کارھای پاکیزه مقرر می دست راست را برای خوردن و
مسواک  ۀدر بارج  برد، ھمین است که سرّ آنچه به پیامبر اکرم ھا بکار می نجاست

ْ «گفته شد:  ْ كَبرِّ  كَبرِِّ «اش در داستان حویصه و محیصه:  به بزرگتر بده، و فرموده »كَبرِّ
 ابواب آداب. ۀداز، پس این است ریشزدن جلو بیان بزرگتر در سن را برای حرف »الْكُبرَْ 

 شیاطین:سوی  به نسبت بعضی اعمال ۀفلسف
إِنَّ «که فرمود: ج  باید دانست که سرّ قول پیامبر

يطَْانَ  فَ ُ�لُ  الشَّ
ْ
که « »�شِِمَالِهِ  يأَ

و امثال آنچه بعضی افعال به شیطان نسبت داده  »خورد شیطان به دست چپ می
شوند موافق به آنچه خداوند، به من تفھیم نمود، این است که خداوند متعال  می

شیاطین را قدرت داده است که خود را در عالم خواب یا بیداری در نظر مردم به 
ا فرموده و ھای گوناگونی دربیاورند و آن ھم در اثر مزاجی که خداوند به آنھا عط شکل

 آیند. شدن برای آنھا پیش می  بنا به حالاتی است که به ھنگام متشکل

 مزاج اھل وجدان سالم:
که به شیاطین چنین مزاجی داده شده اند  کسانی که وجدان سالمی دارند دریافته

ارزشی آلوده گردند و به نجاسات، غفلت از ذکر الله و به  است که بکارھای شنیع و بی
 بردن نظام مستحسن و مطلوب نزدیک گردند.  از بینزدن و   ھم
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و مراد از کارھای شنیع آنھایی ھستند که اگر انسانی آنھا را انجام دھد مردم از او 
متنفر بشوند و موی بر بدن برخیزد و زبان به لعن و نفرین آن شخص کشاده شود، و 

نوعی داده این مانند آن روش طبیعی است که به انسان بر حسب مقتضای صورت 
گیرند، نه این که به خاطر حفظ مراسم  شود و ھمه طوایف بشر در آن برابر قرار می می

تناسل را بدست گرفته رقص کند یا  ۀقوم و ملتی انجام گیرد، مانند کسی که آل
انگشتش را در دبر خود فرو برد، و ریشش را با آب دھان و بینی آلوده سازد، یا بینی و 

عکس بپوشد که قسمت بالا را پایین و  روی باشد و یا لباس را برگوش بریده و سیاه 
سوی  به پایین را بالا قرار دھد و یا بر حیوان به صورت معکوس سوار باشد که روی آن

دم حیوان قرار گیرد یا یک پا را در کفش گذاشته پای دیگر را برھنه کرده راه برود و 
 کند. یند لعن و نفرینش میامثال آن ھر کسی او را بدین وضع و حالت بب

دادند، مراد از  ام که چنین کارھا انجام می من در بعضی مواقع شیاطین را دیده
ارزش مانند آن که کسی با لباسش یا سنگریزھا بازی کند و دست و پاھا را  کارھای بی

 بگونه نامناسبی حرکت دھد.

اطین قرار منکشف فرمود که در مزاج شیج  خداوند کارھایی را بر آن حضرت
 دارند:

منکشف نمود که ج  خلاصه این که خداوند اینگونه افعال و کردار را بر پیامبرش
مقتضای طبع و مزاج شیاطین ھستند، پس شیطان خود را در خواب یا بیداری به 

کند، مگر این که به بعضی از این کارھا آلوده است و آنچه در حق  کسی نمایان نمی
ھای او بدور نگھدارد. پس  است که خود را از شیطان و ھیأتمؤمن مورد پسند است این 

 ھا را بیان فرموده و به پرھیز از آنھا دستور داده است. این افعال و ھیأتج  پیامبر اکرم

شُُوشَ  هَذِهِ  إِنَّ «که فرمود: ج  و از این قبیل است قول رسول خدا
ْ
ةٌ  الح که « »ُ�تْضََرَ

 .»ھستندھا محل حضور شیاطین  این دستشویی
نَّهُ يضَْحَكُ إذَِا قَالَ الإ�سَْانُ هَاهُ «و نیز فرمود: 

َ
عَبُ بمَِقَاعِدِ بَِ�ْ آدَم وَ�

ْ
يطَْانَ يلَ إنَّ الشَّ

» ھاه ھاه«کند، و وقتی که به ھنگام خمیازه  شیطان به نشستگاه انسان ملعبه می« .»هَاهُ 

یکه را بر این مقایسه ھای ملا نمودن ھیأت ، و ترغیب به اختیار»خندد گوید می می

لا«فرمود: ج  که پیامبر نمایید، چنان
َ
ونَ  أ مَلائَِ�ةُ  تصَُفُّ  كَمَا تصَُفُّ

ْ
که آیا مانند « .»ال

 دیگری است از ابواب آداب. ۀ، و این اصل و ریش»بندید صفوف ملایکه صف نمی
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 گرفتن چیزی: اسباب فرض کفایه قرار
قرارگرفتن چیزی، این است که باید دانست که یکی از اسباب فرض کفایه 

شود تا منافع  آورد و منجر می شدن ھمه مردم بر آن، در امر معاش خرابی می جمع
مختل بمانند، و امکان ندارد برای انجام آن بعضی از مردم را تعیین نمود، مانند جھاد 

ر که اگر ھمه مردم به آن روی بیاورند کشاورزی، تجارت و صنایع را کنار بگذارند، ام
معاش از بین خواھد رفت، و این ھم ممکن نیست که بعضی افراد را برای بعضی از 
کارھا متعین نمود، مثلاً بعضی را برای جھاد، بعضی را برای کشاورزی و بعضی را برای 

شود که برای دیگری  قضاوت و تعلیم علم مقرر کرد؛ زیرا برای ھریکی کاری آسان می
ردد که چه کسی برای کدام کار آمادگی دارد تا حکم را گ باشد، و معلوم نمی آسان نمی

 روی آن دایر کرد.
یکی این که مصلحت از آن، برقراری نظامی باشد تا به ترک آن وضعیت و حالت، 
نفس از بین نرود و حیوانیت غلبه پیدا نکند، مانند قضاوت، آموزش علوم دینی و 

نمودن یک مردی  آن با قیامبرقراری خلافت که به خاطر نظام مشروع شده است و 
آید و مانند عیادت و نماز میت، زیرا ھدف این است که بیماران و مردگان  بدست می

 آیند، والله أعلم. ای بدست می ضایع نگردند و آنھا بوسیله قیام عده

 اسرار اوقات: ۶۰باب 
شود، و اصل در تعیین تخمین  اداره امت بدون تعیین اوقات طاعاتش تکمیل نمی

نمودن آنچه بر  ت که روی شناخت حال مکلفین بتوان بر آن اعتماد نمود، و اختیاراس
آنھا سنگین تمام نشود که ھمین مقدار از ھدف کافی است، و ھمراه با این مصالح 

سوی  به دانند و آنھا ھای دیگری نیز وجود دارد که راسخین فی العلم آنھا را می حکمت
 گردند: سه اصل برمی

 اتی ھست که به قبول طاعات نزدیکتر ھستند:در آنجا اوق
یکی آن که خداوند با وجود این که متعالی از زمان است، ولی از ظاھر بسیاری آیات 

گردد، و  شود که او تعالی در بعضی اوقات به بندگانش نزدیک می و احادیث معلوم می
اوقات حوادث گردند، و در بعضی  در بعضی اوقات اعمال بندگان به بارگاھش تقدیم می

داند  فرماید و غیره. اگرچه کنه حقیقت آنھا را بجز خداوند کسی دیگر نمی را مقدر می

لُ «فرموده است: ج  رسول خدا   َ�بَاركََ  رَ�ُّنَا َ�ْ�ِ
َ

لْةٍَ  كُلَّ  وََ�عَالى
َ

  لي
َ

مَاءِ  إِلى ْ�يَا السَّ  حِ�َ  الدُّ
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سوم آخر ھر شب به آسمان دنیا نزول که خداوند در یک « .»الآخِرُ  اللَّيلِْ  ثلُثُُ  َ�بقَْى 

ْ�مَالَ  إِنَّ «. و نیز فرموده است: »فرماید می
َ
عِباَدِ  أ

ْ
مَِيسِ  وََ�وْمَ  الاِثنَْْ�ِ  يوَْمَ  ُ�عْرَضُ  ال

ْ
 .»الخ

. و در باره »گردند که اعمال بندگان در ھر دوشنبه و پنجشنبه به بارگاه الھی تقدیم می«

ُطْلِعُ ِ�يهَْاإنَّ «پانزدھم شعبان فرموده است:  . و »کشد که خداوند در آن، سر می« .»االلهَ ليَ

ْ�يَا«در روایتی دیگر فرموده است:  مَاءِ الدُّ  السَّ
َ

لُ ِ�يهَْا إِلى که در آن شب به آسمان « .»َ�ْ�ِ

 . در این باره احادیث زیادی وجود دارد.»فرماید دنیا نزول می
خلاصه این که از ضروریات دین است که در اوقاتی باشد که چیزی از گسترش 
روحانیت در روی زمین در آنھا پدید آید، و نیروی مثالی در آنھا سرایت نماید، و ھیچ 

ترین کوششی  وقتی برای پذیرش طاعات و دعا نزدیکتر از این اوقات نیست، پس با کوچک
 گردد. شدن نفس حیوانی برای نفس ملکی، باز می  در این اوقات درھای بزرگی از تسلیم

شناسند نه به دوران  و ملأاعلی با ذوق و وجدان خویش انتشار روحانیت را می
دانند که در آنجا  گردد، پس می ھای آنھا منعکس می فلک، به اینطور که چیزی در دل

حدیث به  قضاوتی نازل شده و انتشاری برای روحانیت انجام گرفته است و آن را در

سِلةٌَ «
ْ
 تعبیر نموده است. )١(»صَفْوَانٍ  عَلىَ  سِل

گردند، پس آنھا را با وجدان  منعکس می †و این علوم از ملأاعلی در قلوب انبیاء 
کوشند تا برای  نمایند، حساب گردش افلاک در آنجا در کار نیست، سپس می درک می

ای مقرر نمایند و ملت را برای حفظ و مراعات آن دستور  آن وقت و ساعت مظنه
زند، و ھمین  دھند بعضی از آن ساعات و اوقات آن است که به دوران سال دور می می

ٓ ﴿ فرماید: ست منظور از قول خداوند که میا ا نزَلَۡ�هُٰ  إِ�َّ
َ
َ�رََٰ�ةٍ�  َ�ۡلَةٖ  ِ�  أ  كُنَّا إنَِّا مُّ

مۡرٍ حَكِي�ٍ  ٣مُنذِرِ�نَ 
َ
ٓۚ إنَِّا كُنَّا مُرۡسِلِ�َ  ٤�يِهَا ُ�فۡرَقُ ُ�ُّ أ مۡرٗ� مِّنۡ عِندِناَ

َ
[الدخان:  ﴾٥أ

ار کھر . ایم گمان ما ھشدار دھنده بوده را در شبی خجسته نازل کردیم. بی ه ما آنک« .]۳-۵
]. بی  ردیمکای از نزد خویش [نازل  [آن را] با وحی .یابد ] فیصله می استواری در آن [شب

 ».ایم گمان ما فرستنده بوده
و در ھمین شب روحانیت قرآن در آسمان اول متعین گردید و روی این اتفاق شده 

 در ماه مبارک رمضان بود.که آن 

                                           
 ھای ملائکه. صدای زدن بال -١
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رود که  زند، و آن ساعتی است مخفی، امید می و بعضی که به گردش ھفته دور می
در آن دعا و عبادت پذیرفته شود، ھرگاه مردم به معاد منتقل گردند، این ھمان ساعتی 

ج  شود، رسول خدا گیرد که خداوند در آن تجلی نموده به بندگان نزدیک می قرار می
آن در روز جمعه است، و روی آن بحوادث بزرگی که در آن  ۀوده است که مظنبیان فرم

، و به این که بسا ÷پیش آمده است استدلال نموده است مانند آفرینش حضرت آدم 
یابند که در اثر آن  ھا نسبت به عظمت این روز از ملأ سافل علمی درمی اوقات حیوان

را صدای بزرگی پریشان گرداند، و آن را مانند، مانند کسی که او  حیران و مدھوش می
 در روز جمعه مشاھده نموده است.

تر  ھای دیگر ضعیف زند، و این از ھمه روحانیت بعضی که به گردش روز دور می
ھای کسانی که از ملأاعلی تلقی دارند بر این اجماع دارند که آنھا چھار  باشد، ذوق می

دوم کمی بعد از استواء شمس، سوم بعد باشند یکی جلوتر از طلوع شمس،  ساعت می
تر از  از غروب آن، چھارم نصف شب تا بامداد، پس در این اوقات و قدری جلوتر و عقب

 گردد. یابد و برکت ظاھر می آنھا روحانیت گسترش می
و در روی زمین ھیچ آیین نیست که نداند که این اوقات برای پذیرش طاعات 

مجوس در دین تحریف نموده شروع کردند به پرستش  باشند، اما نزدکیترین اوقات می
جلو این تحریف را مسدود نمود و این وقت را قدری ج  خود خورشید، پس رسول خدا

 به بعد تغییر داد و اصل غرض را بجا گذاشت.
و نماز نیم شب را فرض نگردانید که موجب مشقت و سنگینی بود، حدیث 

 مُسْلِمٌ  َ�بدٌْ  يوَُافِقُهَا لاَ  لسََاعَةً  اللَّيلِْ  فِى  إِنَّ «آمده که فرمود: ج  صحیحی از رسول خدا

لُ 
َ
َ  �سَْأ   ا�َّ

َ
مْرِ  مِنْ  خَْ�ًا ِ�يهَاَ�عَالى

َ
ْ�يَا أ   وَالآخِرَةِ  الدُّ

َّ
ْ�طَاهُ  إِلا

َ
که در شب ساعتی « .»إِيَّاهُ  أ

وند آن را وجود دارد که ھرگاه بنده در آن از خدا خیری بخواھد چه دنیوی و چه اخروی، خدا

آمده است که ج  و این در ھر شب ھست، و نیز از آن حضرت »فرماید به او عطا می

 «فرمود: 
َ
که بالاترین نماز، نماز نیم شب است، « .»هُ لُ اعِ فَ  يلٌ لِ قَ وَ  لِ يْ اللَّ  فُ صْ نِ  ةِ لاَ الصَّ  لُ ضَ فْ أ

، و نیز از او پرسیده شد، کدام دعا بیشتر شنیده »اما برگزارکنندگان آن بسیار کم ھستند

 ِ�يهَا ُ�فْتحَُ  سَاعَةٌ  إِ�َّهَا«نیم شب، و در باره زوال فرمود:  »اللَّيلِْ  جَوفِْ «شود، فرمود:  می
بوَْابُ 

َ
مَاءِ  أ حِبُّ  السَّ

ُ
نْ  وَأ

َ
که این ساعتی است که درھای «» صَالِحٌ  َ�مَلٌ  ِ�يهَا لِى  يصَْعَدَ  أ

خواھم عمل نیکی از من در آن به بارگاه خدا صعود  شوند، و من می از میآسمان در آن ب
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ملائ�ة النهار تصعد إليه قبل ملائ�ة الليل وملائ�ة الليل «، و نیز فرمود: »کند
خدا، پیش از ملایکه شب بالا سوی  به که ملایکه روز« »تصعد إليه قبل ملائ�ة النهار

این معانی خداوند در سوی  به ، و»روند بالا می روند و ملایکه شب پیش از ملایکه روز می

ِ ٱ َ�نَٰ فَسُبۡ ﴿ فرماید: که می قرآن نیز اشاره فرموده است، چنان  وحَِ�َ  سُونَ حَِ� ُ�مۡ  �َّ
که به پاکی یاد کنید خدا را وقت بیگاه و وقت صبح و برای « .]۱۷[الروم:  ﴾١٧تصُۡبحُِونَ 

 .»و وقت ظھر اوست حمد در آسمانھا و زمین و بوقت شام
 ام. در این باره نصوص زیادی وجود دارد، و بنده امر بزرگی از آن مشاھده نموده

خداوند، وقتی است که انسان در آن از سوی  به اصل دوم: این است که وقت توجه
خواب، ظھور خستگی و فشار  ۀتشویشات طبیعی مانند گرسنگی زیاد، سیری زیاد، غلب

ادرار و مدفوع، خالی باشد، و ھمچنین از تشویشات خیالی، مانند شنیدن سر صدا و 
ھای گوناگون و امثال آن خالی باشد، و  ھای مختلف و رنگ ھیاھو بکثرت، دیدن صورت

تواند برای عرب و عجم، شرقی و  باشد، ولی آنچه می این به اعتبار عادات مختلف می
بجای روشی طبیعی قرار گیرد، و شایسته است که در ھمه ادیان دستور و قانون غربی، 

قرار گیرد و مخالفش نادر به حساب بیاید، آن وقت صبح و شام است، انسان به صیقلی 
نیاز دارد که زنگاری را که در او جای گرفته است بزداید، و این ھنگامی است که او در 

از گفتگو و خواندن  ج ، از اینجاست که رسول خدافراش جای گرفته بخواب مایل باشد
 اشعار بعد از نماز عشاء منع فرموده است.

تکمیل برسد، مگر این که انسان مؤظف قرار گیرد که  ۀتواند به پای اداره امت نمی
نفسش را پس از ھر مدت زمانی کنترل نماید تا این که پیش از آمدن وقت نماز آماده و 

آوری، رنگ و نورانیت  یرد که بر وقت آن را بجا بیاورد و پس از بجادر انتظار آن قرار گ
آیند، و بدین  انجام این امور مقدماتی در حکم نماز به حساب می ۀآن باقی بماند، ھم

آید، اگرچه کل وقت فرا گرفته نشود، و تجربه  شکل فراگیری اکثر وقت بدست می
رد او در خواب حیوانی فرو نرفته و خوابد و قصد نماز شب را دا کسی که میایم  کرده

آن کسی که خاطره اش از یک طرف به امور و منافع دنیوی متعلق است و از سوی 
دیگر در انتظار و نگھداری وقت نماز است که از او فوت نگردد، کاملاً خالی برای 

 لِ اللَّيْ  مِنَ  َ�عَارَّ  مَنْ «که فرمود: ج  حیوانیت نیست و این است راز قول رسول خدا
َ  لاَ : َ�قَالَ 

َ
  إلِه

َّ
ُ  إِلا �كَ  لا وحَْدَهُ  ا�َّ ُ، شَرِ

َ
ُ  له

َ
كُ، له

ْ
مُل

ْ
ُ  ال

َ
مَْدُ  وَله

ْ
ءٍ  كُلِّ  عَلىَ  وهَُوَ  الح  .قَدِيرٌ  شَىْ
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ِ  سُبحَْانَ وَ  مَْدُ  ا�َّ
ْ
، وَالح ِ َ  وَلاَ  ِ�َّ

َ
  إلِه

َّ
، إِلا ُ ُ  ا�َّ ، وَا�َّ بَرُ

ْ
�

َ
ةَ  وَلاَ  حَوْلَ  وَلاَ  أ   قُوَّ

َّ
، إِلا ِ : قَالَ  ُ�مَّ  باِ�َّ

وْ  - لِى  اغْفِرْ  ربَِّ 
َ
ُ، اسْتُجِيبَ  دَعَا ُ�مَّ  – قَالَ  أ

َ
إِنْ  له

  فَ
َ
أ ھرکسی به « .»صَلاَتهُُ  قُبِلتَْ  وصََ�َّ  توَضََّ

شود و  شب بیدار شده این دعای فوق را بخواند، سپس آمرزش بخواھد و دعا کند پذیرفته می

، و نیز راز قول خداوند ھم ھمین »گردد مقبول می اگر وضو گرفته نماز بخواند نمازش

ٞ  تلُۡهِيهِمۡ  �َّ  رجَِالٞ ﴿ است که فرمود: ِ ٱ ذكِۡرِ  عَن َ�يۡعٌ  وََ�  تَِ�رَٰة مردانی « .]۳۷[النور:  ﴾�َّ

و مناسب است فاصله ھردو  »اد خدا باز نداردید و فروشی آنان را از یچ تجارت و خریه ھک
وقت یک چھارم روز باشد، زیرا آن شامل سه ساعت است و آن بالاترین حد کثرت 

گیرند، و  مقداری است که مردم پیش خود در تجزیه و تحلیل شب و روز آن را بکار می
 ÷در اخبار آمده است که اولین کسی که شب و روز را تجزیه کرده است حضرت نوح 

 .اند است و از او فرزندانش آن را به ارث برده
ھای  اصل سوم: این است که وقت ادای طاعت آن است که یادآور نعمتی از نعمت

را بر فرعون غلبه داد،  ÷خداوند باشد مانند عاشورا که خداوند در آن حضرت موسی 
اش دستور داد، و مانند ماه مبارک  پس موسی آن را روزه گرفته و به گرفتن روزه

آن ھنگامی بود که تازه آیین اسلامی ظاھر شد، یا رمضان که قرآن در آن نازل گردید و 
باشد که برای خدا بجا آوردند و از آنھا پذیرفته شد مانند روز  †یادآور طاعات انبیاء 

» بذبح عظیم«است که سپس  ÷عید قربان که یادآور ذبح و قربانی حضرت اسماعیل 
بالا ببرد، مانند روز عید بعضی شعایر الله را شان  فدیه داده شد، یا ادای طاعت در آن،

رمضان و ادای شکر این شان  دادن در آن بالابردن رمضان که به ادای نماز و صدقه
نعمت الھی است که به گرفتن روزه آن توفیق بدست آمده است، و مانند روز عید قربان 
که در آن مشابھتی به حجاج است و تعرضی است به آن که برای آنھا آماده شده است، 

ھا جاری باشد تا خدا را در آن یاد کنند،  بر زبان» صالحين مشهود لهم بالخير«تی از یا سن

این اوقات تو و پیامبران » «ولايدمعج«فرمود:  ÷گانه که جبرئیل  مانند اوقات پنج

كُتبَِ ﴿ و مانند رمضان در وجھی که در تفسیر این آیه آمده است:» گذشته است
يَامُ ٱ ُ�مُ عَليَۡ  ِينَ ٱتبَِ َ�َ كَمَا كُ  لصِّ روزه بر شما مقرر « .]۱۸۳[البقرة:  ﴾لُِ�مۡ مِن َ�بۡ  �َّ

 .»انتان مقرر شده بودینیشیه بر پکشده است، چنان 
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رود که اصل سوم در اکثر اوقات معتبر  و مانند روزه روز عاشورا برای ما، و گمان می
 باشند، والله أعلم. باشد، و دو اصل قبلی اصل الأصول می می

 أسرار الأعداد والمقادیر: ۶۱باب 

 شرع ھیچ عددی را بدون حکمت و مصلحت متعین نفرموده است:
ھا و  باید دانست آنچه که شریعت از اعداد و مقادیر مقرر کرده است به خاطر حکمت

مصالحی است، اگرچه اعتماد کلی برحدس و گمانی است که بر شناخت حالت مکلفین 
شان است تکیه زده است، و این مصالح و حکم  کردن دارهآنھا در اشان  و آنچه مناسب به

 گردند. به چند اصل برمی

 عدد مفرد عدد مبارکی است:
اصل اول این است که مفرد عددی است مبارک که تا زمانی که در آن کفایتی باشد 

َ  إِنَّ «که فرمود: ج  از آن تجاوز نخواھد شد، و ھمین است مطلب قول رسول خدا  ا�َّ
وِترَْ  ُ�ِبُّ  وِترٌْ 

ْ
وْترُِوا ال

َ
هْلَ  ياَ فَأ

َ
قُرْآنِ  أ

ْ
رازش این است که ھیچ کثرتی نیست، مگر این  »ال

ھا به وحدت ھمان است که مفرد باشد؛  ترین کثرت است، و نزدیک ۀکه مبدأ آن وحد
ای از عدد، وحدتی است غیر حقیقی که بوسیله آن، آن مرتبه برقرار  زیرا در ھر مرتبه

 عدد ده عبارت از چند وحدت مجموعی است که یک واحد در نظر گرفته شود، مثلاً  می
ای از  شده است نه این که دو پنج است و بقیه را بر این مقایسه نمود، این وحدت نمونه

باشد، و در عدد مفرد، این وحدت  بردنش از آن می  وحدت حقیقی در این مراتب و ارث
به این معنی است که بدو عدد صحیح و مثل آن با آن وجود دارد، و این وحدت 

تر است، و قرب ھر  گردد، پس اینجا، زوج به وحدت نزدیک متساوی منقسم نمی
گردد به قرب او به حق که مبدأ المبادی است، و ھرچه در  موجودی به مبدأش، برمی

 وحدت اتم و اکمل باشد متخلق به خلق الله است.
د، یکی آنست که با زوج شبیه و به آن باز باید دانست که مفرد چندین مراتب دار

نزدیک است مانند عدد نه و عدد پنج، زیرا این دو عدد بعد از حذف یک عدد از آنھا به 
شود، ولی  گردند، و عدد نه اگرچه به دو عدد متساوی منقسم نمی دو جفت منقسم می

د، گردد، ھمچنان که جفت نیز مراتب گوناگونی دار به سه عدد متساوی منقسم می
که سه چھارتاست، و مانند  »دوازده«یکی آنست که شیبه به وتر است، مانند عدد 

که سه دوتاست، امام و پیشوای مفردھا که از شباھت جفت کاملاً دورتر باشد  »شش«
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ھا  است، و ھرچه غیر این »سه و ھفت«عدد واحد است، و وصی و خلیفه و وارث او 
یک، سه و ھفت را در ج  این، رسول خدا رباشد از قوم و گروه واحد ھستند. بناب

کجا که حکمت متقاضی باشد تا بر بیش از  بسیاری از مقادیر اختیار نموده است، و ھر
آنھا اختیار شود، چنان عددی را باید اختیار نمود که از یک واحد آن، ترقی حاصل 

رود، و مانند  بالا مینماید: و نیز تا یازده  شود، مانند یک که تا ده و صد و ھزار ترقی می
رود و مانند ھفت که تا ھفتاد و ھفتصد بالا  سه که تا سی و سی و سه و سیصد بالا می

ج  آید مانند خود آنست. بنابراین، رسول خدا رود؛ زیرا آنچه به بالا رفتن بدست می می
 گفتن صد کلمه را بعد از ھر نماز، مسنون قرار داده است و سپس آنھا را به سی سه تا

آنھا طاق قرار گرفته  ۀسه بار تقسیم نموده و یکی را بر آنھا افزوده است تا که مجموع
ای از مقولات جوھر و عرض امام  چنین برای ھر مقوله به امام و وصی آن برگردد، و ھم

ترین  ماست و دایره و کره دوتا وصی آن، و نزدیک  و وصی وجود دارد، مانند نقطه که اما
بسیار بزرگی مشاھده  ۀند، پدرم قدس سره به من گفت که: او واقعباش شکل به آن می

یا فرمود اند  نموده است که در آن حیات، علم، اراده و سایر صفات الھی مجسم گردیده
دانم  (نمیاند  که: در آن حی، علیم، و سایر اسماء به صورت دایرھای روشن مجسم شده

شدن امر بسیطی   متوجه کرد که متمثلکدام یک از این دو مقوله را فرمود) سپس مرا 
تر باشد و آن در سطح  شود که با نقطه نزدیک اَشکال، به شکلی متمثل می ۀدر نشأ

 باشد، انتھی کلامه. دایره و در جسم کرده می
کثرت با سوی  به آمدن وحدتد باید دانست که سنت الھی چنین رواج دارد که فرو

گردند، در عنوان  این ارتباطات وقایع متمثل می گیرد، و روی ارتباطات مثالی انجام می
 .اند ھا ملاحظه گردیده قدم، ھمین

 .اند اصل دوم: در کشف راز آن اعدادی که در ترغیب و ترھیب بیان شده
شد و  عرضه میج  باید دانست که بسا اوقات خصایلی از برّ و اثم، بر آن حضرت

آموخت  آنچه خداوند به او می گشت، پس به برای او فضایل و مضار آن، منکشف می
دانست و ھدفش حصر نبود،  کرد که حال آن را می داد، و عددی را یاد می خبر می

َّ  عُرضَِتْ «فرمود:  ْ�مَالُ  عَليَ
َ
تِي  أ مَّ

ُ
ْ�مَالهَِا َ�اَسِنِ  فِي  فَوجََدْتُ  وسََيِّئهَُا حَسَنهَُا أ

َ
ذَى أ

َ
 ُ�مَاطُ  الأ

رِ�قِ، عَنِ  ْ�مَالهَِا مَسَاوئِ  فِي  وَوجََدْتُ  الطَّ
َ
مَسْجِدِ  فِي  تَُ�ونُ  النُّخَامَةُ  أ

ْ
که « .»تدَُْ�نُ  لا ال

ای را  کننده ھا آن امر اذیت اعمال امتم بر من عرضه شدند، ھم نیک و ھم بد، در جمع نیکی
شود و در جمع بدیھا آب دھان یا بینی که در مسجدی  یافتم که از سر راھی برداشته می
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َّ  عُرضَِتْ «. و نیز فرمود: »نگردیده است را یافتمانداخته شده و دفن  جُورُ  عَلىَ
ُ
تِى  أ مَّ

ُ
 حَتىَّ  أ

قَذَاةَ 
ْ
مَسْجِدِ  مِنَ  الرَّجُلُ  ُ�رْجُِهَا ال

ْ
َّ  وعَُرضَِتْ  ، ال تِى  ذُنوُبُ  عَلىَ مَّ

ُ
رَ  فَلمَْ  أ

َ
ْ�ظَمَ  ذَْ�بًا أ

َ
 سُورَةٍ  مِنْ  أ

قُرْآنِ  مِنَ 
ْ
وْ  ال

َ
وِ�يهََا آيةٍَ  أ

ُ
ھای امتم بر من عرضه شدند که در آن  که پاداش« »�سَِيهََا ُ�مَّ  رجَُلٌ  أ

ھای امت نیز بر  جمع، خس و خاشاکی که کسی از مسجد بیرون آورد، وجود داشت، و گناه
ای از قرآن است که خداوند به کسی  من عرضه گردید که بالاترین گناه در آنھا آن سوره یا آیه

، و مناسب به این باید، »ز آن را فراموش نموده استکردن بدان) با داده است (یعنی عمل

جْرَانِ  لهَُمْ  ثلاََثةٌَ «این قول رسول خدا تخریج گردد که فرمود: 
َ
ثلاََثةٌَ لاَ «و فرمود:  »أ

 
َ

رَْ�عُونَ «الحدیث و نیز فرمود:  »يَُ�لِّهُمُ االلهُ َ�عَالى
َ
عْلاهَُنَّ  خَصْلةًَ  أ

َ
عَْ�ِ  مَنِيحَةُ  أ

ْ
 َ�عْمَلُ  مَا ال

  مَوعُْودِهَا وَتصَْدِيقَ  ثوََابهَِا رجََاءَ  مِنهَْا بِخَصْلةٍَ  َ�بدٌْ 
َّ
دْخَلهَُ  إِلا

َ
ُ  أ نََّةَ  بهَِالأ  ا�َّ

ْ
که چھل » «الج

خصلت وجود دارد که بالاترین آنھا این است که کسی به دیگری بزی عاریت بدھد تا شیرش 
امید ثواب آن یا تصدیق موعد آن،  ای به کند به یکی از آنھا ھیچ بنده را بخورد، و عمل نمی

 .»فرماید مگر این که او را به وسیله آن، به جنت داخل می
کوشید تا  شد، پس می و بسا اوقات فضایل عملی یا مقداری از آن، بر او منکشف می

در این باره ضابطه و قانونی مقرر کند و عددی بیان نماید که در آن آنچه بیشتر واقع 
رفته است منحصر شود، پس به آن خبر بدھد، و مناسب به این باید شده یا شأنش بالا 

مََاعَةِ  صَلاَةُ «را تخریج نمود که فرمود: ج  این قول رسول خدا
ْ
فَذِّ  صَلاَةِ  عَلىَ  َ�فْضُلُ  الج

ْ
 ال

 ِ �نَ  عٍ سبْ � ، »که نماز با جماعت از نماز تنھا بیست و ھفت درجه بالاتر است« »دَرجََةً  وعَِشْرِ
 باشد. عدد سه ضرب در سه، باز ضرب در سه میزیرا این 

گردد، یکی آن که بخود شخص  و ملاحظه فرمود که منافع به سه قسم برمی
گردد که نفسش تھذیب یافته ملکیت در او غالب و حیوانیت مغلوب  نمازخوان برمی

گردد که در میان آنھا سنت راشده ترویج  شود، دوم آن که به نفع مردم برمی می
سازند، و باھم منسجم  کنند و نفوس خود را مھذب می و به آن منافست پیدا می یابد می

دھند، سوم راجع به آیین محمدی است که آن ترو و تازه باقی  شده وحدتی تشکیل می
یکی از این اقسام، سه منفعت  یابد و در ھر ماند، تحریف و تھاون در آن راه نمی می

جود دارد، نزدیکی به خدا و ملأاعلی، دوم وجود دارد: و در اول این سه منفعت و
 شدن خطاھای آنھا.  شدن حسنات آنھا، سوم کفاره  نوشته
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شدن قبیله و شھر، دوم نزول برکات بر  و در دوم نیز سه منفعت ھست: اول منظم
 شان برای یکدیگر در قیامت. کردن آنھا در دنیا، سوم شفاعت

شان به  زدن علی به آنھا، دوم چنگدر سوم نیز سه منفعت ھست اول ھمراھی، ملأا
شدن انوار بعضی از آنان بر بعضی دیگر، و در  ریسمان محکم خداوند، سوم منعکس

ھریکی از این منافع نه گانه سه چیز ھست، اول خشنودی خداوند، دوم درودخواندن 
نشینی شیاطین از آنھا، و در روایت دیگر بیست و پنج  ملایکه برای آنھا، سوم عقب

بیان گردیده است، و جھش این است که منافع جماعت پنج ضرب در پنج تاست  درجه
 از امور ذیل:اند  و آنھا عبارت

نشینی شیاطین؛ و  استقامت نفوس، تألف جماعت، قیام آیین، انبساط ملایکه و عقب
شدن  در ھریکی پنج منفعت ھست، خشنودی خداوند، نزول برکات دنیوی، نوشته

ئات و شفاعت انبیاء و ملایکه؛ اختلاف روایت در این باره در اثر شدن سی حسنات، کفاره
 اختلاف وجوه ضبط است، والله أعلم.

گردد، پس عدد به صورت  می و بسا اوقات عدد به خاطر عظمت و بزرگی چیزی، ذکر
شود محبت فلان آقا به قدر کوھی در قلب  گردد، مانند آن که گفته می مثال بیان می

رسد، مناسب به این، قول رسول  قدر و منزلت فلان کس به آسمان میمن جای دارد، 

ھفتاد ذراع قبرش « »ذِرَاعًا  سَبعُْونَ  َ�بْرهِِ  فِى  ُ�فْسَحُ «باید تخریج گردد که فرمود: ج  خدا

 إنَّ «و یا که فرمود:  »کند تا چشم کار می« »بصََرِهِ  مَدَّ «یا که فرمود:  »کند وسعت پیدا می
  ْ�َ �َ  امَ  ضِيْ وْ حَ 

ْ
  تَ يْ �َ وَ  ةِ بَ عْ كَ ال

ْ
حوض من در بھشت به اندازه مابین کعبه و بیت « »سِ دَ قْ مَ ال

ْ�عَدُ  حَوضِْى «و یا فرمود:  »المقدس است
َ
يلْةََ  مِنْ  لأ

َ
  أ

َ
حوض من بزرگتر از فاصله « »عَدَنٍ  إِلى

گردد، گاھی مقداری  و در چنین وقت گاھی یک مقداری ذکر می »بین ایله تا عدن است
 دیگر؛ پس با توجه به ھدف در آنھا تناقضی نیست.

گیری بشود، مگر به مقداری  اصل سوم: این که مناسب نیست که چیزی اندازه
گیرند و مناسبتی به مدار  ظاھر و معلوم که مخاطبان آن را در نظام حکم، بکار می

داشته باشد، پس نباید دراھم به غیر از اوراق و خرما بدون از وسق  حکم و حکمت آن،
بینان  گیری بشوند، و نباید در محاسبات چنین کسری بیاورند که بجز از عمیق اندازه

کسانی حساب آن را ندانسته باشند، مثل جزئی از ھیفده یا جزئی از بیست و نه. 
کردن  یی ذکر فرموده است که نصفبنابراین، خداوند در حساب فرایض در قرآن کسرھا
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و چند برابرکردن و شناخت مخرجش آسان باشد، و آنھا دو ردیف ھستند: یکی ششم، 
سوم و دو سوم است، دوم ھشتم، چھارم و نصف است، حکمتش این است که فضل 
صاحب فضل و نقصان صاحب نقصان در بداھت امر واضح گردد، و نیز تخریج مسایل بر 

 و آسان باشد. دور و نزدیک سھل
و ھرکجا نسبت به یک مقداری بدون از مقداری دیگر پیش بیاید، نسبت بین آن دو 

باشد، پس مناسب نیست که از بین نصف و واحد از ثلثین تجاوز  تا نسبتی دو برابر می
 باشند. تر می ھا مخفی نمود، و بین ربع و نصف از ثلث تجاوز کرد، زیرا بقیه اجزا از این

گیری کنند مناسب است که آن را به سه مقدر  بخواھند چیز زیادی را اندازهو ھرگاه 
نمایند، و اگر بخواھند بیشتر از آن را اندازه نمایند، پس مناسب است که آن را به ده 

باشد و گاھی زیاد، پس مناسب است که حد  اندازه نمایند، و اگر چیزی گاھی کم می
 و ھر دو تا را نصف کنند.اقل و حد اکثر آن را در نظر بگیرند 

معتبر در باب زکات یک پنجم، یک دھم، نصف یک دھم و ربع یک دھم است؛ زیرا 
گردد بر کثرت محصولات و قلت زحمت، مکاسب اھالی مناطق،  اضافه در صدقه برمی

گردند، مگر در چھار مراتب، و مناسب این است که در ھردو مرتبه فرق  منتظم نمی
که یکی از آنھا دوبرابر دیگری باشد، و تفصیل در آینده خواھد  ظاھر گردد، و آن این

آمد، ھرگاه نیاز باشد که ثروتمندی را اندازه نمایند مناسب است که بنگرند که در عرف 
 آید، و نیز بنگرند که حکم آن چیست. کدام مقدار، ثروتمندی به حساب می

چه غربی، چه عرب و  این موافق به عادت جمھور مکلفین باید باشد، چه شرقی و
چه عجم و نیز باید مناسب به روش طبیعی آنھا باشد، زیرا اگر امر بر عادت جمھور 

 شود. مبتنی نگردد حال آنھا متشتت می
ھای پیشین است که قرآن در لغت آنھا و به زبان آنھا نازل  پس معتبر حال عرب

این، شریعت کنز  ابرگردیده است، و شریعت موافق به عادت آنھا متعین شده است. بن
را به پنج اوقیه مقرر نمود، زیرا این مقدار برای اقل یک خانوار تا مدت یک سال در 

سالی باشد یا در شھرھای بزرگ  بیشتر مناطق معموره کافی است، مگر این که قحط
 سکونت داشته باشند.

 کوچک گوسفندان به چھل و بزرگ به یکصد و بیست تعیین گردید. ۀگل
ت کشاورزی به وسق مشخص شد، زیرا کمترین خانواده شامل سه نفر و محصولا

خورد یک  یک زن و شوھر و خادم یا فرزند است و اقل آنچه یک نفر در شبانه روز می
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مد و یا یک رطل است و ھمراه با آن نیاز به شوربا دارد، و این مقدار برای او تا یک سال 
 کند. کفایت می

ھا از این کمتر  ردید، زیرا این حدی است که چشمهقلتین متعین گ و آب کثیر به
گردد، و بقیه تقدیرات را بر این باید  ھا بیش از این برداشت نمی باشند و در ظرف نمی

 مقایسه نمود، والله أعلم.

 ۀ.أسرار القضاء والرخص۶۲: باب 

 عمل بر حکم لازم است اگرچه غرضش معلوم نباشد:
ت وقتی که به چیزی امر بشود، و یا از آن نھی باید دانست که جزء اداره امور اس

بشود، و مخاطبان کاملاً ندانند که ھدف از آن، چیست، لازم است که در نزد آنان آن 
تأثیرش تصدیق گردد، اما سبب تأثیر درک  باشد که بنا به  ۀصیچیز مانند شئ مؤثر بالخا

اکثراً ج  ، رسول خدانگردد، مانند دعا نوشتن که سبب تأثیرش مدرک نیست. بنابراین
از بیان اسرار اوامر و نواھی سکوت کردند، البته نسبت به برخی از آنھا برای بعضی از 

 افراد امت که رسوخ علمی داشتند اشاره نمودند.
این، توجه حاملین آیین اسلامی، از خلفای راشدین و ائمه دین بر این تمرکز  بنابر

ه شود تا به روح آنھا، تا جایی که از حضرت گردید که به اجسام و قوالب، بیشتر توج

أحسب جزية البحرين وأنا في الصلاة، وأجهز الجيش وأنا في «عمر مروی است که فرمود: 

کنم در حالی که من در نماز ھستم و لشکر را  جزیه بحرین را حساب می« »الصلاة
 ».کنم در حالی که در نماز ھستم مجھز می

گذشته تا امروز، بر این است که به ھنگام فتوا دادن این روش مفتیان، از  بنابر
فرمایند، لازم است که بر انجام مامور کاملاً تأکید گردد و بر  دلایل مسایل را بیان نمی

ھا رغبت و دوستی  ای تربیت یابند که به آن ترک آن کاملاً ملامت گردد، و مردم به گونه
 ھا را فرا گیرد. ظاھر و باطن آن حق،سوی  به کامل داشته باشند، تا این که دعوت

 ھرگاه مانعی از انجام مأموری مانع قرار گیرد، بجایش چیز دیگری مقرر شود:
و ھرگاه نوبت به اینجا برسد که مانع ضروری از انجام مأموری، منع نماید باید عوض 
آن، چیزی که بتواند جایش را بگیرد مقرر گردد، زیرا در این صورت مکلف در میان دو 

خلاف موضوع شرع  شود که این بر گیرد، یا با مشقت و حرج مکلف می امر قرار می
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ُ ٱ يرُِ�دُ ﴿ فرماید: که خداوند می است، چنان  ﴾عُۡ�َ لۡ ٱوََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ  يُۡ�َ لۡ ٱبُِ�مُ  �َّ
 .»خواھد خواھد و در حقّ شما دشواری نمی خداوند در حقّ شما آسانی می« .]۱۸۵[البقرة: 

این که آن را کاملاً پشت سر بیندازد، پس نفس به ترک آن مأنوس گردد و با و یا 
شود که  گذاشت آن آزاد بماند، حالانکه نفس مانند حیوان سرکش تمرین داده می فرو

کسی که به ریاضت خویش یا تعلیم  شود، ھر الفت و رغبت از آن غنیمتی شمرده می
داند که چگونه با تداوم،  غول باشد، میدادن حیوانات و امثال آن مش کودکان یا ادب

گردد و به ترک و فروگذاشت  شود و به سبب آن کار سھل و آسان می الفت حاصل می
آید و کار بر نفس سنگین قرار  رود و سستی و تنبلی پدید می آن چگونه الفت از بین می

ای گیرد، پس اگر بخواھید که به انجام آن برگردد نیاز دارد تا مجدداً بر می
 آوردن الفت آن قدم بردارد. بدست

 ھرگاه وقت عمل از دست برود باید بجایش قضا مشروع شود:
پس این وقت لازم است که ھرگاه آن فوت گردد قضایش مشروع گردد، و نیز در 

ھایی وجود داشته باشد تا بتوان آن را انجام داد و آسانش قرار داد، عمده  اعمال رخصت
ه بر شناخت حال مکلفین قابل اعتماد باشد، و نیز شناختی، در این باره حدسی است ک

روی ھدف کار و اجزای آن که در تحصیل ھدف لازم ھستند باشد، و ھمراه با این نیز 
 دانند. ھا را می اصولی دارد که دانشمندان و عالمان، آن

 باشند: ھا دو چیز مستقل می : آن که رکن و شرط در آناصل اول
اصلی است که در حقیقت امر داخل است و یا لازم است که بدون آن ھا  : از آنیکی

باشد، مانند دعا و سر خم کردن که بر تعظیم و  با توجه به ھدف، آن چیز مقبول نمی
تنبه، به دو خصلت طھارت و خشوع دلالت دارند، و این نوع عمل نباید در مکره و 

 گیرد. ر نمیمنشط ترک گردد، زیرا با ترک آن ھیچ عملی، عمل، قرا
: تکمیلی است که به خاطر امری دیگر لازم قرار گرفته است، و نیاز دارد امر دوم

برای آن وقتی مقرر گردد که بھتر از این اطاعت وقتی برایش نیست، و یا به این خاطر 
ای برای اصل ھدف قرار گرفته است، این نوع امر، خواھان این  مشروع شده که وسیله

شقت در آن رخصت داده شود. و بنابراین اصل، باید رخصت در است که به ھنگام م
ترک استقبال را در تاریکی و غیره به جستجو استخراج نمود، و ھمچنین ترک ستر 

تیمم، سوی  به عورت برای کسی که پارچه نیابد، ترک وضوء برای کسی که آب را نیابد
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بر قراءت آن نباشد،  ترک قراءت فاتحه و خواندن ذکری بجای آن برای کسی که قادر
آوردن قعود و اضطجاع برای ناتوان و ترک رکوع و سجده بجایش  ترک قیام و بجا

  شدن برای ناتوان، را استخراج نمود. خم
: این است که مناسب است در عوض، چیزی را لازم گرفت که یادآور اصل اصل دوم

عیت رخصت، ھدف باشد، و نایب و بدل آن قرار گیرد، حکمتش این است که از مشرو
مطلوب متحقق گردد، و آن عبارت است از الفت به کار اصلی و انتظار نفس به انجام 
آن. بنابراین، در مسح بر خفین شرط است که به ھنگام پوشیدن آنھا طھارت کامل 
باشد، و مدتی برای آن که با رسیدن آن به انتھا برسد مقرر گردد، و به ھمین خاطر نیز 

 رط قرار گرفت.در قبله جستجو ش
: اینست که ھر مشقتی چنین نیست که برایش رخصتی باشد، زیرا اصل سوم

شود، و  ھا منجر به ترک اعمال می وجوھات مشقت زیاد ھستند که رخصت در ھمه آن
شدن به  در این باره با مشقت و تحمل آن منافات دارد، حال آن که این بیانگر تسلیم

س حکمت خواھان این شد که حکم رخصت دایر احکام شرع و استقامت نفس است، پ
ھا زیاد باشد، بویژه برای ملتی  ھایی باشد که کثیرالوقوع ھستند و ابتلاء به آن بر مشقت

 ھا متعین گشته است. ھا نازل شده و شریعت مطابق به عادات آن که قرآن به زبان آن
نمود. بنابراین،  کردن تأثیر پذیری طاعت، تجاوز  و حتی الإمکان نباید از ملاحظه

کشاورزی و اعمال دیگر خیر، و  آور ھای مشقت قصر در سفر مشروع گردید و در کسب
برای مسافر مترفه ھمان چیزی مجاز قرار گرفت که برای غیر مترفه مجاز بود، قضا بر 

 دو قسم است: یکی قضا به مثل معقول، دوم قضا به مثل غیر معقول.

 گیرد: ش معذور قرار میھر عملی که بدون قصد باشد فاعل
وقتی که اصل طاعت عبارت است از انقیاد قلب برای حکم خداوند و مؤظف 
قراردادن نفس برای بجاآوری تعظیم خداوندی، پس ھر عملی که بدون قصد و اراده 

تواند  اش اعتباری نداشته باشد، و نمی باشد، و یا شخص کسی باشد که قصد و اراده
تعظیم کما حقه مؤظف قرار بدھد، شایسته است که معذور قرار خود را برای بجاآوری 

تخریج گردد که ج  بگیرد و فشاری بر او وارد نگردد. بنابراین، باید این قول رسول خدا

قَلمَُ  رُفِعَ «فرمود: 
ْ
 ، والله أعلم.»قلم تکلیف از سه کس برداشته شده است« »ثلاََثةٍَ  َ�نْ  ال
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 اصلاح رسومبرپاکردن منافع و : ۶۳باب 

 باشند: ھا در قبال منافع مانند قلب در مقابل جسد می رسم
آن  در گذشته به صراحت، و اشاره، ذکر نمودیم که منافع و نیاز دوم و سوم از

ھا آفریده شده و به وسیله آنھا از بقیه حیوانات ممتاز چیزھایی ھستند که بشر، بر آن
ھا  یا فرو گذاشت نماید، و در بسیاری از آنھا را ترک  گردیده است، لذا محال است که آن

ھا را بلد باشد، پیرو و  به حکیم و عالمی نیازمند است که نیازمندی او و راه استفاده از آن
منقاد مصلحت کلی باشد، یا بدین شکل که آن را به فکر و اندیشه استنباط نموده و یا در 

د تا از ملأاعلی بر او علومی نازل ملکی بودیعت گذاشته شده که آمادگی دار ۀنفوس او قو
تر است، و بدون شک و تردید رسوم از منافعی  بگردد، و این دو امر کاملتر و مطمئن

آیند، و گاھی در رسوم مفاسدی پدید  قلب از جسد به حساب می ۀھستند که به منزل
س رسیدن قومی است که از عقل کلی برخوردار نیستند، پ آید و آن ھم از به ریاست می

ھا را در منطقه  پرستی یا شیطانی و آن  نمایند به انجام کارھای درندگی، شھوت اقدام می
نمایند، یا از جھت دیگر مانند آن، این  ھا اقتدا مینمایند، و بیشتر مردم از آن یج میترو

آید که بسیار قوی و از غیب مؤید باشد و  آیند، لذا به شخصی نیاز پیش می مفاسد پدید می
بردن  گرفتن مصلحت کلی، بتواند رسوم را به حق برگرداند و آن ھم با بکار نظربا در 

 گردند. تدابیری که در اکثر، بجز تأیید شدگان به وسیله جبرئیل، به آن موفق نمی

 دادن وجوه عبادت است: ھدف اصلی از بعثت انبیاء تعلیم
اگرچه  †ای، بدان که اصل بعثت انبیاء  پس اگر نسبت به آن علمی فرا گرفته

بردن رسوم  نخست برای آموزش وجوه عبادات ھست، ولی گاھی ھمراه با آن از بین
گیرد. ھمین است  فاسد، و وادارنمودن بر وجوه منافع، نیز جزء وظیفه او قرار می

که من برای از « .»ثتُ لِمَحْقِ الْمَعازِفِ بع«که فرموده است: ج  منظور از قول رسول خدا

مَ  بعُِثتُْ «، و نیز فرمود: »بردن چیزھای لھو و لعب مبعوث شدم بین َ�مِّ
ُ
خْلاَقِ  مَكَارِمَ  لأ

َ
 »الأ

 .»ام که من برای تکمیل مکارم اخلاق مبعوث شده«

 انبیاء ماموریت دارند که منافع را تعدیل نمایند:
باید دانست که رضایت خداوند در این نیست که منافع و نیاز دوم و سوم فروگذاشت 

نیز به آن دستور نداده است، و حقیقت امر آنچنان  †گردند، و ھیچیکی از انبیاء 
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، و از این جھت که با اند پنداشتهاند  ھا فرار نموده نیست که بعضی از اقوام که به کوه
، از اند ھا قرار گرفته در ردیف وحشیاند  آمیزش نداشتهمردم در خیر و شر اختلاط و 

انقطاع از دنیا برای عبادت را بر کسی که به آن تصمیم ج  اینجا بود که رسول خدا

 .»ما بعثت بالرهبانية و�نما بعثت بالملة الحنيفية السمحة«گرفته بود، رد نمود، و فرمود: 
برای ترویج آیین متمایل به حق و آسان مبعوث ام، بلکه  که من به ترویج رھبانیت مبعوث نشده«

ھا مانند کسانی  تا منافع تعدیل گردند، و در آناند  دستور داده †، بلکه انبیاء »ام شده
ھا  ، و ھمچنین مانند آناند نباشند که به مثل پادشاھان عجم غرق در رفاھیت قرار گرفته

 .اند یف وحوش قرار گرفتهھا سکونت ورزیده در رد ھم قرار نگیرند که در قله کوه
 در اینجا دو قیاس معارض یکدیگر وجود دارد:

یکی آن که ترفه خوب است مزاج به آن تندرست و اخلاق به آن استوار و معانی که 
و تنبلی  ۀشوند، غباو گردد به آن ظاھر می ھا از ابنای جنس خود ممتاز می انسان به آن

 گیرند. از سوء تدبیر، سرچشمه می
که ترفه قبیح است، زیرا منازعات و مشارکات، رنج و زحمت، اعراض از  دوم این

جانب غیب و فروگذاشت تدبیر آخرت را به دنبال دارد. بنابراین، آنچه مورد پسند است 
روی برقرار بشود، و منافع ابقا گردند، و ھمراه با آن از اذکار و آداب  این است که میانه

 ذات جبروت توجه نمایند.سوی  به ھا کرده در آنھایی پیدا  استفاده شود، و فرصت

 نمایند: دانند برقرار می آنچه را خوب می †انبیاء 
، این است که اند از جانب خداوند متعال در این باره آورده †انبیاء  ۀو آنچه قاطب

باید به آداب خورد و نوش، لباس و بنا، وجوه زینت و آرایش، سنت نکاح، سیرت 
ھای خرید و فروش، وجوه زجر و توبیخ از معاصی، داوری قضایا و  روشمتناکحین، 

ھا نگاه کرد، پس اگر واجب مطابق به رای کلی با آن مطابقت دارد، پس معنی  امثال آن
دیگری عدول نمود، بلکه واجب است سوی  به ندارد که آن را از جایش تکان داده از آن

ھا در این باره به تصویب برسد، و به  رای آنکه ملت وادار بشود تا به آن چنگ بزنند و 
 مصالح که در آن وجود دارد ارشاد و راھنمایی شوند.

بودنش و   و اگر به آن مطابقت ندارد و نیاز پدید آمد که چیزھایی از آن بنا به موذی
بودنش، تغییر خورده یا ترک شوند، و یا  یا بنا به تعمق در لذات دنیایی و دوری از نیکی

ھا پس  ای است که منجر به ترک مصالح دنیا و آخرت گردند و امثال آن دھنده  تسلی
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چنان چیزھایی رفت که با مألوف آنان کاملاً مباین قرار گیرد، بلکه لازم سوی  به نباید
ھا پیش خودشان باشد و یا نظیر آن  ھا را به چنان چیزی تغییر داد که نظیر آن است آن

مشھور باشد، خلاصه به چنان چیزی باید تغییر داده  از صالحین مشھود لھم بالخیر
ھا انکاری نداشته باشد، بلکه با  ھا از آن شوند که اگر به آنان عرضه گردد عقل آن

 مختلف بودند. †اطمینان بداند که این برحق است. بنابراین معنی، شرایع انبیاء 

صحح آمده داند که شرع به صورت مقوم و م کسی که راسخ فی العلم باشد می
 است:

ھای را از قبیل نکاح، طلاق،  دانند که شرع چنان صورت راسخین فی العلم می
معاملات، زینت، لباس، قضاوت و داوری، حدود و تقسیم غنایم نیاورده است که مردم 
آن را ندانسته باشند یا ھرگاه به آن مکلف گردند نسبت به آن شک و تردیدی داشته 

 باشند.
ھا  ھا واقع شده، مثلاً در میان آن گرداندن پستی ھا و سالم ن کجیگردانید بله راست

 خوردن ربا بکثرت مروج بود که از آن باز داشته شدند.
گرفت و  فروختند که منجر به تنازع و اختلاف قرار می ھا را قبل از رسیدن می میوه

 ند.شدند از اینگونه خرید و فروش باز داشته شد مدعی پدیدآمدن آفت و غیره می
بھا در زمان عبدالمطلب ده شتر بود، پس وقتی دید که قوم دست از کشتار باز  خون

 دارند آن را به صد شتر بالا برد، رسول خدا آن را باقی گذاشت. نمی
گری  نخستین قسامه آن بود که به حکم ابوطالب اجرا گردید، در تاخت و تاز و غارت

از اموال غنیمت در جھاد ج  د، رسول خداای یک چھارم، مقرر بو برای سردار ھر طایفه
 یک پنجم را برای بیت المال مقرر فرمود.

قباذ و پسرش انوشیروان خراج و عشر مقرر کرده بودند، شرع اسلام چیزی شبیه 
 آن مقرر نمود.

بریدند، قاتل را به صورت  کردند، دست دزدھا را می بنی اسرائیل زانیان را رجم می
کشتند، قرآن به ابقای این احکام نازل گردید...، امثال اینگونه چیزھا زیاد  قصاص می

گاه  است که بر کنجکاوان مخفی نیستند، بلکه اگر شما ھوشمند و به جوانب احکام آ
که اند  ھایی برای عبادت مقرر نکرده چنان صورت †ء باشید خواھید دانست که انبیا

ھا نظیری نداشته باشند، آنان فقط تحریفات جاھلیت را نفی نموده  پیش خود آن
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مردم داشت از بین و آنچه را که بین اند  مبھمات را به اوقات و ارکان منضبط گردانیده
 رفت، ترویج نموده احیاء کردند. می

 ت دنیا فرو رفته آخرت را فراموش کردند:پادشاھان عجم و روم در لذ
ھا میراث برده بودند و از آخرت  باید دانست که چون فارس و روم خلافت را از قرن

ھا تسلط یافته بود، در  را فراموش در لذات دنیا مستغرق شده بودند و شیطان بر آن
گوشه و ورزیدند، دانشمندان  رفاھیات معیشت و زندگی غرق شده و به آن افتخار می

آوردند، و برای آنان مسایل دقیق معاش را استخراج  آنان روی میسوی  به کنار،
کردند، بلکه بعض چیزھای جدیدی ابتکار  نمودند، و ھمیشه بر این روش عمل می می
کردند تا این که گفته شده است که، اگر کسی از  نمودند، و به آن مباھات می می

پوشید به او  ی به ارزش کمتر از صد ھزار درھم میدلاوران و زیرکان، تاج یا کمربند
داشت و یا حمام، حوض و باغ و  زدند و یا اگر او ساختمان سر به فلکی نمی طعنه می

داشت و در خورد و نوش وسعت و  داشت و یا غلام و سواری قشنگی نمی بستان نمی
 زدند... داشت به او طعنه می در لباس و پوشاک آرایش و تجملی نمی

 ۀبینید، پس ھمه این چیزھا در ریش ھا را امروز در سران ممالک دنیا میونه آننم
رفتند، و از  ھا بیرون نمی ھا از آن ھا چنان پیوسته بود که بدون شکافتن دل زندگی آن

این چنان مرض صعب العلاجی پدید آمد که ھمه اعضای شھر و مملکت را فرا گرفت، و 
کی از فقیر و غنی و شھر و روستا باقی نماند که چنان آفت عظیمی واقع شد که ھیچی

ھای ھم و  به آن مبتلا نگردد و آن دامنگیر او قرار نگیرد که او را عاجز گردانیده موج
 غم بر او ھجوم نیاورند.

باشد و تحصیل  کردن اموال زیاد مشکل می آوردن این امور بدون از صرف زیرا بدست
زان و کاسبان بالا سطح مالیات و خراج را بر کشاور باشد که اموال زیاد منجر به این می

ند، و اگر دھ جنگند و عذاب می ھا می ھا سر باز زنند با آ ز پرداخت آنھا ابرد، و اگر آن
شد،  آوری نمی گرفتند، و این اموال جمع ھا مانند خر و گاو کار مینمودند از آن اطاعت می

گذاشتند که از  ھا را نمیشود، باز گاھی آنه آن کمک گرفته مگر برای این که در نیازھا ب
سعادت اخروی سر بلند کنند، بسا سوی  به زیر بار این زحمت و مشقت رھایی یابند و

شد نسبت به دین  افتاد که در یک کشور پھناوری کسی پیدا نمی اوقات چنین اتفاق می
قوم و ملت آمدند، مگر به وسیله  اھمیتی قایل بشود، و بازھم این اموال بدست نمی

ساختن خوراک و لباس، ساختمان و غیره کار و کاسبی   کش که برای آماده زحمت
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 کردند. ھا استوار است ترک می نمایند، اصول مکاسب را که نظام جھان بر آن
آوردن اموال، از  گرفتند، در بدست ھا قرار می و عامه مردم که دور و اطراف آن
ای نداشتند و نه به  کردند، و اگر نه از خود بھره دلاوران و زیرکان پیروی و تبعیت می

 بودند که دست نیاز گرفتند، جمھور مردم مانند عیال بر خلیفه می فکر آن قرار می
باشند، یا گرداننده و  کردند، گاھی به بھانه این که نیروی دفاع می او دراز میسوی  به

نبود، بلکه برقرار  باشند، پای بند رسومات بودند ھدف دفع حاجت مدیر کشور می
کردند که شاعر و مداح  نگھداشتن روش گذشتگان بود، و گاھی به این دست دراز می

ھستند و پادشاھان عادت دارند که به شعراء جایزه بدھند، و گاھی به بھانه این که 
آمد، و یکدیگر را تنگ  زاھد و فقیر ھستند و عدم تفقد از احوال آنان قبیح به حساب می

شان متوقف بود، لذا  ھا بنا به ھمراھی پادشاھان و رفاقت و کسب و کار آن کردند می
ھا قرار گرفته به آنان تملق نمایند. این یگانه تدبیر و فنی بود که  مجبور بودند در جوار آن

ھا زیاد  شدند، پس وقتی این شغل شان در آن ضایع می افکارشان در آن فرو رفته و اوقات
 ھای پستی مجسم گردید، و از اخلاق صالح رو گردانیدند. شد در نفوس مردم صورت

 آشنا ساختن بر این مرض اجتماعی:
قوم و ملتی بنگرید سوی  به خواھید به حقیقت این بیماری پی ببرید، و اگر شما می

که دولت و نظامی ندارند و در لذایذ طعام و لباس مستغرق نیستند که چطور از نعمت 
ھا عاید  گونه مالیات سنگین و کمرشکنی بر آن ار ھستند، و ھیچآزادی و استقلال برخورد

توانند برای امور دین و آیین فراغت بدست بیاورند، باز به وضع و  ھا می نیست، پس آن
گرفتند و بر رعایا تسلط یافته  ھا بیندیش که اگر دارای کشور و دولتی قرار می حال آن

س وقتی که این مرض تشدید گردید و آنان مورد دادند، پ ھا را تحت تأثیر خود قرار می آن
ناراضی خدا و فرشتگان مقرب قرار گرفتند، خواست و رضایت خداوند بر این قرار گرفت 

 فسادش کلاً از بین برود. ۀکه این مرض معالجه گردد، و ماد

را مبعوث فرمود و او را معیار شناخت ھدایت قرار ج  خداوند پیامبر ما محمد
 داد:

ھا مبعوث گردانید که با فارس و روم آمیزش  را در میان آنج  نبی امیچنان 
ھا نبوده باشد، و او را معیاری قرار داد تا به وسیله او  بند رسومات آن نداشته و پای

روش نیکو و مورد پسند نزد خداوند از غیر آن ممتاز و شناخته شود، و او را گویا کرد تا 
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ھا را در زندگی دنیا و  کوھش نموده استغراق آنعادات و اخلاق عجم را مذمت و ن
ھا اصول عادات عجم و آنچه را  اطمینان به آن بیان نماید، و در قلبش القا نمود تا بر آن

به آن افتخار و ناز داشتند حرام اعلام نماید، مانند پوشیدن ابریشم و ارغوانی و 
دار و  ھای عکس بکارگرفتن ظروف طلا و نقره و پوشیدن آرایش طلایی و لباس

نمودن منازل و غیره، و با روی کارآمدن دولت و ریاست خویش به زوال دولت و  آراسته
کسری و قیصر ھلاک گشتند و بعد از آن کسری و «ھا فیصله فرمود و گفت:  ریاست آن

 .»قیصر دیگری باقی نخواھد ماند

 لاح نمود:آن را اصج  اھل جاھلیت در وضع اجتماعی بدی، قرار داشتند که نبی
ھا را در  باید دانست که در عصر جاھلیت بین مردم مناقشاتی وجود داشت که آن

این مناقشات بدون  ۀھا سنگین درآورده بودند، و ازال تنگنا قرار داده روزگار را برای آن
پذیر نبود، مانند انتقام کشتگان که اگر کسی، کسی  ھا امکان بردن سران آن از بین

گشت و  کشت و او برمی و ولی مقتول برادر قاتل یا پسر او را می کشت، دیگری را می
ج  چرخید، پس رسول خدا کشت، و وضعیت بدین منوال می ھا می یکی را از این

که ھر خونی که « .»كل دم موضوع تحت قد� هذه، وأول دم أضعه دم ر�يعة«فرمود: 
آن را پایمال نمودم خون ربیعه قبلاً انجام گرفته زیر پایم پایمال است و نخستین خونی که 

، و مانند مواریث که سران »باشد بود) می جترین خویشاوندان آن حضرت  (که از نزدیک
دادند، و مردم از غصب مال مردم و  ھای گوناگونی انجام می ھا قضاوت ھا در آن ملت

دادند، سپس قرن  ھا را ادامه می کشیدند، بلکه آن انجام معاملات ربوی دست نمی
این مناقشات فیما ج  نمود، رسول خدا ھای قبلی احتیاج می آمد و به حجت دیگری می

كل شيء أدر�ه الإسلام يقسم على ح�م القرآن «کن نمود و فرمود:  بین آنھا را ریشه
و� ما قسم في الجاهلية أو حازه إ�سان في الجاهلية بوجه من الوجوه فهو على ما كان لا 

باشد به حکم قرآن تقسیم خواھد شد و آنچه در جاھلیت  سلام میآنچه در ا که ھر« .»ينقض

، و »تقسیم شده و یا انسانی بوجه من الوجوه آن را بدست آورده است برقرار سابق بماند
گذاشت، سپس او را  داد و بر او شرط افزونی می مانند ربا که کسی به دیگری قرض می

داد و چیز دیگری  سرمایه قرار می داد اصل قرض و شرط اضافی را در تنگنا قرار می
رفت تا که آن اموال به صورت قناطیر  کرد و ھمینطور پیش می ھا شرط می اضافه بر آن

به پرداخت اصل قرض فیصله نمود و ربا را ج  آمدند، پس رسول خدا می در ۀمقنطر
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زیادگرفتن) ظلم نکنید و (با « .]۲۷۹[البقرة:  ﴾ُ�ظۡلَمُونَ  وََ�  َ�ظۡلمُِونَ  َ� ﴿ ساقط کرد که

بود متروک  نمیج  ھا که اگر پیغمبر خدا . و امثال این»کردن به) شما ظلم نشود (کم
 گرفتند. قرار نمی

کردن کینه و بغض مشروع   کن باید دانست که بسا اوقات رسمی جھت ریشه
نمودن دست راست در خوردن آب و غیره، زیرا بسیاری مردم  گردد، مانند آغاز می
ھایی دارند حاضر نیستند که دیگری را برتر بدانند و ابتدا از او شروع شود، پس  لفتمخا

گرفتن صاحب منزل،  رفت، مگر بدین شکل، و مانند امام جماعت قرار مناقشه از بین نمی
 شدن صاحب مرکب بر مرکبش از ھمراه و رفیقش و امثال آن، والله أعلم. و جلو سوار

 شوند حکام که به یکدیگر منجر میبیان آن دسته از ا: ۶۴باب 

 خداوند پیامبرش را مبعوث فرمود تا به مردم ھدایت را بیان نماید:

رسَۡلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ إِ�َّ رجَِاٗ� نُّوِ�ٓ إَِ�ۡهِمۡۖ فَۡ� ﴿ فرماید: خداوند می
َ
هۡلَ  َٔ وَمَآ أ

َ
إنِ  ّ�ِكۡرِ ٱلُوٓاْ أ

ِ  ٤٣كُنتُمۡ َ� َ�عۡلَمُونَ  ُ�رِ� ٱوَ  ۡ�َيَِّ�تِٰ ٱب ٓ إَِ�ۡكَ  لزُّ نزَۡ�اَ
َ
َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡهِمۡ  ّ�ِكۡرَ ٱوَأ ِ�ُبَّ�ِ

رُونَ  ه به آنان وحی کش از تو جز مردانی را یو پ«که  .]۴۴-۴۳[النحل:  ﴾٤٤وَلعََلَّهُمۡ َ�تَفَكَّ
ل ی[آنان را] با دلا .دیتاب بپرسک] اھل  انید از [دانایدان م، پس اگر نمییختیانگیم، بر نیردک می
ه بر آنان کم تا برای مردم روشن سازی آنچه را یردک] و به تو قرآن نازل  میتابھا [فرستادکو 

 .»نندکشه یه اندکفرو فرستاده شده است و باشد 
را فرستاد تا برای مردم بیان کند آنچه را بر ج  باید دانست که خداوند پیامبرش

ھا، تا از  ھا چنگ زنند، و از ابواب گناه است از ابواب عبادات، تا بدان وحی فرمودهج  پیامبر
ھا اقتدا نمایند... و از جمله  ھا پرھیز نمایند، و آن منافعی که مورد پسندش باشد تا بدان آن

 وحی و امثال آن را نیز نشان دھد. ۀآن توضیح و بیان، این ھم ھست که مقتضاء و اشار

دھد که به مسببات  اجرا نماید اسبابی را ترتیب میھرگاه خداوند سنتش را 
 منجر شوند:

توان تخریج نمود، و ما در  ھا احادیث زیادی را می ھا اصولی ھستند که روی این این
 خواھیم بیان نماییم: ھا را می اینجا اغلب آن

 ای اجرا بفرماید، به این از آن جمله یکی این که وقتی خداوند سنتی را از خود بگونه
شان شوند تا مصلحت مورد نظر  کند که منجر به مسببات ترتیب که اسبابی را ردیف می
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کند که تغییر خلق خدا از  با حکمت بالغ و رحمت وافر او، نظم گیرد، این اقتضا می
روی شرارت و ایجاد فساد موجب نفرت از سوی ملأاعلی قرار گرفته باشد، پس وقتی 

رید که مانند کرم از زمین پدید نیاید، و حکمتش ای آف که خداوند انسان را بگونه
خواست تا نوع او باقی بماند، بلکه افراد او در جھان گسترش یافته زیاد بشوند، در 

ھا را در طلب نسل ترغیب نمود و  ھا نیروی تناسل را به ودیعت گذاشت، و آن وجود آن
حکمت بالغش خواستار ھا غالب قرار داد تا بدین شکل آن امری را که  شھوت را بر آن

را به این امر اطلاع داد و ج  آن بود به پایه تکمیل برساند، پس وقتی خداوند پیامبرش
کردن این راه و از  کلیه احوال را بر او منکشف گردانید این متقاضی آن شد تا از طی

این،  نمودن آن در غیر محل خود جلوگیری کند. بنابر  فروگذاشتن این تقاضا یا صرف
 را ناگوار و مکروه قرار داد. )١(کردن و لواط شدیداً ممانعت نمود و عزل آختهاز 

 مکانت عالی طالب و متقاضی بقای نوع است:
شان و احکام نوع   باید دانست که افراد به ھنگام سلامت ماندن فطرت و طبیعت

اش مسلط گردید، بر ھیأتی مشخص از راستی بدن و ظھور پوست و  انسانی بر ماده
گیرد، این است حکم، مقتضا و اثر نوع در افراد، خواسته و اقتضای مکانت  ره قرار میغی

این،  عالی، این است که نسل ھرنوعی باقی مانده در روی زمین مجسم گردد. بنابر

إنها أمة «ھا نھی نموده فرمود:  ھا بعد از دستور به قتل آن از کشتن سگج  رسول خدا
باشند، یعنی وجود نوعیت آن در بارگاه الھی  ھا می ز امتھا گروھی ا که این »من الأمم

خواسته شده نفی آن از جھان ناپسندیده است، و این اقتضاء منجر به این است که 
احکام نوعش در افراد ظاھر گردد، لذا ضدیت به این اقتضاء و سعی در رد آن قبیح و 

برخلاف مقتضای حکم این، قانون تصرف در بدن،  منافر با مصلحت کلی است. بنابر
ھا، گرفتن موی ابرو و غیره ممنوع  کردن وسط دندان کردن، سوھان نوع، مانند آخته

نمودن موی سر و ریش یک نوع ھمکاری   باشند، اما سرمه به چشم کشیدن، شانه می
 است برای ظھور احکام مقصود و موافقتی است با آن.

 

                                           
زناشویی خود را کنار بکشد و انزال منیش در خارج از رحم صورت عزل: این که مرد ھنگام عمل  -١

 گیرد تا زن حامله نگردد.
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ھا را  گی را جمع و وضع آنخداوند برای انسان شریعتی مقرر کرد که پراگند
 اصلاح نماید:

چون شرع مقدس اسلام شریعتی برای مردم مشروع ساخت که به وسیله آن 
شان اصلاح شود، و در ملکوت باعثی برای  پراگندگی آنان جمع و جور گردد، و وضعیت

خواھند بر  ظھور آن وجود دارد، پس امر این شریعت مانند امر انواع دیگر است که می
نمودن آن، موجب ناراضی   گذاشت زمین مجسم گردند. بنابراین، کوشش در فروروی 

ھا تنافر دارد، ھمچنین منافعی که ھمه  ملأاعلی قرار گرفته و با مقتضا و ھدف ھمت آن
ھا اتفاق نظر دارند، مانند امور طبیعی  ملل دنیا از عرب و عجم، نزدیک و دوری روی آن

 گیرند. قرار می
وند ایمان را مشروع قرار داد، و دلایل روشن، بیانگر اوضاع و پس وقتی که خدا

احوال قرار گرفتند، این متقاضی آن شد که گواھی دروغ و قسم دروغ موجب سخط و 
 نارضایتی نزد خداوند و فرشتگان او قرار گیرند.

تواند از آن مصلحتی را در  ھرگاه خداوند حکمی بر پیامبرش وحی کند او می
 آن قیاس کند:نظر گرفته بر 

از آن جمله این که ھرگاه به وسیله وحی حکمی از احکام شرع برای او ثابت گردد، و 
او بر حکمت و سبب آن اطلاع یابد حق دارد که مصلحت را در نظر گرفته علتی برایش 

، اما قیاس امتش این ج مقرر نماید و حکم را بر آن دایر گرداند، این است قیاس پیامبر
علت حکم در منصوص پی ببرند و حکم را روی آن دایر نمایند مانند اذکاری است که به 

ھا اوقاتی از صبح و شام و وقت خواب مقرر فرموده است؛ زیرا برای آنج  که رسول خدا
گاه و مطلع شد در آن باره اجتھاد کرد.  وقتی او از حکمت مشروعیت نمازھا آ

 داشت به آن وجه حکم کند: فھمید حق ای می وقتی رسول خدا وجھی را از آیه
یافت،  ای وجه آوردن کلام را درمی از آیهج  از آن جمله این که وقتی رسول خدا

فھمیدند، حق  بودن مأخذ و تزاحم احتمالات، آن را نمی  اگرچه دیگران در اثر مخفی

فَاٱ إنَِّ ﴿داشت موافق به فھم خویش حکم صادر بفرماید، مانند قول خداوند:   لصَّ
ۡ ٱوَ  ٓ  مَرۡوَةَ ل ِ ٱ �رِِ مِن شَعَا  .»بدرستی که صفاء مروه از شعائر خدایند« .]۱۵۸[البقرة:  ﴾�َّ

از آن دریافت که تقدیم صفا بر مروه به خاطر بیان موافقت، به ج  رسول خدا
چنان که گاھی تقدیم به خاطر موافقت با سؤال و غیره  مشروعیت آن است ھم
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  بمَِا ابدَْءُوا«باشد، لذا فرمود:  می
َ
ُ  بدََأ در طواف شروع کنید به آنچه خداوند به آن « .»بهِِ  ا�َّ

ْ َ� �سَۡ ﴿ و مانند قول خداوند: »شروع کرده مۡسِ  جُدُوا ِيٱ�  وَ� للِۡقَمَرِ  وََ�  للِشَّ َّ� 
را برای خورشید و ماه سجده نکنید و تنھا برای خدایی که شما « .]۳۷[فصلت:  ﴾خَلَقَهُنَّ 

ٓ ﴿ و قول خداوندی: »خلق کرده است سجده کنید ا فلََ  فَلَمَّ
َ
حِبُّ  َ�ٓ  قَالَ  أ

ُ
 ﴾٧٦فلِِ�َ �ٱ أ

 .»کنندگان را دوست ندارم ھنگامی که غروب کرد فرمود: من غروب« .]۷۶[الأنعام: 
چنین فھمید که به ھنگام کسوف و خسوف، عبادت ج  از این دو آیه آن حضرت

ِ ﴿ و مانند قول خدا: آوردن، مستحب است، بجا ۡ ٱوَِ�َّ ۡ ٱوَ  مَۡ�ِقُ ل  .]۱۱۵[البقرة:  ﴾مَغۡربُِۚ ل
 .»مشرق و مغرب از آن خداست«

که از این آیه فھمید، استقبال قبله چنان فرضی است که احتمال دارد به ھنگام 
عذر ساقط بگردد، پس احکامی را استخراج نمود تا کسی که به ھنگام تاریکی جستجو 

جھتی اشتباھاً استقبال نماید، نماز بخواند و ھمچنین کسی که بر  نموده به یک
 سواری به غیر استقبال کعبه در بیابان نماز نفل بخواند نمازشان صحیح است.

ھرگاه خداوند پیامبرش را به کاری دستور دھد، واجب است که او مردم را به آن 
 دستور دھد:

کاری از امور مردم دستور بفرماید، این از آن جمله این که ھرگاه خداوند کسی را به 
مقتضی آنست که باید مردم از او انقیاد نمایند، پس وقتی که به قاضیان دستور داد که 
حدود را اجرا نمایند این خواستار این است که به مردم مجرم دستور برسد که در این 

ه شد تا از اموال باره از قاضیان اطاعت نمایند، و وقتی که به گیرنده زکات دستور داد
مردم زکات بگیرد، به مردم دستور داده که نباید زکات بگیر، از پیش آنان ناراض 
برگردد، و وقتی که به زنان دستور رسید تا با حجاب قرار گیرند به مردان دستور داد 

 ھا پایین بگیرند. ھا را از آن که چشم

ه او دیگران را از آن ھرگاه خداوند پیامبرش را از چیزی بازداشت، واجب است ک
 باز دارد:

از آن جمله این که وقتی که از چیزی نھی گردید این مقتضی آن است که ضد آن 
واجب یا مندوب گردد، و آن بستگی دارد به مقتضای حال که حالت، از وجوب و ندب 

شود این متقاضی  نماید، و وقتی که به امری دستور داده می کدام یکی را اقتضاء می
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آن امر شده سوی  به ه از ضدش نھی گردد، پس وقتی که به نماز جمعه و سعیآنست ک
 است واجب است که از اشتغال به ضد آن مانند بیع و غیره نھی بشود.

وقتی که خداوند به کاری دستور بفرماید مقتضایش این که در مقدمات و دواعی 
 آن ترغیب شود:

دستور داده شود، این متقاضی  از آن جمله این که وقتی به صورت قطعی به کاری
است که به مقدمات و دواعی آن باید ترغیب گردد، و ھرگاه از چیزی حتماً نھی 

شود، این متقاضی آن است که ذرایع آن مسدود و بواعث آن مختل گردند، و چون  می
ھا، منجر به  عبادت بت، گناھی است و آمیزش و اختلاط با عکس و تصویر و بت

ھای گذشته بوده است، لازم است که باید جلوی  چنان که در امتپرستی است ھم بت
باشد، واجب است که  سازان گرفته بشود، و چون نوشیدن شراب گناھی می مجسمه

ای که بر آن شراب گذاشته شده  گیران گرفته شود، و از نشستن روی سفره جلو شیره
زم است که از فروش پرھیز گردد، و چون قتال در زمان شورش و فتنه گناھی است، لا

 سلاح به دست آنان جلوگیری بشود.
نظیر این قبیل مسایل از سیاست کشور، این است که دست اندر کاران ھرگاه 

شود، باید از فروشندگان دواھا  ھا ریخته می احساس نمایند که سم در غذاھا و نوشابه
ماً از بین تعھد گرفت که به کسی سم نفروشند، مگر آن مقداری که نوشنده آن عمو

ھا  رود، وقتی پی بردند که در میان ملتی خیانت و شرارت وجود دارد، روی آن نمی
 شرط بگذارند که بر اسب سوار نشوند، و سلاح بدوش نگیرند...،

ترین ابواب خیر است، لازم شد  چنین است باب عبادات، وقتی که نماز بزرگ و ھم
این یک نوع کمک به پایبندی آنست، و  که مردم بر نماز با جماعت وادار گردند، زیرا

آوردن اجتماع در وقت معین، و مکان مشخصی، اذان گفته   لازم شد که جھت بدست
 شود، و واجب گردید مساجد تعمیر گردند و پاک و نظیف نگھداشته شوند.

و چون شناخت روز اول رمضان در روز گرد و غبار و غیره موقوف بر حساب شعبان 
که ھلال شعبان مورد توجه و شمارش قرار گیرد، و نظیر آن از  بود مستحب گردید

سیاست کشور این است که وقتی دیدند که در تیراندازی منفعت بزرگی وجود دارد 
 دستور داده شدند تا تیر و کمان بسازند و خرید و فروش آن را ترویج نمایند.
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که به حال فرماید مقتضایش آنست  وقتی که خداوند به چیزی امر یا نھی می
 فرمانبرداران توجه بشود:

 و از آن جمله این که ھرگاه به چیزی امر و یا از آن نھی گردد، این متقاضی آن
شود که به وضع فرمانبرداران باید توجه نمود، و نافرمانان را کنار باید زد، و چون  می

پیدا  قراءت قرآن امر مطلوبی است که باید روی آن مواظبت گردیده بین مردم رواج
کند، واجب گردید که این مسنون شود که غیر قاری، کسی دیگر امام جماعت نشود، و 
این که در مجالس و محافل به قاریان قرآن احترام و تعظیم بجای آورده شود، و چون 

زننده پذیرفته نشود، تا رتبه و پایه  زدن گناھی قرار گرفت، لازم شد گواھی تھمت تھمت
کردن به سلام به اھل فسق و بدعت نھی شده  این اساس شروع او پایین بیاید، و بر

است... و نظیرش در سیاست شھر، این است که به تیراندازان جایزه باید داد و رتبه و 
 ھا را باید بالا برد. پایه آن

دھد، مناسب است که دستور به  ھرگاه خداوند ملتی را به چیزی دستور می
 صورت عزیمت باشد:

داری از کاری دستور داده  ن که وقتی به ملتی به انجام کاری یا خوداز آن جمله ای
داری از دومی،  شود، مقتضایش این است که دستور داده شوند، تا به انجام اوّلی و خود

ھا ردانند تا نسبت به آن در قلوب آناز خود جدّیت نشان دھند، و خود را مؤظف بگ
کسانی که نیت به ادای قرض یا مھر را نداشته  این، بر ای پدید آید. بنابر باعث و انگیزه

 باشند توبیخ وارد شده است.

آید، مناسب است  ھرگاه نسبت به چیزی احتمال باشد که از آن فساد پدید می
 مکروه گردد:

ای وجود داشته  از آن جمله این که ھرگاه نسبت به چیزی احتمال فساد و فتنه

 فَلاَ «فرمود: ج  لام گردد، چنانکه رسول خداباشد، شایسته است که مکروه و ناگوار اع
ناَءِ  فِي  يدََهُ  َ�غْمِسَنَّ  ِ

ْ
  فَإنَِّهُ  ثلاََثاً، َ�غْسِلهََا حَتىَّ  الإ

َ
ْ�نَ  يدَْريِ لا

َ
که دستش در « .»يدَُهُ  باَتتَْ  أ

داند دستش در شب کدام جای  ه سه بار نشسته باشد زیرا نمیکنیظرف آب فرو نبرد، تا ا

 .»است بدنش قرار داشته
 ج خلاصه این که خداوند احکام عبادات و منافع را به پیامبرش نشان داد، پس پیامبر

ھا را به ھمان نحو بیان فرمود، و در ھر بابی احکام زیادی تخریج نمود، این باب نیز آن
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آید فقھای امت، از علوم نبوت،  که بیان شد را با بابی که انشاء الله پشت سر آن می
ھا و  ھا در کتاب ھا را فھم کردند، و از این دو باب آنچه آن و با تدبیر آنتلقی نمودند، 

 .اند منشعب گردیدهاند  مصنفات خود، نوشته

 .ضبط مبهم و تمییز مشکل و استخراج از قواعد کلی و غیره: ۶۵باب 
، به اعتبار اند ھا مدار احکام قرار داده شده باید دانست که بسیاری چیزھا که اسامی آن

باشند، ولی به اعتبار حد جامع و مانع که وضع و حال تک  بندی معلوم می ال و تقسیممث
 باشند، مانند سرقت، خداوند متعال فرمود: تک افراد آن، منکشف گردد، معلوم نمی

ارقُِ ٱوَ ﴿ ارقِةَُ ٱوَ  لسَّ ْ �ۡ ٱفَ  لسَّ يۡ  طَعُوآ
َ
 .»دیببر و دستان مرد و زن دزد را« .]۳۸[المائدة:  ﴾دَِ�هُمَا�

 ۀکه حد سرقت بر اسم سارق اجرا گردیده است، و مشخص است که آنچه در واقع
 بنی ابیرق، طعیمه و زن مخزومی واقع گردیده بود سرقت بود.

 گرفتن مال مردم چند صورت دارد:
ھا  باشد، که یکی از آن و این نیز معلوم است که گرفتن مال دیگری، به چند صورت می

سوم ربودن مال مردم، چھارم خیانت، پنجم برداشتن  سرقت است دومی راھزنی است،
ھا بسا اوقات  پروایی، و در مثل این صورت مال افتاده بر راه و غیره، ششم غصب، ھفتم بی

شد که آیا این سرقت و  ھا پرسیده می نسبت به یک یک این صورتج  از رسول خدا
صورت حال، پس بر  آمد یا به دزدی است یا خیر، چه آن پرسش به صورت قول پیش می

شد که حقیقت سرقت را چنان بیان فرماید که از مشترکات خویش  رسول خدا لازم می
 ای که وضعیت و حال تک تک افراد معلوم گردد. ممتاز گردد، به گونه

 راه جداساختن، این است که به ذاتیات این اسامی باید نگریست:
ی نگریست که در سرقت یافته و راه تمییز این است که باید به ذاتیات این اسام

شود، و به ذاتیات سرقت باید  شوند، و به وسیله آن فرق بین دو دسته حاصل می نمی
فھمند، سپس سرقت را به وسیله  ھا را از لفظ سرقت می نگریست که اھل عرف، آن

ھا بتوان جدایی حاصل کرد را ضبط نمود تا معلوم و  امور معنوی که به وسیله آن
 مثلاً:مشخص گردد، 

(جنگجویی) و غیره از اعتماد بر قدرت در برابر  ۀبقطع الطریق (راھزنی) و حرا
دھند که کمک  دھند و نیز از برگزیدن زمان و مکانی چنین خبر می مظلومین خبر می
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 به آنجا امکان نداشته باشد.
دھد که ھمه مردم ببینند و  اختلاس از ربودن چیزی در چشم و نظر مردم خبر می

 د.بشنون
ھا بوده  دھد که جلوتر باھم شراکت و ھماھنگی بین آن و خیانت از این خبر می

 باشد.
 دھد که چیزی به صورت غیر حرز یافته شود. حفظ التقاط از این خبر می

دھد که به صورت علنی و با اعتماد  غصب از غلبه و تسلط نسبت به مظلوم خبر می
رود یا وضعیت بر کسی روشن  اه نمیبر قدرت و یا پندار این که پرونده به دادگ

 شود، و یا بنا به رشوه حق قضاوت و داوری انجام نخواھد گرفت. نمی
شود که عرف به بذل و مواسات به  پروایی در باره چیز حقیر و کوچکی گفته می بی

 باشد، مانند ھیزم و آب. آن رایج می

 حدود ھر گرفتن را مشخص و منضبط نمود:ج  رسول خدا
 ۱نصاب آن را ج  دھد، پس رسول خدا ز گرفتن چیزی به پنھانی خبر میو سرقت ا

دینار یا سه درھم مقرر فرمود تا که شیء تافه و حقیر ممتاز گردد، و فرمود:  )١(۴بر 

  خَائنٍِ  عَلىَ  ليَسَْ «
َ

  مُنتْهَِبٍ  وَلا
َ

دست خائن، دزد از مال غنیمت و « .»َ�طْعٌ  ُ�تْلَِسٍ  وَلا

 )٢(»جَبَلٍ  حَرِ�سَةِ  فِي  وَلا مُعَلَّقٍ  َ�مَرٍ  فِي  َ�طْعَ  لاَ «و نیز فرمود:  »شود نمیکننده قطع  اختلاس
ھا نگھداری  ی آویزان (بر درخت) و در آنچه در کوه قطع دست نیست در دزدی میوه«

 نماید که در سرقت، حرز و حفاظت مشروط است.  اشاره می »شود می

 رفاھیت مفسد و غیر منضبط:
توان مواقع  عشرت پسندی که آن نیز حد جامع و مانعی ندارد و نمی و مانند عیش و

وجود آن را به وسیله علایم و امارات مشخص نمود تا دور و نزدیک بر آن پایبند قرار 
ھا عادت دارند که سواری توسن و  گیرند، و این بر ھیچ یکی مخفی نیست که عجمی

قیمت و  و زیبا و زیورآلات گران ھای نازک ھای قشنگ و مرتفع، لباس سرکش، ساختمان
پرارزش بکار برند، و این روشن و واضح است که رفاھیت با توجه به اختلاف مردم 

                                           
در کتاب چنین نوشته شده است:  -١

۱

۴
. 

 شود. ھا نگھداری می یعنی آنچه در کوه -٢
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آید، و چیز با  باشد، پس ترفه یک ملتی برای دیگر تنگدستی به شمار می مختلف می
 ارزش است. دیگر بی ۀارزش یک منطقه در منطق

شود، در صورتی  ارزش حاصل می ش و بیو نیز معلوم است که نفع گاھی به با ارز
بردن به وسیله چیز با ارزش گاه   ارزش رفاھیت نیست...، و نفع که نفع به چیز بی

گیرد و یا بدون این که  وقتی بدون این که به خوبیش توجه و قصدی باشد انجام می
 شود. میاین، در عرف به آن ترفه گفته ن افتد. بنابر این در اکثر اوقات باشد اتفاق می

 شرع بر مفاسد ترفه مطلق ھشدار داد:
پس شرع مقدس اسلام به مفاسد رفاھیت مطلق گوشزد نمود، و چیزھایی را یافت 

ھا بین مردم ت که ترفه به آنگیرند، و یاف که فقط به خاطر ترفه مورد استفاده قرار می
ھا رند، پس آنکه اھل عجم از فارس و روم بر آنھا اجماع دا عادت مستمرّی است، و دید

پسندی و رفاھیت بالغ قرار داده و حرام اعلام فرمود، و توجھی به نفع   را محل عیش
شدن ابریشم و ظروف نقره و طلا از   نادر و عادت مناطق دور نفرمود، پس حرام اعلان

 باشد. این قبیل می
حقیقت رفاھیت را چنین دریافت که از ھر منافعی با ارزش ج  سپس رسول خدا

 ارزش اعراض و روگردانی کرد، و رفاھیت بالغ آنست که چیز با برگزیده شود و از چیز بی
ارزش را ترک کنند، و برخی معاملات چنین  ارزش را از یک جنس برگزینند و چیز بی

ھا فقط برای این است که از یک جنسی با ارزش را اختیار وجه در آنیافته شده که ت
، مگر در موارد بسیار کمی که از نظر قوانین شرعی ارزش را ترک نمایند نموده بی

ھا مانند جسم و صورتی  ھا را حرام معرفی نمود؛ زیرا آن اعتباری نخواھند داشت، پس آن
ھا مانند مقتضای ودند، و اعلام حرمت آنپسندی قرار گرفته ب  از رفاھیت بالغه و عیش

ی به خاطر آن چیز حرام طبعی برای کراھیت رفاھیت قرار گرفت، وقتی که مظنه چیز
 گیرد لازم است که صورت و مجسمه آن به طریق اولی حرام قرار گیرد. قرار می

 تحریم بعضی معاملات:
ھا به صورت تفاضل موافق به ھمین قانون  حرمت بیع نقد و طعام به جنس خود آن

به گران حرام قرار نگرفت، زیرا ثمن  تخریج شده است، و خرید جنس با ارزش به قیمت
 گیرد نه در مقابل وصف آن. ھنگام اختلاف جنس در مقابل خود مبیع، قرار می
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و خرید یک کنیز به دو کنیز و یک تکه پارچه به دو تکه پارچه حرام قرار نگرفت؛ 
گردد، و با  ھا از اشیای قیمتی ھستند که زیادی ثمن به خواص شخص برمی زیرا این

 باشد. بودن معتبر نمی ظاھر با ارزش ارزش بودن، زیر خواص مخفی است، لذا به
وابسته به این باب، منکشف  ۀو از تمھیداتی که ما بیان کردیم بسیاری نکت

 گردد، مانند سبب کراھیت فروش حیوان به حیوان و غیره، فلیتدبر. می

 مشتبه قرارگرفتن بعضی معاملات:
ردند، مگر به گ و گاھی دو چیز چنان باھم شباھت دارند که از ھمدیگر ممتاز نمی

تواند  و علمای راسخ، کسی دیگر نمیج  امر بسیار مخفی که آن را به جز رسول خدا
ھا علامتی مقرر گردد،  آید که جھت شناخت ھریک از آن درک نماید، پس نیاز پیش می

ھا را مبتنی بر این علامات قرار داد، و احکام تفریق بین  و حکم نیکی و بد بودن آن
 ا باید دریافت، مانند نکاح و زنا.ھ ھا را از آن آن

پس حقیقت نکاح برگزاری آن مصلحتی است که نظام جھان به ھمکاری زن و 
ھا اموری ھستند  شوھر وتلاش نسل و حفظ شرمگاه و امثال آن وابسته است، و این

 مطلوب و پسندیده.
آنست،  گذاشت از پایبندی به حیا و فرو ۀکردن پرد رانی و پاره  و حقیقت زنا، شھوت

ھا مورد سخط، و  چنین عدم توجه به مصلحت کلی و نظام کلی است که این و ھم
باشند، حالانکه این دو در بسیاری جھات باھم مشابھت دارند، زیرا در قضای  ممنوع می

باشند، پس  ھا مشترک میشھوت و تمایل به زنان و امثال آن ۀشھوت، و زدودن درد غلب
  از دیگری به علامت ظاھری ممتاز گردد، و مطلوب و ممنوعنیاز پیدا شد تا که ھریکی 

 ھا بر آن علایم دایر گردد.بودن آن

 خداوند نکاح را به چند امر مختص نمود:
 نکاح را به چند امور مختص قرار داد:ج  بنابراین، پیامبر اکرم

ن از آن جمله این که نکاح با زنان باشد نه با مردان، زیرا طلب نسل به جز از زنا
تواند باشد، و این که نکاح با عزم و مشوره و اعلان باشد، پس حضور شاھد و ولی  نمی

 زن و رضایت خود او شرط قرار داده شد.
یکی از زن و مرد خود را جھت ھمکاری با یکدیگر آماده و مؤظف  و این که ھر

ن ندارد. بداند، و در اغلب، این بدون این که نکاح دایم و لازم و غیر موقت باشد امکا
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 بنابراین، نکاح سرّ و متعه و لواط حرام قرار گرفتند.

 شود: بسا اوقات یک کار نیک، با مقدمات کاری دیگر مشتبه می
بسا اوقات کاری از نیکی شبیه به کار دیگری است که آن از مقدمات نیکی دیگر است، 

دن که به خاطر ایستا  استشود تا بین آن دو امر جدایی افتد، مانند قیام و ر لذا نیاز پیدا می
 کردنی که از مقدمات سجده است مشروع گردیده است. خمفرق بین رکوع و سر 

باشد، مانند نشستن میان دو سجده، و گاھی  و بسا اوقات یک چیز، پر منفعت نمی
باشند، پس یک عمل از اعمال اعضاء  شرط یا رکن در حقیقت از امور مخفی و قلبی می

شود تا آن امر مخفی را ضبط و حفظ نماید،  شده و رکن مقرر می علامت آن قرار داده
مانند نیّت، و اخلاص عمل برای خداوند امری پنھان است، پس استقبال قبله و تکبیر 

ای  بجای آن قرار گرفته و در نماز رکن قرار گرفت. و اگر در جای نص به یک صیغه
قرار بگیرد، سپس در بعض  وارد شده است یا مقتضای حال آنست که نوعی مدار حکم

مواد اشتباه پیش بیاید پس برای تفسیر آن صیغه و تحقیق تعریف جامع و مانع آن نوع، 
 باید به عرف عرب مراجعه نمود.

 مثال دیگری برای کار نیک مشتبه:
گرفتن ماه رمضان وارد شده است، سپس اشتباه در ھنگام ابر  که نص به روزه چنان
ب جزء ماه شعبان است یا رمضان؟ پس حکم ھمان است که در آید که آیا امش پیش می

نزد عرب مروج است که حساب شعبان به سی روز تکمیل گردد، زیرا گاه وقتی سی 
که ج  باشد، و ھمین است منظور قول رسول خدا روز و گاه وقتی بیست و نه روز می

سُْبُ «فرمود: 
َ

يَّةٌ، لاَ نَْ�تُبُ وَلاَ � مِّ
ُ
ةٌ أ مَّ

ُ
هْرُ هَكَذَا وهََكَذَا إِنَّا أ سواد  ما امتی بی« .»الشَّ

 .»دانیم ماه آنطور و آنطور است ھستم نوشتن و حساب نمی
که نص به قصر نماز به صیغه سفر وارد شده است، سپس اشتباه در بعضی  و چنان

آمدن از وطن تا جایی   مواد پدید آمد، پس صحابه فرمودند که آن عبارت است از بیرون
توان در ھمان روز و اوایل ھمان شب بعد، به آنجا رسید، و از ضرورت آن، این  نمیکه 

است که مسیر یک روز و مقداری قابل توجه از روز دیگر باشد که آن را به چھار برید 
 .اند گیری کرده اندازه
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 به احکامی از میان امت:ج  اختصاص آن حضرت
از میان امت اختصاصاتی داشته، ج  باید دانست که عمده در این باب که آن حضرت

آنست که حکم به مظنه چیز برگردد نه به حقیقت آن، و ھمین قول طاووس است که در 
ھا به این خاطر نھی گردید، تا که نردبانی قرار نگیرند، و  باره دو رکعت بعد از عصر که از آن

در حق او معتبر قرار داده نشد، مثلاً  ۀدانست مظن حقیقت امر را میج  چون پیامبر اکرم
گردد،  شویی متروک می ازدواج به بیش از چھار زن مظنه این بود که احسان در زندگی زنا

 گرفت. شود و این بر سایر مردم مشتبه قرار می گذاشت می و امر زنان فرو
دانست که امر پسندیده در این باره چیست، پس راجع به خود  میج  اما پیامبر

 آن را. ۀیقت را در نظر گرفت نه مظنحق
و یا آن حکم، راجع به تحقیق رسمی باشد نه به معنی تھذیب نفس، مانند ممانعت 
از بیع و شرط باھم، سپس از جابر شتری خرید به شرط این که سواریش تا مدینه مال 

 جابر باشد.
 لکه عایشه  یا راجع به چیزی باشد در برابر کسی که معصوم نیست، چنان

يُُّ�مْ «دار  کردن روزه فرماید: در باره بوسه می
َ
ِ  رسَُولُ  كَانَ  كَمَا إِرَْ�هُ  َ�مْلِكُ  وَ�  ج ا�َّ

گیرد ھمانطور که رسول خدا جلو  کدام یک از شما جلو شھوت خود را می« .»إِرَْ�هُ  َ�مْلِكُ 

 .»گرفته شھوتش را می
شود؛ زیرا این  دستور داده مییا نفس عالی او متقاضی نوعی از برّ باشد، پس به آن 

خدا متوجه گردد و بیشتر پردھای غفلت را پاره سوی  به نفس اشتیاق دارد که بیشتر
کند، آنچنان که مرد قوی به خوردن غذای بیشتر اشتیاق دارد مانند نماز تھجد، 

 چاشت و قربانی براساس یک قول، والله أعلم.

 تیسیر: ۶۶باب 
ِ ٱ مِّنَ  ةٖ ا رَۡ�َ فَبمَِ ﴿ خداوند متعال فرمود: ا كُنتَ  وَلوَۡ  ِ�تَ لهَُمۡۖ  �َّ  قَلۡبِ لۡ ٱ غَليِظَ  َ�ظًّ

 �َ ْ وا ] خدا با آنان  ] رحمتی از [سوی پس به [لطف« .]۱۵۹[آل عمران:  ﴾حَوۡلكَِ  مِنۡ  نفَضُّ

 .»شدند نده میکرامونت پراین از پیقینرمخو شدی و اگر درشتخوی سختدل بودی، به 

ُ ٱ يرُِ�دُ ﴿و نیز فرمود:   .]۱۸۵[البقرة:  ﴾عُۡ�َ لۡ ٱوََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ  يُۡ�َ لۡ ٱبُِ�مُ  �َّ
 .»خواھد خواھد و در حقّ شما دشواری نمی خداوند در حقّ شما آسانی می«



 حجة الله البالغة          ٣٠٤

 

وقتی که حضرات ابوموسی و معاذ بن جبل را به یمن فرستاد، ج  و رسول خدا

ا«فرمود:  َ ا، وَلاَ  �سَرِّ َ ا ُ�عَسرِّ َ رَا، وَلاَ  وَ�شَرِّ ْتَلِفَا وَلاَ  وََ�طَاوعََا  ُ�نَفِّ
َ

د وسخت یریآسان بگ« .»تخ

 إ�َّمَا«و نیز فرمود:   »دینکد اختلاف نینکد و اطاعت ینکجاد نید و تنفر اید. بشارت دھیرینگ
�نَ  بعُِثتُْمْ  ِ

�نَ  ُ�بعَْثُوا وَلمَْ  مُيسَرِّ ِ
 یریسخت گد، نه یشما مأمور سھل گرفتن ا«. »مُعَسرِّ

 .»ردنک

 آید: تیسیر به چند صورت بدست می

  آور نباید رکن و شرط قرار گیرد: چیز مشقت -۱
آور باشد نباید رکن یا شرط طاعتی قرار داده شود،  یکی آن که چیزی که مشقت

نْ  لوَْلا«است که فرمود: ج  اصل در این باره قول رسول خدا
َ
شُقَّ  أ

َ
تِي  عَلىَ  أ مَّ

ُ
مَرُْ�هُمْ  أ

َ
 لأ

وَاكِ   یه براکدادم  یدستور م شد، به آنان یدشوار نم ،اگر بر امت من« .»صَلاةٍ  كُلِّ  عِندَْ  باِلسِّ

 .»بزنند کمسوا ،ھر نماز

 باید افعال دنیایی طاعات قرار گیرند: -۲
یکی آن که چیزی از طاعات به صورت رسم قرار گیرد که مردم به انجام آن افتخار 

قلبی انجام دھند،  ۀاموری قرار بگیرد که مردم آن را به انگیزداشته باشند و در ردیف 

ليعلم «که فرمود: ج  مانند نماز جمعه و عیدین، و ھمین است منظور از قول پیغمبر
زیرا آرایش در  »تا یھود بدانند که در دین ما وسعت ھست« .»اليهود أن في ديننا فسحة

 گردد از عادات مردم است. اجتماعات بزرگ و مسابقه در آنچه به افتخار برمی

 چیزھای مرغوب و مطلوب باید طاعات قرار گیرند: -۳
و یکی آن که چنان چیزی در طاعات مسنون قرار داده شود که مردم طبعاً به آن 

ای عقل است، پس دو رغبت داشته باشند تا طبیعت خواھان آن چیزی باشد که مقتض
رغبت باھم کمک یکدیگر قرار گیرند. بنابراین، پاکیزه و نظیف نگھداشتن مساجد 

چنین غسل روز جمعه و استعمال خوشبویی نیز سنت قرار  سنت قرار گرفت، و ھم
 باشد. آوازی در اذان نیز مسنون می  گرفت، و تغنی به قرات قرآن و خوش
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 برداشته شود:سختی باید از مکلفین  -۴
 و یکی آن که سختی و آنچه طبعاً موجب تنفر است از مکلفین برداشته شود. بنابر
این، امامت برده، بیابان نشین و مجھول النسب در نماز مکروه به حساب آمد، زیرا 

 کردند. مردم از اقتداکردن به آنھا سرپیچی می

 ابقای چیزی که طبیعت اکثر مردم خواھان آن باشد: -۵
ھا باقی گذاشته شود که طبیعت اکثر مردم  یکی آن که چنان چیزی بر آنو 

خواھان آن باشد و یا به ترک آن طبعاً در حرج و سختی بیافتند، مانند سلطان که او به 
تر است، و صاحب منزل سزاوار است که امام قرار بگیرد، و کسی که  امامت نماز اولی

ه یا سه روز بنشیند، سپس در میان زنان تازه با زنی ازدواج کند پیش او یک ھفت
 ھا را تقسیم کند. شب

 تعلیم علم و موعظه باید بین مردم سنت قرار گیرد: -۶
و یکی آن که تعلیم علم، موعظه، امر بالمعروف و نھی از منکر در میان آنان سنت 

از از آن پر شده بدون مشقت از قوانین تبعیت کنند، شان ھای  قرار گیرد تا ظروف قلب
 گرفت. در موعظه، روز در میان را بکار میج  این جھت رسول خدا

 کرد تا به آن اقتدا کنند: داد بر ان عمل می ھرچه پیغمبر به آن دعوت می -۷
کرد یا رخصت  ھا امر امر می کارھایی را از آنچه به آنج  و یکی آن که رسول خدا

 دا نمایند.داد تا به روش او پیروی و اقت داد شخصاً انجام می می
 کرد تا که ملت را مھذب و کامل بگرداند. و یکی آن که پیش خداوند دعا می

ھا از جانب پروردگار سکینه و آرامش بر آنج  و یکی آن که به توسط رسول خدا
ھا مرغ نشسته  گرفتند که گویا روی سر آن نازل گردد، پس در جلوی او چنان قرار می

 خواھند آن پرواز کند. است و نمی

 کردنش ذلیل گردد: کسی که خواھان غیر حق باشد باید با محروم -۸
کردنش ذلیل گردد،  و یکی آن که کسی که برخلاف حق اراده کند باید با محروم

شود، پس این  باشد و مانند مکره که طلاقش واقع نمی مانند قاتل که از ارث محروم می
 رسند. نان به ھدف خود نمیکردن ظالمان از اکراه است، زیرا آ  یک نوع جلوگیری
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 آور: مشروعیت تدریجی چیزھای مشقت -۹
آور، یک دفعه بر آنان مشروع نگردد، بلکه به تدریج مشروع  و یکی آن که امر مشقت

لَ  نزََلَ  إِ�َّمَا«که فرمود:  لشود، ھمین است منظور از قول حضرت عایشه  وَّ
َ
 نزََلَ  مَا أ

لِ  مِنَ  سُورَةٌ  مِنهُْ  مُفَصَّ
ْ
رُ  ِ�يهَا ال

ْ
نََّةِ  ذِك

ْ
  النَّاسُ  ثاَبَ  إذَِا حَتىَّ  وَالنَّارِ  الج

َ
لاََلُ  نزََلَ  الإسِْلاَمِ  إِلى

ْ
 الح

رََامُ 
ْ
لَ  نزََلَ  وَلوَْ  وَالح وَّ

َ
ءٍ  أ ُ�وا لاَ  شَىْ مَْرَ  �شَْرَ

ْ
مَْرَ  ندََعُ  لاَ  :لقََالوُا الخ

ْ
بدًَا الخ

َ
 تزَْنوُا لاَ  نزََلَ  وَلوَْ  أ

ناَا ندََعُ  لاَ  لقََالوُا بدًَا لزِّ
َ
ی مفصل از قرآن (که در مدینه نازل شد) ذکر  در اولین سوره« .»أ

آنان ثابت  ھای بھشت و دوزخ بود، تا اینکه مردم خوب به اسلام گرویدند (اسلام در دل
شد که شراب ننوشید، مردم  می گردید)، حلال و حرام نازل شد، و اگر بار اول این طور نازل

شد که زنا  کنیم، و اگر این طور نازل می ھرگز شراب نوشی را رھا نمیگفتند: ما  حتما می

 .»بردار نخواھیم شد گفتند: ما ھر گز از زنا دست نکنید، می

 نباید رسول کاری را بکند که مردم در اشتباه قرار گیرند: -۱۰
چنان کاری انجام ندھد که مردم از آن ناراحت گردند، لذا ج  و یکی آن که رسول خدا

کرد، ھمین است منظور قول او که به عایشه  ضی امور مستحب را به این خاطر ترک میبع

ُ�فْرِ  قوَْمِكِ  حِدْثاَنُ  لوَْلاَ «فرمود: 
ْ
قََضْتُ  باِل

َ
كَعْبةََ  لن

ْ
سَاسِ  عَلىَ  �نيتهاوَ  ،ال

َ
 .»÷ إبِرَْاهِيمَ  أ

براساس کردم و سپس  بودند کعبه را ویران می اگر قومت (اھل مکه) تازه مسلمان نمی«

 .»کردم زیربنای ابراھیم آن را بنا می

 کردن کارھای نیک تا آسان گردند: معین -۱۱
و یکی آن که شارع به انواع برّ از قبیل وضوء، غسل، نماز، زکات، روزه، حج و غیره 

ھا را به رای مردم وا نگذاشته است، بلکه با بیان ارکان، شرایط، آداب  دستور داده و آن
ھا را منضبط نموده است، ولی باز ھم این ارکان و شرایط را کلاً با  آن ھا، و امثال آن

ھا را وابسته به رای مردم قرار داده است که از ھمین  ضابطه بیان نفرموده، بلکه آن
 برند. فھمند و در آن باب چه عرف و عادتی بکار می الفاظ چه می

ود ندارد، ولی مخارج الکتاب وج تحةمانند آن که بیان فرمود که نمازی بدون فا
ھاست بیان ننمود، تشدید،  الکتاب را که خواندن فاتحه موقوف بر آن تحةحروف فا

 ھا را بیان نکرد. حرکات و سکنات آن
ای بیان  و بیان فرمود که: استقبال قبله شرط نماز است، ولی قانون و ضابطه

 نداشت که به وسیله آن با استقبال قبله آشنا گردند.
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و نصاب زکات را بیان فرمود که دویست درھم است، اما بیان نفرمود که وزن درھم 
ھا بود بیان  شد بیش از آنچه در نزد آن ھا سؤال می چیست، و ھرگاه از امثال این

کرد که آن را در عرف و عادت نداشته باشند، پس  فرمود، و چنین چیزی بیان نمی نمی

 »فإذا ُ�مَّ علي�م فأ�ملوا عدة شعبان ثلاث�«ود: در باره مسئله ھلال ماه رمضان فرم
و در باره آب بیابان که  »روز کامل کنید ۳۰اگر ابر جلو ماه را گرفت پس ماه شعبان را با «

مَاءُ  بلَغََ  إذَا«بود فرمود:  مورد استفاده حیوانات می
ْ
بََثَ  َ�مِْلْ  لمَْ  قُلَّتَْ�ِ  ال

ْ
وقتی که « .»الخ

ھا وجود داشت چنانکه قبلاً  و اصلش در عادات آن »شود یف نمیآب به قلتین رسید کث
 بیان کردیم.

توان بیان کرد، مگر به وسیله  رازش این است که ھرچیزی از اعمال نیک را نمی
باشد و  حقایقی که در ظھور و خفا مثل آن باشند، پس آن ھم نیازمند بیان دیگری می

است، از این جھت که ھر نوع طور، حال آن که این حرج و سختی بزرگ  ھمین
ھا  گذاری  آید، پس ھرگاه وقت ھا یک گونه سختی به حساب می گذاری برای آن وقت

گردد، زیرا شرع ھرکس را چه دور و چه  زیاد باشند مجال و میدان کاملاً تنگ می
گرداند، و در حفظ این حدود با تفصیلش حرج شدیدی لازم  نزدیک به آن مکلف می

کند زیاد توجه کند،  کردن آنچه که نیکی را منضبط می اگر مردم به برپا آید، و نیز می
گاه خواھند ماند، ھم به فواید نیکی پی نخواھند برد و از روح آن نا چنان که در  آ

نمایید که بنا به اشتغال در الفاظ به معانی قرآن متوجه  بسیاری از مجودین مشاھده می
این است که بعد از بیان اصل ظابطه این امور به تر به مصلحت  شوند، پس موافق نمی

 ھا سپرد گردند، والله أعلم. رأی خود آن

 دھد: شارع مردم را به حد عقلش مخاطب قرار می -۱۲
ھا را به  شان خطاب بفرماید نه این که آن و یکی آن که شارع با آنان در اندازه عقل

خود جھت را اثبات نموده،  دقایق حکمت، کلام و اصول موظف قرار بدھد، لذا برای

] بر  هک[خداوند] بخشنده [است. « .]۵[طه:  ﴾٥تَوَىٰ سۡ ٱ عَرۡشِ لۡ ٱَ�َ  َ�نُٰ لرَّحۡ ٱ﴿ فرمود:

 .»افتی استقرارعرش 
 «پوست فرمود:  با زن سیاهج  و رسول خدا

َ
؟ ْ�نَ أ شَارتَْ  ا�َّ

َ
  فَأ

َ
مَاء إِلى  ِ�َ : َ�قَالَ . السَّ

در  »آن زن اشاره به آسمان کرد پس فرمود: آن زن مؤمنه استخداوند کجاست « .»مُؤْمِنَةٌ 
ھا را به دریافت علم ھیأت  باره آشنایی به استقبال قبله، اوقات نماز و تعیین عیدین، آن
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و ھندسه مکلف ننمود، و به ھنگام استقبال کعبه به اصل مسئله اشاره نموده فرمود: 

الحج يوم تحجون والفطر يوم «و نیز فرمود: » مغربـوال مشرقـال ب� ما القبلة«
 والله أعلم. »تفطرون

 اسرار ترغیب و ترهیب: ۶۷باب 
ھای خداوندی که بر بندگان بذل و بخشش فرموده است، این است  یکی از نعمت

 وحی فرمود، تا †گردد را به انبیاء  ھا مرتب می که آنچه از ثواب و عذاب بر اعمال آن
ای که  ھا از رغبت و رھبت مملو گردد، و در اثر انگیزهپس قلوب آنھا خبر بدھند،  به آن

خیزد، به احکام شرع مقید گردند، مانند بقیه چیزھایی که دفع ضرر  از نفوس آنان برمی
 فرماید: ، و ھمین است منظور قول خداوندی که میاند یا جلب منفعت در بر داشته

ْ سۡ ٱوَ ﴿ ِ  تَعيِنُوا ۡ�ِ ٱب ِ� ٱوَ  لصَّ لَوٰة ِينَ ٱ ٤٥َ�شِٰعِ�َ لۡ ٱ��َّهَا لَكَبَِ�ةٌ إِ�َّ َ�َ  لصَّ �َّهُم  �َّ
َ
َ�ظُنُّونَ �

�َّهُمۡ إَِ�ۡهِ َ�جِٰعُونَ 
َ
َ�قُٰواْ رَّ�هِِمۡ وَ� ه آن جز بر فروتنان دشوار کحال آن« .]۴۶-۴۵[البقرة:  ﴾٤٦مُّ

آنان به سوی او باز ه کد و آنیدانند آنان به لقای پروردگارشان خواھند رس ه میکسانی ک.است

 .»خواھند گشت

 گردند: ھا برمی در اینجا قواعد کلی وجود دارد که جزئیات ترغیب و ترغیب به آن
گردند،  ھا برمی باز در اینجا قواعد کلی وجود دارد که جزئیات ترغیب و ترھیب به آن

را ھا  دانستند، اگرچه به طور تفصیل آن ھا را به طور اجمال می فقھای صحابه آن
بر آنچه ذکر کردیم دلالت دارد که ج  رسول خدا ۀکه گفت بندی نکرده بودند چنان جمع

حَدُِ�مْ  بضُْعِ  وَِ� «فرمود 
َ
تِى  :قَالوُا�َ . صَدَقةٌَ  أ

ْ
حَدُناَ يأَ

َ
ُ  وَ�َُ�ونُ  ،شَهْوَتهَُ  أ

َ
جْرٌ  ِ�يهَا له

َ
 :قاَلَ  ؟أ

ْ�تمُْ 
َ
رَأ

َ
تان صدقه ھست. گفتند: یکی از ما  کردن در جماع« .»وِزْرٌ  عَليَهِْ  كَانَ  حَرَامٍ  فِى  وضََعَهَا لوَْ  أ

کند، در حالی که در آن اجر و ثواب ھست؟ فرمود: آیا اگر آن را در حرام  شھوتش را ارضا می

بودن حقیقت آن بر  توقف صحابه در این مسئله و مشتبه .»بود؟ داد آیا گناه نمی قرار می
 ھا مناسبت دارند و آن ه اعمال با جزای آندانستند ک ھا فقط از آنجا بود که می آن
بود سؤال آن و جواب رسول  گردد، و اگر این نمی یک اصل معقول المعنی برمیسوی  به

معنی نخواھد داشت، و این قول من نظیر آنست که فقھاء در باره این حدیث که ج  خدا

�يِكَ  عَلىَ  نَ لوَ كاَ «فرمود: ج  آن حضرت
َ
ُ�نتَْ  دَْ�نٌ  أ

َ
ِ  فدََْ�نُ : قاَلَ  َ�عَمْ،: قاَلَ  هُ؟قاَضِيَ  أ حَقُّ  ا�َّ

َ
 أ

نْ 
َ
کردی؟ گفت: بله فرمود: پس  آیا اگر پدر شما دِینی بر گردن داشت آن را ادا نمی« .»ُ�قْضَى  أ
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که: حدیث بر این دلالت دارد که اند  گفته »تر است که پرداخت گردد دَین خدا شایسته
 باشند. احکام وابسته به اصول کلی می

گردند به تھذیب نفس مانند تسبیح، تھلیل  حاصل سؤال این است که صدقات برمی
گردند به ضد این دو  و تکبیر، یا اقامه مصلحت در باره نظام شھر، و این که سیئات برمی

امر، و قضای شھوتِ شرمگاه تابع انگیزه حیوانی است، و در آن مصلحتی بیش از آنچه 
بودن  ند آن از آنچه که وابسته به شناخت کلی و غریبباشد، یا مان در عادات است نمی

 رجوع مساله به آن است.
دارد و از  و حاصل جواب این که عمل جنسی با منکوحه مرد و زن را عفیف نگه می

 دھد. رفت نجات می آنچه نسبت به قضای شھوت در غیر محل احتمال می

 ھای ترغیب و ترھیب: راه
ادی وجود دارد، و ھر راھی سرّ و رازی دارد، و ما ھای زی برای ترغیب و ترھیب راه

 دھیم. ھا را به شما نشان می ترین آن راه بزرگ

 گردد: نمودن اثری است که بر عمل مرتب می ھا بیان یکی از آن راه
گردد بیان شود از  یکی آنست که اثری که بر عمل نسبت به تھذیب نفس مرتب می

شدن  غلبه و ظھور آن، و آن در زبان شرع به نوشتهقبیل شکستن یکی از دو نیرو و یا 
فرموده است: ج  حسنات و محوشدن سیئات تعبیر گردیده است، چنانکه رسول خدا

َ  لاَ  قَالَ  مَنْ «
َ

  إلِه
َّ
ُ  إِلا �كَ  لاَ  وحَْدَهُ  ا�َّ ُ  شَرِ

َ
ُ  له

َ
كُ  له

ْ
مُل

ْ
ُ  ال

َ
مَْدُ  وَله

ْ
ءٍ  كُلِّ  عَلىَ  وهَُوَ  الح  فِى  قَدِيرٌ  شَىْ

ةٍ  مِائةََ  يوَْمٍ  ُ  كَانتَْ  مَرَّ
َ

ُ  وَُ�تِبَتْ  رِقَابٍ  عَشْرِ  عَدْلَ  له
َ

 سَيِّئةٍَ  مِائةَُ  َ�نهُْ  وَُ�ِيتَْ  حَسَنَةٍ  مِائةَُ  له
ُ  وََ�نتَْ 

َ
يطَْانِ  مِنَ  حِرْزًا له تِ  وَلمَْ  ُ�مْسِىَ  حَتىَّ  ذَلكَِ  يوَْمَهُ  الشَّ

ْ
حَدٌ  يأَ

َ
فضَْلَ  أ

َ
ا بأِ   بهِِ  جَاءَ  مِمَّ

َّ
 إلاِ

حَدٌ 
َ
ثَرَ  عَمِلَ  أ

ْ
�

َ
كُ س، روزانه صد بار ک ھر« .»هُ مِنْ  أ

ْ
مُل

ْ
ُ ال

َ
ُ، له

َ
�كَ له ، وحَْدَهُ لا شَرِ ُ  ا�َّ

َّ
َ إِلا

َ
لا إلِه

ءٍ قَدِيرٌ  مَْدُ، وهَُوَ عَلىَ كُلِّ شَيْ
ْ
ُ الح

َ
رسد.  یآزاد ساختن ده برده، ثواب م ۀد، به او به اندازیبگو وَله

گردد و آنروز تا  یمک شود و صد گناه از گناھانش، پا میش نوشته یبرا ییکن صد نیچن و ھم
آ ورد  یبھتر از آن نم یامت) عملیس (در روز قکچ یشود. و ھ یطان، حفاظت میشب از ش

ا به طور ید و یشتر بگویلمه را بکن یھم یعنی. »انجام دھد یشتریه عمل بک یمگر فرد
 انجام داده باشد و ما حکمت آن را قبلاً بیان کردیم. یشتری، اعمال بیلک

 یکی از طرق ترغیب بیان اثر عمل در محفوظ نگھداشتن از شیطان است:
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نگھداشتن از شیاطین و غیره بیان گردد، چنانکه   یکی آن که تأثیرش در محفوظ

يطَْانِ  مِنَ  حِرْزٍ  فِي  وََ�نَ «فرمود: ج  رسول خدا آنروز تا شب از شیطان، « .»ُ�مْسِيَ  حَتىَّ  الشَّ

َطَلةَُ  �سَْتطَِيعُهَا لاَ «و فرمود:  »شود یحفاظت م یا وسعت رزق و ظھور برکت و امثال  »البْ
 آن روی آن بیان گردد.

ھا این است که او از خداوند سلامتی خواسته بود، و آن  حکمتش در بعضی از این
که از ج  رسول خداسبب است که دعا مستجاب گردد، ھمین است منظور قول 

ِ�يذَنَّهُ  اسْتعََاذَِ�  وَلئَِنْ «خداوند نقل فرمود: 
ُ َ
لَِ�  وَلئَِنْ ، لأ

َ
عْطِيَنَّهُ  سَأ

ُ َ
و اگر پناه بخواھد، « .»لأ

و حکمت در بعضی دیگر این  »کنمی دھم و اگر از من طلب کند، به او عطا م یاو را پناه م
ھا  مداد از ملایکه مناسبت را از اینکه استغراق در ذکر خدا و توجه به جبروت و است

نماید و تأثیر وابسته به مناسبت است، و در بعضی دیگر آنست که ملایکه برای  قطع می
شود  ھای زیادی وارد می کنند، پس او در راه کسی که در چنین وضعی باشد دعا می

 باشد. گیرد و گاھی در دفع مضرت مشغول می گاھی در جلب منفعت قرار می
ن که تأثیرش در معاد بیان گردد، و حکمتش با بیان دو مقدمه واضح یکی آ

 شود: می
توان بیان کرد که این سبب است که در  : آن که نسبت به چیزی نمیمقدمه اول

گردد، مگر آن که آن چیز با یکی از دو اسباب  معاد ثواب یا عذاب بر آن متحقق می
ھا مبتنی  اخلاق چھارگانه که سعادت بر آنمجازات مناسبتی داشته باشد، یا این که در 

از: اند  ھا عبارت ھا وابسته است دخالتی داشته باشد، و آن است و تھذیب نفس به آن
نظافت، خشوع لرب العالمین، گذشت و کوشش در برقراری عدل و انصاف، و یا این که 

کردن  پیادهدخلی داشته باشد مانند اند  در ترویج آنچه ملأاعلی بر آن اجماع نموده
 از جھت اثبات و نفی. †کردن به انبیاء  احکام شرع و کمک

این معنی یا عادتاً متلازم آن و یا راھی  ۀو معنی مناسب این است که آن عمل مظن
 برای آن باشد.

ای باشد که چنان دو رکعت نماز بخواند که با خود چیزی  مانند آن که کسی به گونه
خضوع و خشوع و تذکر عظمت و کبریایی خدا و ترقی از پایه  ۀدر دل نگوید این مظن

 حیوانیت است.
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آوردن نظافت است که آن در نفس اثر   و آنچنان که وضوء کامل راھی برای بدست
 گذارد. می

ورزند، و گذشت از  نمودن مال زیاد که عموماً مردم به آن بخل می  و آنچنان که صرف
 فت حق خویش مظنه جوانمردی و متلازم آنست.ظالم و درگیرنشدن با کسی در دریا

کردن  دادن به تشنه و کوشیدن در خاموش چنان که غذا دادن به گرسنه، آب و ھم
 آتش جنگ مظنه اصلاح عالم و راه آنست.

ھا راھی است برای برگزیدن ھیأت و شکل آنان، و این  و آنچنان که دوستی با عرب
یمی است، زیرا این در عادات و روش عرب جستن به آیین ابراھ  راه توجه به تمسک

 شان شریعت مصطفوی است. مشخص شده است، و بالابردن
کردن نشانی دوری از آمیزش به آیین دیگران و  و آنچنان که ھمیشه زود افطار

 دوری از تحریف در آنست.
، و اند ھا دایر قرار دادهان و طبیبان احکام را بر مظان آنگر  ھمیشه حکماء، صنعت

، و ما برخی اند ھا و محاورات خویش روی این، عمل کرده ھا در سخنرانی ھمیشه عرب
ھا را ذکر کردیم...، و یا آن عمل بسیار سنگین قرار بگیرد، یا خفی و پوشیده باشد از آن

و یا موافق به طبع قرار نگیرد که بجز فرد مخلص نتواند کسی دیگر به آن قصد و اقدام 
باشد مانند خوردن زیاد آب زمزم،  ای از اخلاص او می او نمونهنماید، و این عملکرد 

که او در امر الله شدید بود، و مانند دوستی با س  دوستی برگزارنمودن با حضرت علی
ھای وابسته به معد، یا یمن، پس تألیف، معرف این است که بشاشت اسلام  انصار، زیرا عرب

ھا و بیداری در شب جھت حراست و  بر کوه ھا جای گرفته است، و مانند بالارفتن در دل
 الله و حبّ دین است. کلمةنگھبانی لشکر اسلام که این بیانگر صدق نیت در اعلای 

ھایی که ملایمت و  : بدون شک ھرگاه انسان بمیرد و به خود و آن ھیأتمقدمه دوم
دن با گردی  شدن یا متنعم لازماً دردمنداید  ھا رنگ گرفته است باز منافرت به آن

ترین صورتی که مناسب به آنجا باشد ظاھر خواھد گردید، و در اینجا ملازمت  نزدیک
عقلی اعبتاری ندارد، بلکه آن نوعی دیگر از ملازمت است که به خاطر آن بعضی از 
احادیث النفس منجر به بعضی دیگر خواھند شد، و موافق به آن معانی، در خواب 

مؤذن برای مردم از عمل جنسی و خورد و نوش  شدن گردند، چنانکه مانع مجسم می
 گردد. به صورت مھر زدن روی شرمگاه و دھان ظاھر می
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گردند، پس ظھور  ھا بنا می باز در عالم مثال مناسبات دیگری ھست که احکام بر آن
جبرئیل تنھا در صورت دحیه کلبی نه دیگری بنابر ھمین مناسبت بود، و ھمچنین ظھور 

ھم به ھمین مناسبت بود، پس کسی که از این مناسبات  ÷سی آتش برای حضرت مو
گھی داشته باشد می داند که جزای این عمل به چه صورتی خواھد شد، چنانکه معبران  آ

 ، ظاھر گشته است.اند دانند که چه معنی در این صورت که به خواب دیده خواب می

 :جکردن معانی در کلام نبی  مجسم
دانست که آن که علم را کتمان نماید و خود را  میج  پیغمبر خداخلاصه با این طریق 

شود، زیرا او  از تعلیم با وجود نیاز مردم به آن باز بدارد لگام آتشین در دھانش گذاشته می
 با خوددداری خویش مردم را اذیت کرده بود، و لگام قالب و صورت خودداری است.

سبیده است اژدھایی که بر سر، و کسی که به مال محبت ورزیده دلش به آن چ
 گردد. موی نداشته باشد به گردنش طوق می

ھا  کشد و از بذل آن ھا زحمت می و آن کسی که در نگھداری دراھم و دنانیر و دام
ھا  نماید به وسیله خود ھمان چیزھا موافق به آن اذیتی که پیش خود آن خودداری می

 شود. مقرر است عذاب داده می
دھد و از دستور خداوند  کشد و عذاب می را به آھن یا سمی میو کسی که خود 

 گردد. نماید به ھمان صورت معذب می مخالفت می
ھای جنت به او لباس پوشانده  و کسی که به فقیری لباس بپوشاند از ابریشم 
 شود. می

مسلمانی را آزاد کرده آفت بردگی را از گردن او بردارد در برابر ھر  ۀو کسی که برد
 گردد. وی از آن برده، عضوی از این آزادکننده از آتش جھنم آزاد میعض

 ھای ترغیب تشبیه عمل است به آنچه در ذھن جایگزین شده است: و از راه
یکی آن که آن عمل به چنان چیزی تشبیه گردد که حسن یا قبحش از روی شرع 

ه در میان این دو ھا جایگزین باشد، و در این صورت لازم است ک یا عادت در اذھان آن
چیز وجه جامع و مشترکی وجود داشته باشد، چنانکه انتظارکشنده در مسجد بعد از 
نماز صبح تا طلوع خورشید به صاحب حج و عمره تشبیه شده است، و کسی که در 
ھبه و بخشش رجوع کند به سگی که در استفراغش رجوع کند تشبیه شده است، 

و دعای خیر یابد برای او، ھریکی از این امور نسبت او به محبوبان یا مبغوضان، 
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گھی می رساند، بدون این که به حسن یا قبح آن تعرض  وضعیت عمل را اجمالاً به آ

لاَةُ  تِلْكَ «نماید، مانند آن که شارع فرمود:  نَافِقِ ـالْ  صَ وليس منا من فعل «یا فرمود: » مُ

ا فعل كذا «فرمود: یا » ملائكةـكذا، وهذا العمل عمل الشياطين أو عمل ال رحم االله امرءً

 و امثال این عبارات.» وكذا
و یکی وضعیت و حال خود عمل است از نظر ارتباطش به رضا یا سخط خداوند، و 

که شارع  شدن دعای ملایکه به نفع یا ضرر او، چنان سبب قرارگرفتنش برای منعطف

َ  إِنَّ «: جحضرت  یا قول آن »يبغض كذا وكذاإن االله يحب كذا وكذا و«گوید:  می   ا�َّ
َ

 َ�عَالى

فُوفِ  مَياَمِنِ  عَلىَ  يصَُلُّونَ  وَمَلاَئَِ�تَهُ   که حکمت آن را قبلاً بیان کردیم، والله اعلم. »الصُّ

 کمال مطلوب یا ضد آنسوی  به طبقات الامة به اعتبار خروج: ۶۸باب 
زَۡ�جٰٗا وَُ�نتُمۡ ﴿ فرماید: اصل در این باب قول خداوندی است که می

َ
 ٧ثََ�ثَٰةٗ  أ

صَۡ�بُٰ 
َ
صَۡ�بُٰ  لمَۡيۡمَنَةِ ٱفَأ

َ
ٓ أ صَۡ�بُٰ  ٨لمَۡيۡمَنَةِ ٱمَا

َ
صَۡ�بُٰ  مَةِ  َٔ لمَۡۡ� ٱوَأ

َ
ٓ أ  ٩مَةِ  َٔ لمَۡۡ� ٱمَا

ٰبقُِونَ ٱوَ  ٰبقُِونَ ٱ ل�َّ وَْ�ٰٓ�كَِ  ١٠ل�َّ
ُ
ُ�ونَ ٱأ ھای سه  و [شما] گروه« .]۱۱-۷[الواقعة:  ﴾١١لمُۡقَرَّ

و نگونبختان. . بختان چه [وضع و] حالی دارند؟یکبختان. نیک] ن گروه یک[. دیگانه شو
نان مقرّبان [درگاه یا. شتازندیه پکرندگان یشی گیو پ. بختان چه [وضع و] حالی دارند؟ نگون

 .الی آخر السورة »خداوند] ھستند

وۡ ﴿ و نیز قول خداوندی است:
َ
ِينَ ٱ كَِ�بَٰ لۡ ٱ رَۡ�نَاُ�مَّ أ ۖ  مِنۡ  طَفَيۡنَاصۡ ٱ �َّ  فَمِنۡهُمۡ  عِبَادِناَ

فَۡسِهۦِ ظَالمِٞ  قۡتَصِدٞ  هُموَمِنۡ  ّ�ِ ِۚ ٱ نِ �إِذِۡ  يَۡ�تِٰ �َۡ بٱِ سَابقُِۢ  وَمِنۡهُمۡ  مُّ  فَضۡلُ لۡ ٱَ�لٰكَِ هُوَ  �َّ
]  انیه از [مکم ی] را به آنان به ارث داد تاب [آسمانیکآن گاه « .]۳۲[فاطر:  ﴾٣٢كَبِ�ُ لۡ ٱ

انه روا ی] از آنان م ] از آنان در حقّ خود ستمگر است و [برخی [برخی م. ویدیبندگانمان برگز

 .»ن است ھمان فضل بزرگیشتازند. ایھا پیکیم خداوند در راه نک] از آنان به ح است و [برخی

 مراتب نفوس:
ھا را  قبلاً معلوم گردید که بالاترین نفوس، نفوس فھمیدگان ھستند ھمچنان که آن

شود و  ھا سابقین گفته می ھا گروھی دیگر قرار دارد که به آن نذکر کردیم، پشت سر آ
 آنان دو جنس ھستند.
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 جنس اصحاب اصطلاح و عُلّو:
ھا در تلقی آن کمالات مانند استعداد  یکی اصحاب اصطلاح و عُلّو که استعداد آن

ھا برسند، پس استعدادشان مانند  کند تا به مقام آن شان نمی مفھمین ولی سعادت یاری
خوابیده است، نیاز دارد به کسی که بیدارش کند، پس وقتی اخبار رسولان آن را بیدار 
نمود، به علومی روی آوردند که مناسب به استعدادشان بود، اما با مناسبت خفی که در 

شان  ھا جای داشت، پس مانند مجتھد فی المذھب گشتند و الھام باطن نفوس آن
ھا باشد و به وسیله آن استعداد  که متوجه نفوس آنآنچنان شد که از الھام مجمل کلی 

ھاست تلقی نمایند، این غالباً در ھمه مشترک است، و  که از بھشت شامل حال آن
 کنند. رسولان از آن ترجمه می

 جنس اصحاب تجاذب و عُلّو:
ریاضات و سوی  به ھا را دوم اصحاب جذب و علو ھستند که سایق توفیق، آن

را سرکوب کنند سوق داده است، پس خداوند به آنان کمالات  توجھاتی که حیوانیت
، پس وقایع اند علمی و عملی عنایت فرموده است که در اثر آن بر بصیرت قرار گرفته

 ھا دست داده است، مانند اکابر صوفیه. الھی و ارشاد و اشراقی به آن
الی الله و  در سابقین دو امر وجود دارد: یکی آن که آنان توان خود را در توجه

نمایند، دوم این که سرشت و طبیعت آنان بسیار قوی  نزدیکی به او کاملاً صرف می
شوند بدون  است، پس ملکات مطلوب، در نزد آنان ھمانگونه که ھستند متمثل می

ھا دارند که توضیح آن  ھا، و تنھا بدین خاطر نیاز به آن صورت ھای آن توجه به صورت
 ھا برای رسیدن به آن ملکات باشد... نجستن به آ ملکات و توسل

 مفردان و صدیقان:
باشند، ذکر، سنگینی را  غیب متوجه میسوی  به برخی از آنان مفردانی ھستند که

حق سوی  به ادیھا برداشته است، برخی دیگر صدیقان ھستند که در اثر شدت انق از آن
 باشند... و تجرد به آن، از سایر مردم ممتاز می

 شھدا:
ھا  ، و رنگ ملأاعلی در آناند گروھی دیگر شھدا ھستند که به خاطر مردم درآورده شده

شوند، به معروف  نفوذ کرده است که بر کافران لعن و نفرین نموده از مؤمنین خشنود می
نمایند، وقتی که  نمایند و به وسیله پیامبر، دین را سربلند می امر نموده از منکر نھی می
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دھند، و آن در بعثت،  ھا گواھی می ود بر علیه کفار قیام نموده علیه آنش قیامت قایم می
باشند تا ھدف از بعثت به پایه تکمیل برسد. بنابراین، لازم  بجای اعضاء و جوارح پیغمبر می

 است که آنان بر دیگران برتر قرار داده شوند و تعظیم و توقیر آنان بجا آورده شود...

 راسخین در علم:
با ذکاوت و اند  ر راسخین فی العلم ھستند که آنچه را از علوم پیامبر شنیدهگروھی دیگ

گونه  ھا کمک کرده تا معانی کتاب الله را ھمان ، و استعداد باطنی به آناند عقل درک نموده
فرماید:  که می اشاره نموده است، چنانس  که ھست بفھمند، و به این مطلب حضرت علی

وْ «
َ
عْطِيهَُ  َ�هْمٌ  أ

ُ
 .»یا فھم و دانشی که به شخص مسلمان داده شود« »مُسْلِمٌ  رجَُلٌ  أ

 :اند بندگانی که فواید عبادت را عیاناً درک نموده
ھا ا عیانا درک نموده اند، و نفوس آنگروھی دیگر عابدان ھستند که فواید عبادت ر

خداوند را  ھا جایگزین شده است، آنان به انوار عبادت رنگ یافته و این انوار در قلوب آن
 پرستند... با بصیرت کامل می

 زاھدانی که به معاد یقین دارند:
ھا  گروھی دیگر زاھدان ھستند که به معاد و لذات آنجا یقین دارند و در برابر آن

ت یھا مانند شترانی که صلاح دھند، و مردم پیش آن لذت دنیا را مورد حقیر قرار می
خی از آنان کسانی ھستند که استعداد خلافت باشند... بر سواری و حمل را دارند، می

را دارند که عدالت را پدید آورده در آنچه خداوند امر فرموده است پیاده  †انبیاء 
نمایند... برخی دیگر صاحبان اخلاق حسنه ھستند از قبیل جود و سخاء، تواضع و 

میزش گذشت از ظالمان...، و گروھی به ملایکه شباھت داشته با آنان اختلاط و آ
 گفتند. دارند، چنانکه در احادیث آمده است که ملایکه بر برخی از صحابه سلام می

 ھا استعداد فطری ھست: برای ھر گروھی از این
شدنش  ھای یاد شده استعداد فطری دارد که با بیدار ای از این فرق ھر گروه و فرقه

دارد که در اثر آن ، متقاضی کمال اوست، و یک استعداد کسبی †به اخبار انبیاء 
کند، و به وسیله این دو نوع استعداد به کمال مطلوب  آمادگی به اخذ شرایع پیدا می

، زیرا در اند خلق مبعوث نگشتهسوی  به خواھند رسید، آنان که از مفھمین ھستند
 شوند. شرایع جزء سابقین محسوب می
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 اصحاب الیمین چند جنس ھستند:
که اصحاب الیمین نام دارند آنان ھم چندین به دنبال سابقین گروھی ھستند 

 جنس ھستند:
باشد، این گروه برای تکمیل  یک جنسی آنست که از سابقین قریب المأخذ می

، اما از اند . بنابراین، بجای ارواح روی اجسام چسبیدهاند سرشت خویش موفق نگردیده
 راواح کلاً بیگانه نیستند.

ھا ملکیت ضعیف و حیوانیت نفوس آن اصحاب تجاذب ھستند که درگروھی دیگر 
ھا آنچه برای  گردند، پس در آن ھای شاقه موفق می بسیار قوی است، ولی برای ریاضت

ھا ضعیف باشد به ذکر الله مشغول  کند، و یا حیوانیت در آن ملأسافل است نفوذ می
 شود. ھا نازل می گردند، پس الھامات جزئی و تعبد و پاکیزگی جزئی بر آن می

شان کاملاً ضعیف است پس اگر  ھی دیگر اھل اصطلاح ھستند که ملکیتگرو
گردند و  ھا قوی است، پس با جدیت به ریاضات سنگین متمسک می حیوانیت در آن

گونه  پردازند، پس این گروه به ھیچ شان ضعیف باشد به اوراد متداوم می اگر حیوانیت
باشند در  که قالب ملکات حسنه میھایی  یابند، ولی اعمال و ھیأت انکشافاتی دست نمی

ھا کسانی ھستند که اخلاص  گردند، و بسیاری از آن ھا جایگزین می نفوس آن ۀریش
کامل و بیزاری از مقتضای طبع و عادت ندارند، ولی به نیت آمیخته از دقت طبع و 

نمایند، و موافق به روش و سنت قوم خود، و امید ثواب،  امید ثواب اقدام به تصدق می
 نوشی بنا به ترس از خداوند، و ترس از مردم، خود  خوانند و از زنا و شراب نماز می

پرستی و صرف اموال در ملاھی  توانند به دنبال عشق و ھوا کنند، و نمی داری می
ھا از  شود به شرطی که اگر قلوب آن ھا پذیرفته می گونه عملکرد از آن بروند، پس این

حانیت خالی باشند ولی به ظاھر اعمال، چنگ زده ابراز اخلاص کامل ضعیف و رو
 باشند.

رسول  »اً ومنه ضعفاً يراء خيإن من الح«در علوم حکمت گذشتگان آمده است که: 

يََاءُ «فرموده است: ج  خدا
ْ
پس این کلمه حکمت  »اء سراسر خیر استیح« .»كُلُّهُ  خَْ�ٌ  الح

ای  دھد، و بسیاری مردم بگونه میبر آنچه ما ذکر کردیم ھشداری ج  و قول رسول خدا
زند ولی ملکه کاملی به  ای از ملکیت بر آنان جرقه می ھستند که بسا اوقات که جرقه

مانند، مانند آن که خود را ملامت کرده  دھد و نه از آن کاملاً بیگانه می آنان دست نمی
به گریه  گردند، و مانند آن که به تنھایی خدا را یاد کرده به استغفار مشغول می
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تواند به شرّ و بدی بچسبد، زیرا دلی  افتد، و مانند آن که بنا به ضعف طبیعی نمی می
چون دل مرغ دارد یا بنا به تحللی که در مزاجش پدید آمده است مانند کسی است که 

خطایایش قرار  ۀکند یا به مصیبت دیگری مبتلاست که بلا یا کفار شکمش کار می
 گیرند. می

و یکی اند  اصحاب الیمین یکی از دو خصلت سابقین را از دست داده خلاصه این که
 .اند را بدست آورده

 اصحاب اعراف:
ھا گروھی ھست که اصحاب اعراف نام دارند، و آنان ھم به دو قسم  پس از این

شان تزکیه شده است، اما  شان صحیح و فطرت باشند: یکی آن که مزاج منقسم می
ھا حجت قرار  نرسیده است و یا رسیده ولی به نحوی که نزد آنھا  دعوت اسلامی به آن

اما در ملکات پست و خسیس اند  نگرفته وسیله ازاله شبھه نشده است، پس رشد کرده
، اند ، و به جانب حق به اثبات و نفی توجھی ننمودهاند و اعمال ردی متسغرق نشده

ن گروه ھرگاه بمیرند به حالت ، پس ایاند بلکه بیشتر در پی منافع زودگذر قرار گرفته
شان از بین برود  گردند، نه عذابی دارند و نه ثوابی تا این که حیوانیت سر در گمی برمی

 ای از ملکیت بر آنان جرقه زنند. و جرقه
باشند مانند کودکان، معتوھین،  شان ناقص می و گروه دیگر آنھایی ھستند که عقول

این قبیل مردم، ھمان کیفیت ایمان کافی است که  عقلان، پس از کشاورزان، بردگان و بی
از  ج پوست پذیرفت که ایمان کافی است که رسول خدا  از کنیزک سیاهج  رسول خدا

ْ�نَ «پوست پذیرفت که از او پرسید   کنیزک سیاه
َ
ُ  أ سوی  به او »جا است؟کالله « .»ا�َّ

ن زن یا« .»مُؤْمِنَةٌ  ِ�َ «در حق او فرمود: ج  آسمان اشاره نمود، سپس آن حضرت

شود که خود را شبیه به مسلمانان  پس از این گروه فقط این خواسته می »مؤمنه است
 در بیاورند تا که وحدت کلمه برقرار مانده تفرق و دو دستگی ایجاد نگردد.

 :اند کسانی که در رذایل رشد کرده
اند  ای روی آورده نهحق به گوسوی  به واند  اما کسانی که در رذایل نشو و نما نموده

او تعالی نبوده است، پس آنان اھل جاھلیت ھستند که به انواع شان  که مناسب به
 عذاب معذّب خواھند شد...



 حجة الله البالغة          ٣١٨

 

 منافقان:
شود، و آنان  ھا گروھی ھست که به آنان منافق به نفاق عمل گفته می پس از این

یا اند  مطلوب نرسیدهکسانی ھستند که سعادت به آنان یاری نکرده و به وجود کمالی 
ای مانند حرص طعام، زن و کینه  بنابراین که حجاب طبیعت غلبه یافته در ملکه رذیله

، و یا اند شان قرار نگرفته گناھان ۀھا موجب کفار ای که طاعات آن به گونهاند  غرق شده
ای که حاضر نیستند دست از آن بردارند و نه  حجاب رسم بر آنان غلبه یافته بگونه

از قوم و وطن دست بردار شده ھجرت نمایند، و یا حجاب سوء معرفت اند  ضرحا
 دامنگیرشان شده است، مانند متشبھه.

 مشرکان به شرک خفی:
کنند که  و فکر میاند  و کسانی که به شرک خفی در عبادت و استعانت مبتلا گشته

نصّی نیامده  این از آن شرک مبغض نیست، و این در آن مواردی است که در دین به آن
 و پرده از آن برداشته نشده باشد.

 حیایی: اھل ضعف و بی
حیایی و پستی ھستند که حب خدا و  گروھی ھست که دارای ضعف و سماجت، بی

ھا تأثیری نخواھد داشت مانند داستان  برای زدودن معاصی از آنج  رسول
 داشت... می را دوستج  خداوند و رسولج  نوشی که بنا به گواھی رسول خدا شراب

 فاسقان:
ھا کسانی ھستند که بد  شود، و آن ھا فاسقین گفته می گروھی دیگر ھست که به آن

ھا آنان ھستند که  باشد، برخی از این عملی بر آنان بیش از ملکات رذیله غالب می
 .اند مقتضای درندگی و حیوانیت سوق داده شدهسوی  به حیوانیت در آنان شدت یافته

 ھای فاسد: مزاجاصحاب 
برخی دیگر کسانی ھستند که دارای مزاج فاسد و آرای پستی ھستند، مانند آن 

شیطنت سوی  به دارد، پس ایشان بیماری که خوردن خاک و نان سوخته را دوست می
 شوند. سوق داده می
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 آخرین مرتبه از آن کفار است:
د، و با وجودی که عقل ھا، گروه کفار است که مردود و متمرد ھستن پس از ھمه این

 لا إله إلا االلهکامل دارند و درست تبلیغ اسلام به آنان رسیده بازھم حاضر نیستند کلمه 

اراده خدا را نقض نموده از راه خدا باز  †را بخوانند، یا در ترویج دستور انبیاء 
 ما بعد الدنیا توجھی ندارند، پسسوی  به دارند، روی زندگی دنیا مطمئن گردیده می

این گروه مورد لعن اکید قرار گرفته برای ھمیشه در زندان جھنم زندانی خواھند شد. 
باشند و برخی دیگر منافقانی بودند که به زبان،  ھا کفار زمان جاھلیت می برخی از این

  اظھار ایمان نموده در دل کفر را جای داده بودند، والله أعلم.

 منسوخ کندها را  نیاز به دینی که همه دین: ۶۹باب 

 ھا از اعتقاد به صدق، خالی نیستند: آیین
ھای موجود بر روی زمین را بررسی نمایید آیا تفاوتی از آنچه بنده در این  دین ۀھم

که اند  بینید، قسم به خدا خیر بلکه ھمه ادیان بر این عقیده موارد ذکر کردم می
نظیر است؛ زیرا او در طاعات  گذار ھر دین، راستگو و واجب التعظیم، کامل و بی بنیان

و چنان حدود، اند  استوار یافته و خوارق العادات و استجابت دعا را از او مشاھده نموده
گردد، سپس اموری  ھا ھیچ آیینی منظم نمی شرایع و مزاجر بیان نموده است که بدون آن

 باشند. ذکر کردیم یا شبیه آن را بیان فرموده که مفید استطاعت میسره میرا از آنچه ما 

 ھر قومی سنت و شریعتی دارد:
و ھر قومی یک سنت و شریعتی دارد که در آن از عادات گذشتگان پیروی نموده 

نمایند، سپس ارکان و اساس آن را  سیرت حاملان دین و پیشوایان آن را اختیار می
این که صاحبان آن دین از آن نصرت و حمایت نموده در دفاع از  سازند تا مستحکم می

ورزند، و این ھمه از آنجاست که تدابیر  آن مال و جان خویش صرف نموده، دریغ نمی
 محکم و مصالح متقی در آن وجود دارد که نفوس عموم مردم به آن رسایی ندارند.

 وقوع انحراف و بدعت:
 ای است، و معتقد به سنن و طریقی ین جداگانهچون ھر قوم و ملت دارای دین و آی

ھا انحراف پدید آمده است، یا ، و بین آناند ھا دفاع نمودهھستند که با زبان و دندان از آن
از آن جھت که کسی برخاسته که شایستگی اقامه دین و آیین را نداشته است، و یا 



 حجة الله البالغة          ٣٢٠

 

است، و یا حاملان دین  احکام بدعتی در آن پدید آمده جزو آن دین و آیین قرار گرفته
، سپس جز اند که بسیاری احکام مناسب را فرو گذاشت کردهاند  سست و تنبل بر آمده

ھا چیزی باقی نمانده است که خبری از ریشه و اصل آن ندارند، و ھر دین و  آثار، از آن
مذھب، دیگری را نکوھش و ملامت کرده با آن درگیر شده است، و حق در خفا قرار 

ھا چنان  ست، لذا نیاز پدید آمد که امام راشدی در میدان بیاید و با دین و آیینگرفته ا
 نماید. برخورد کند که خلیفه راشد با پادشاھان ظالم و ستمکار برخورد می

درس عبرت کامل برای شما در آنچه صاحب کتاب کلیله و دمنه بیان نموده که آن 
و او خواسته اند  ھا باھم آمیخته که آیین وجود دارداند  را از ھندی به فارسی نقل کرده

ھا متحقق نماید، ولی جز به اندکی دست نیافته است، و  است که صواب را از میان آن
ھا بیان  نیز برای شما در آنچه اھل تاریخ از وضعیت زمان جاھلیت و پراگندگی ادیان آن

 درس عبرتی وجود دارد.اند  داشته

 شد:این امام باید مصلح و مجاھد با
و چنین امامی که بتواند تمام ملل و اقوام جھان را روی یک دین و آیین جمع نماید 

 به چند اصل علاوه از اصول مذکور نیاز دارد.
ھا را تزکیه و وضعیت  سنت راشده دعوت نموده آنسوی  به نخست آن که ملت را

قرار داده با  ھا را به منزله جوارح و چشم و گوش خود ھا را اصلاح نماید، سپس آن آن
اھالی روی زمین جھاد کند و مخالفان را به گوشه و کنار روی زمین پراگنده نماید، 

ةٍ  خَۡ�َ  كُنتُمۡ ﴿ فرماید: ھمین است منظور قول خداوند که می مَّ
ُ
خۡرجَِتۡ  أ

ُ
[آل  ﴾للِنَّاسِ  أ

 .»د آورده شده استیه برای مردم پدکد ین امّتی ھستیشما بھتر« .]۱۱۰عمران: 
تواند که با تمام ملل پراکنده مبارزه نماید، وقتی که  این امام به تنھایی نمیزیرا 

شریعت او ھمان باشد که به منزله روش طبیعی و  ۀوضع چنین است لازم است که ماد
فطری برای ساکنان مناطق صالحه از عرب و عجم قرار گیرد، سپس آن علوم و منافعی 
که در نزد قوم او از بدیھیات به شمار آیند و در آن حال، قوم خود را بیشتر از دیگران 

 در نظر داشته باشد.

 وادار کند:امام ھمه مردم را بر اتباع از یک شریعت 
، ۀباز ھمه جھان را وادار سازد تا از آن شریعت اتباع و پیروی نمایند، زیرا راه و چار

این نیست که امر به ھر قم و یا امام ھر عصر و دوره تفویض گردد، زیرا در چنین صورتی 
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ای نخواھد داشت، و این ھم راھی نیست که بدیھیات ملتی را در نظر گرفته  تشریع فایده
نمودن به عادات و   ز ممارست برای ھر قومی شریعتی قرار داده شود، زیرا احاطهپیش ا

شان، مانند غیر ممکن است، در حالی که  ھا با وجود اختلاف شھرھا و ادیان بدیھیات آن
 چه برسد به شرایع مختلف.اند  جمھور راویان از نقل یک شریعتی عاجز مانده

 ارد:تکاثر اَتباع، نیاز به زمان طولانی د
نمودن دیگران بدون عِدّه و عُدّه نخواھد شد و  و بیشتر روال، بر این است که منقاد

که اکنون  ھا را فراھم سازد، چنان عمر ھیچ پیامبری اینقدر طولانی نیست که ھمه این
ھای فعلی واقع شده است، زیرا ھیچ یکی از یھود، نصارا و مسلمانان بطور  در شریعت

، بلکه تعداد کمی اول ایمان آورده است، سپس به تدریج اند ردهجمعی ایمان نیاو دست
 .اند پیروز گشته

 ھای گذشته در تشریع: ملاحظه امت
تر این است که در شعایر، حدود و منافع، عادت قوم آن پیامبر  پس بھتر و آسان

آیند نباید تضییق بکار  برانگیخته، معتبر قرار داده شود، و بر دیگران که پشت سر می
ماند، برای گروه اول پذیرش این شرعیت بنا  رود و برایشان به صورت اجمالی باقی می

ھا با توجه به رغبت  شان آسان است، و برای بعدی ھا و عادات به گواھی قلبی خود آن
گردد، زیرا  ھا دارند نیز تمسک به شرع آسان می که به سیرت امامان قوم و خلفای آن

 ھر قومی در ھر زمان است.این مانند امر طبیعی برای 

 بھترین مناطق برای نشر پیام شریعت:
مناطق صالحه بنا به مزاج معتدل که داشتند زیر تسلط دو امپراطوری کبیر قرار 

 گرفته بودند:
شان تسلط داشت و پادشاھان  : کسری که بر عراق، یمن، خراسان و اطرافیکی

 گزار بودند. گرفته باج ماوراء النھر و ھندوستان زیر فرمانروایی او قرار
شان تسلط داشت و پادشاھان مصر، مغرب  : قیصر بود که بر شام، روم و اطرافدوم

 گزار بودند. و افریقا تحت حکومت او قرار گرفته باج
ھا به منزله غلبه و تسلط بر  نمودن این دو دولت بزرگ و تسلط بر ممالک آن  سرکوب

شان  ھا در ترفه در تمام ممالک زیر تسلط نآمد، و عادت آ کل روی زمین به حساب می
داشتن آنان از آن عادات فی الجمله منجر  ھا و باز دادن این عادت سرایت داشت، و تغییر
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ھا باھم مختلف  گردید که تمام ممالک بیدار گشته بخود آیند، اگرچه بازھم امور آن
ه نمود ھرمزان به ھر مزان، در جھاد با عجم، مشورس  بودند، زمانی که حضرت عمر

چیزی از این امور ذکر نمود، اما بقیه گوشه و اطراف دور از اعتدال مزاج، در مصلحت 
فرمود:  ج ھا اعتنا شود. بنابراین، آن حضرت کلی چندان ارزشی نداشتند که به آن

كَْ  اترُْكُوا« بَشََةَ  دَعُوا، ترََُ�وُ�مْ  مَا الترُّ
ْ
احباش مادامی که به به تُرک و «. )١(»ودََعُوُ�مْ  مَا الح

 .»شما کاری ندارند، کاری نداشته باشید

خداوند بطلان عرب را به وسیله نبی و بطلان آن دو مملکت را به وسیله عرب 
 از بین برد:

خلاصه این که وقتی خداوند خواست که آیین کج را راست کند و گروھی برای 
ھا  ھای فساد آن ھی نماید و رسومھا را به معروف امر و از منکر ن مردم آماده سازد تا آن

ھا  شدن این دو دولت بود و به تعرض به حال آن  را تغییر بدھد، و این موقوف بر سرکوب
ھا در تمام مناطق صالحه نفوذ داشت یا نزدیک به  وابسته و میسر بود، زیرا حال آن

داد که خبر ج  نفوذ بود، پس خداوند به زوال این دو دولت فیصله فرمود، و آن حضرت
ھا کسری و قیصر دیگری نخواھد بود، و حق  کسری و قیصر از بین رفتند و بعد از آن

و ج  شدن عرب به توسط رسول خدا کننده باطل در تمام روی زمین با سرکوب  سرکوب
ھا سرکوب گردیدند و بقیه  اصحاب او نازل گردید و این دو ابرقدرت به توسط عرب

 .والله الحجة البالغهکوب شدند، ممالک نیز مانند این دو تا سر

 ھا قرار داد: رسول خدا دین را به عرب تعلیم داد و خلافت عامه را در میان آن
به ایشان ھمراه با قیام خلافت ج  دادن دین به توسط آن حضرت  یکی آن که تعلیم

فامیل او باشند که بر ھمین  عامه قرار گرفت، و این که خلفاء پس از او ھمشھری و ھم
، و سرمه به چشم کشیدن مانند خود سرمه نیست، و اند عادات و سنن نشو و نما یافته
ھا ھمراه با حمیت و غیرت قومی باشد، و بالارفتن امر  حمیت و غیرت دینی در آن

ج  ھا عُلّوی برای صاحب دین و آیین به حساب بیاید، بدین جھت آن حضرت آنشان  و
ةُ «فرمود:  ئمَِّ

َ
و این که به خلفاء توصیه بشود که دین را استوار نگھداشته  ،»قرَُ�شٍْ  مِنْ  الأ

                                           
سیوطی در اللآلی المصنوعة و سخاوی در المقاصد الحسنة و اسماعیل عجلونی در کشف الخفاء  -١

 اند که: این حدیث موضوع و ساختگی است. سلسله ضعیفه گفتهو آلبانی در 
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 َ�قَاؤُُ�مْ «که فرمود: س  آن را در جھان گسترش دھند و ھمین است قول صدیق اکبر

تُُ�مْ  بُِ�مْ  اسْتَقَامَتْ  مَا عَليَهِْ  ئمَِّ
َ
ماندن شما بر این تا زمانی است که ائمه شما بر آن « .»أ

 .»استقامت داشته باشند

 اسلام را خداوند بر ھمه ادیان غالب قرار داد: دین
ھای جھان تسلط بیابد، و ھیچیکی باقی نماند، مگر  و یکی آن که این دین بر تمام دین

مندان عزیز و ذلیلان ذلیل گردند، پس مردم  ای که عزت به گونهاید  این که دین بر او غالب
ن از ته دل اطاعت و فرمانبرداری شوند: یکی آن که در ظاھر و باط به سه گروه منقسم می

نماید. دوم آن که بنا به فشار بر خلاف میل خویش فرمانبردار باشد و نتواند از آن سر تابی 
ھا  کوبی و دروگری و سایر صنعت داشته باشد. سوم آن که علناً کافر بماند و در امور خرمن

شوند، و  گرفته می زدن و بارکشی بکار بکار گرفته شود ھمچنان که حیوانات به شخم
 گردد و آن این که به ذلت و خواری جزیه پرداخت نماید. روشی دردناک بر او لازم می

 اسباب غلبه اسلام:
 آمدن دین بر بقیه ادیان اسباب و عللی دارد: غالب

 اعلان شعایر اسلام: -۱
ھای دیگر آشکار گردد، و شعایر دین امری  : آن که شعایر اسلام بر شعایر دینیکی

است که ظاھر مختص به آن، و به وسیله آن صاحب آن دین از بقیه ادیان ممتاز 
 باشد، مانند ختنه، تعظیم مساجد، گفتن اذان، اقامه جمعه و جماعات. می

 : آن که دیگران را از اعلام شعایر ادیان دیگر باز دارد.یکی

 اعلان این که مسلمانان با غیر مسلمانان کفو و برابر نیستند: -۲
ی: آن که دیگران را از اعلام شعایر ادیان دیگر باز دارد، و یکی: آن که مسلمانان یک

را در قصاص، دیات، مناکحات و تقسیم پست و مقام با دیگران مساوی و برابر قرار 
 ندھد، تا بدین طریق آنان مجبور به پذیرش دین اسلام قرار گیرند.

 نیکی:ھای بر و  شدن مردم بر چسبیدن به صورت مکلف -۳
و یکی آن که مردم به صورت برّ و نیکی و اثم مکلف گردند و به آن ملتزم شوند و به 
ارواح اعمال تلویح و اشاره چندانی نگردد، و در ھیچ حکم شرعی مختار قرار نگیرند، 
علم حکمت و اسرار شرایع که مأخذ احکام تفصیلی است را باید از عامه مردم پنھان 
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فی العلم دیگران از آن باخبر نشوند، زیرا اغلب مکلفان به  نگھداشت که بجز راسخین
ھا را دریابند، مگر این که تحت ضابطه و  توانند آن برند، و نمی مصالح شرع پی نمی

ھا را اخذ  ای بتواند آن قانونی بیان گردند، و چنان محسوس گردند که ھر اخذکننده
ازه داده شود یا بیان گردد که دادن چیزی اج ھا نسبت به ترک نماید، پس اگر به آن

ھای خوض و فکر برای آنان کشاده  ھاست آنگاه راه ھدف اصلی غیر از این جسم
ھا خواسته  گردند و آنچه خداوند از آن شوند و باھم به اختلاف فاحشی مبتلا می می

 علم.أآید، والله  بدست نمی

 اثبات دین به وسیله امور برھانی: -۴
برد،  تی غلبه شمشیر به تنھایی زنگار قلوب را از بین نمیاز آن جمله این که، وق

رود که نه شاید به زودی به کفر برگردند، واجب گردید که به  بلکه احساس خطر می
ھا قابل  وسیله امور برھانی یا خطابی مفید در اذھان مردم جایگزین گردد که این دین

یا این که به قوانین آیین الھی باشند،  اتباع نیستند؛ زیرا از ھیچ معصومی منقول نمی
، و این را در جلو اند ھا تحریف بکار رفته جابجا شده باشند، یا این که در آن منطبق نمی

عموم مردم، تصحیح نموده وجوھات ترجیح دین درست را واضح نماید که مثلاً این 
 تواند ھا می سھل و آسان است، و حدودش واضح و روشن ھستند که عقل به خوبی آن

ھای آن برای عامه مردم مفید و به  پی ببرد، و این که ظاھر و باطنش یکی است و روش
 آنچه از انبیای سابق بجا مانده شباھت کاملی دارد، و امثال این، والله أعلم.

 نمودن دین از تحریف مستحکم: ۷۰باب 

 نگھداری دین از تحریف:
دینی آورده است که  لازم است که صاحب سیاست کبری که از طرف خداوند چنان

ھا را منسوخ ساخته است، دین خود را از این که تحریف در آن راه یابد محکم  ھمه دین
ھای گوناگونی است که استعداد مختلفی دارند، بسا  نگھدارد، زیرا این دین جامع گروه

، یا فھم ناقص که چیزی را اند اوقات خواھش نفس یا حب دینی که از قبل داشته
کند که  ورزند، آنان را وادار می از بسیاری از چیزھای دیگر غفلت می فھمند و می

منصوصات دین را فروگذاشت نمایند یا چیزھایی در آن بیفزایند که از دین نیستند پس 
ھای گذشته پیش آمده  شود، ھمچنان که در بسیاری از دین در دین خلل ایجاد می

غیر محصور ھستند، و معروف  ھای خلل ممکن نیست زیرا است. و چون شناخت راه
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شود ھمه آن ترک  اش درک نمی آنچه که ھمه« »مَا لاَ يدُْركَُ كُلُّهُ لاَ ُ�تْرَكُ كُلُّهُ «است که 

لازم است که از اسباب تحریف به صورت اجمال کاملاً برحذر داشته شوند، و  »شود نمی
مسایل ظنی و قیاسی را به طور ویژه بیان نمایند، زیرا تھاون و تحریف در اینگونه 

ھا، مرض مستمرّی است که در بنی آدم وجود دارد، لذا لازم است  مسایل یا به سبب آن
مسدود نمود، و چیزی باید مشروع ساخت که با  ھای فساد را با شدیدترین وجه که راه

 ادیان فاسد مخالف باشد، مانند نمازھا. ۀمألوفات مشھور

 یکی از اسباب تحریف تھاون و سستی است:
یکی از اسباب تحریف تھاون است، حقیقت تھاون این است که پس از حواریان 

ات قرار گیرند، و به فرزندان ناخلفی پدید آیند که نمازھا را ضایع نموده در پی شھو
اشاعت دین به تعلیم، تعلم و عمل توجھی ننمایند، و از امر به معروف و نھی از منکر 

ھایی بر خلاف دین مروج گردند، و رغبت طبایع  دست بردارند، پس به زودی رسم
برخلاف رغبت شرایع غالب آید، سپس بعد از این نسل، نسل دیگری بیاید و در تھاون 

 تا این که بیشتر علم در زاویه نسیان سپرده شود... افزایش نماید،
تھاون و سستی از سران و بزرگتران قوم ضرر بیشتر و فساد بیشتری دربر دارد، در 

از بین رفتند، و  ÷و حضرت ابراھیم  ÷اثر ھمین سبب بود که آیین حضرت نوح 
دأ تھاون و سستی ھا باقی نماند که آیین آنان را به طور کامل بلد باشد، مب کسی از آن

 چند امور است.

 یکی از اسباب تحریف عدم تحمل روایت است:
یکی آن که تحمل روایت از صاحب دین و عمل به آن باقی نماند، چنانکه رسول 

رِ�َ�تِهِ  عَلىَ  شَبعَْانُ  رجَُلٌ  يوُشِكُ  لاَ أ«فرماید:  میج  خدا
َ
قُرْآنِ  بهَِذَا عَليَُْ�مْ  َ�قُولُ  أ

ْ
 َ�مَا ،ال

حِلُّوهُ  حَلاَلٍ  مِنْ  ِ�يهِ  وجََدُْ�مْ 
َ
مُوهُ  ،حَرَامٍ  مِنْ  ِ�يهِ  وجََدُْ�مْ  وَمَا ،فأَ مَ  مَا وَ�نَِّ ، فحََرِّ ِ  رسَُولُ  حَرَّ  ج ا�َّ

مَ  كَمَا ُ  حَرَّ گاه باشید نزدیک است کسی سیر بر روی تخت بخوابد و بگوید: به « »لأ ا�َّ آ
حلال کرده حلالش بدانید و آنچه را که حرام کرده قرآن ملتزم باشید و آنچه را که قرآن 

حرامش بدانید، در حالی که بدرستی آنچه را که رسول خدا حرام کرده مانند آن است که خدا 

َ  إِنَّ «و نیز فرمود:  »حرام کرده است مَ  َ�قْبِضُ  لا ا�َّ
ْ
عِل

ْ
 وَلَِ�نْ  النَّاسِ، مِنَ  ينَتَْزعُِهُ  انتِْزَاعًا  ال

عِ  َ�قْبِضُ 
ْ
مَ ال

ْ
عُلمََاءِ، بقَِبضِْ  ل

ْ
َذَ  عَالمًِا ُ�بقِْ  لمَْ  إذَِا حَتىَّ  ال الا، رءُُوسًا النَّاسُ  اتخَّ  فَسُئِلوُا، جُهَّ
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ْ�تَوْا
َ
مٍ، بغَِْ�ِ  فَأ

ْ
ضَلُّوا فَضَلُّوا عِل

َ
ه ک، بلندک یخود محو نمبندگان  ۀنیخداوند علم را از س«. »وَأ

خود جاھلان را رھبر ، مردمن رفتند، یعلما از به ک یو وقت .برد ین میب آنرا ازعلما با وفات 
 دھند یم افتوجھالت،  یز از رویپرسند. رھبرانشان ن یدھند و مسائل خود را از آنھا م یقرار م

 »ندشک یم یگمراھبه گران را یشوند وھم د یه ھم خود گمراه مک

 باشند: یکی از اسباب تحریف اغراض فاسد می
است که اغراض و اھداف فاسد، مردم را به تأویل وا یکی از اسباب تھاون این 

دارند، مانند خشنودساختن پادشاھان در اتباع ایشان از خواھشات نفسانی، چنانکه  می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: خداوند می ٓ  تُمُونَ يَ�ۡ  �َّ نزَلَ  مَا
َ
ُ ٱ أ ونَ وَ�شَۡ  كَِ�بِٰ لۡ ٱمِنَ  �َّ  اَ�مَنٗ  بهِۦِ َ�ُ

وَْ�ٰٓ�كَِ  قَليًِ� 
ُ
ُ�لُونَ  مَا أ

ۡ
ه کسانی کبه راستی « .]۱۷۴[البقرة:  ﴾�َّارَ ٱ إِ�َّ  ُ�طُونهِِمۡ  ِ�  يأَ

 کی اندی] آن بھا دارند. و [به عوض رده است، نھان میکه خدا نازل کتابی را ک] از  [بخشی

 .»خورند برند و] نمی نان در درون خود جز آتش [فرو نمییستانند، ا می
منکرات، خودداری علماء از نھی از آنھاست، چنانکه  یکی از اسباب تھاون شیوع

ْ  لُِ�مۡ مِن َ�بۡ  قُرُونِ لۡ ٱ مِنَ  َ�نَ  َ� فَلَوۡ ﴿ فرماید: خداوند می وْلوُا
ُ
 فَسَادِ لۡ ٱ عَنِ  َ�نۡهَوۡنَ  بقَيَِّةٖ  أ

 ٱِ� 
َ
نۡ  إِ�َّ قَليِٗ�  �ضِ ۡ� �يَۡنَا مِّمَّ

َ
ِينَ ٱ �َّبَعَ وَٱ مِنۡهُمۡۗ  أ َّ�  ٓ ْ مَا ْ  ظَلَمُوا ترۡفُِوا

ُ
ْ  �يِهِ  �  وََ�نوُا

ه از فساد کش از شما خردمندانی نبودند یھای پ پس چرا از امت« .]۱۱۶[ھود:  ﴾١١٦ُ�ۡرمِِ�َ 
اران به دنبال ناز و نعمتی کم. و ستمیه نجاتشان دادکی از آنان کن باز دارند؟ مگر اندیدر زم

 .»ار بودندکمند بودند و گناھ ه از آن بھرهکافتادند 
در حق بنی اسرائیل وقتی که مبتلا به معاصی گشتند فرموده ج  نیز رسول خداو 

 ،وشََارَُ�وهُمْ  ،وَوَاكَلوُهُمْ  ،َ�اَلسِِهِمْ  فِى  فَجَالسَُوهُمْ  ،ينَتْهَُوا فَلمَْ  ،عُلمََاؤُهُمْ  َ�هَتهُْمْ «است: 
ُ  فضََرَبَ   بمَِا ذَلكَِ  مَرَْ�مَ  ابنِْ  وعَِيسَى  دَاودَُ  لسَِانِ  عَلىَ  وَلعََنهَُمْ  ،ببِعَْضٍ  َ�عْضِهِمْ  قُلوُبَ  ا�َّ
ستادند و آنان را در یآنھا را منع کردند، ولی آنھا باز ناشان  علمای«. »َ�عْتَدُونَ  وََ�نوُا ،عَصَوْا

ھای بعضی شانرا بر بعض  دند، پس خداوند دلیمجالس خود نشاندند و با آنھا خوردند و نوش
ای  ان و نافرمانییلعنت کرد بسبب عص †م یسی بن مریان داود و عگر زد و آنان را بر زبید

 .»کردند و بسبب آنکه سرکش بودند می که
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 یکی از اسباب تحریف تعمق است:
یکی از اسباب تحریف تعمق است، و حقیقتش این است که شارع به چیزی امر و از 

موافق به ذھن خود آن شنود و  فرماید، مردی از امت او آن را می چیزی دیگر نھی می
فھمد، سپس حکم آن را به امثال آن به اعتبار بعضی وجوه یا بعضی اجزای علت  را می

سازد، و ھرگاه امری بر او بنا به  یا اجزای ھمان چیز و مظان و دواعی آن جاری می
دھد، و  تعارض روایات مشتبه قرار بگیرد، اشدّ را بر خود لازم قرار داده واجبش قرار می

نماید حالانکه حق این  عمل کرده است را بر عبادت حمل میج  ام آنچه رسول خداتم
بسیاری از چیزھا را به طور عادت انجام داده است، او ج  است که آن حضرت

دارد که خداوند به  پندارد که امر و نھی شامل ھمه این امور ھستند، پس اعلام می می
ست، مانند این که شارع روزه را جھت فلان چیز امر و از فلان چیز نھی فرموده ا

نمودن نفس مشروع کرده است و از این جھت از جماع در حال روزه نھی  سرکوب
خوردن خلاف مشروع است زیرا با  که سحریاند  فرموده است، لذا گروھی پنداشته

دار زنش را بوسه بزند حرام است، زیرا  سرکوبی نفس تناقض دارد، و این که مرد روزه
از  ج باشد، پس رسول خدا بواعث جماع است، زیرا در قضای شھوت مانند جماع می این از

 رود. فساد این قول پرده را برداشت و بیان نمود که این یک نوع تحریف به شمار می

 از اسباب تحریف یکی تشدد است:
یکی از اسباب تحریف تشدد است، حقیقت آن این است که کسی چنان عبادات 

نماید که شارع به آن دستور نداده است، مانند دوام صیام، شب  شاقه را اختیار
داری، قطع و ترک ازدواج، و التزام به سنن و آداب مانند واجبات، و ھمین است  زنده

حضرت عبدالله بن عمرو و عثمان بن مظعون ج  نمودن رسول خدا منظور حدیث نھی
ج  ست ھدف قول رسول خداای که در نظر گرفته بودند و ھمین ا را از عبادات شاقه

ينَ  �شَُادَّ  لنَْ «که فرمود:  حَدٌ  الدِّ
َ
  أ

َّ
گیری کند شکست  کسی که در دین سخت« .»غَلبََهُ  إِلا

ای قرار بگیرد،  پس ھنگامی که شخص متعمق و متشدد معلم و رئیس طایفه »خورد می
امراض  پندارند که این اوامر از دستورات شرع و مورد پسند اوست و این از چنان می

 راھبان یھود و نصاری بود.
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 از اسباب تحریف استحسان ھم ھست:
بیند که برای ھر  ھا استحسان است، حقیقت آن این که کسی شارع را می یکی از آن
مناسبی مقرر نماید و ببیند که برای امور شرعی ضابطه و قانون بیان  ۀحکمتی مظن

رباید، سپس مناسب به آنچه  فرماید، پس برخی از اسرار شرع را که ما بیان کردیم می می
دھد. چنانکه یھود وقتی دیدند که شارع به  داند احکامی را مشروع قرار می مصلحت می

ی مقرر نمود، و دیدند که رجم، اختلاف و خاطر خودداری از معاصی و اصلاح، حدود
کردن صورت و  شود، سیاه ای که بجای اصلاح فساد بیشتر می کشتار به دنبال دارد، به گونه

بیان نمود که این تحریف و ج  زدن تازیانه را بجای آن مستحسن دانستند، پس رسول خدا
ی شخصی خویش. از باشد و آن ھم با فکر و رأ ترک حکمی است که در تورات منصوص می

لُ «محمد بن سیرین روایت شده است که فرمود:  وَّ
َ
مْسُ  عُبدَِتِ  وَمَا إبِلِْيسُ، قاَسَ  مَنْ  أ  الشَّ

قَمَرُ 
ْ
  وَال

َّ
مَقَاييِسِ  إلاِ

ْ
اولین کسی که قیاس کرد شیطان بود، و خورشید و ماه پرستش « »باِل

 که او پس از تلاوت این آیه:از حسن بصری مروی است  »کردن نباشد ، مگر به قیاساند نشده

ای و او را از گل  دهیمرا از آتش آفر« .]۷۶[ص:  ﴾منِ طِ�ٖ  ۥخَلقَۡتَِ� منِ نَّارٖ وخََلقَۡتهَُ ﴿

لُ  وهَُوَ  إبِلِْيسُ  قاَسَ «فرمود:  »ای دهیآفر وَّ
َ
کننده  ابلیس قیاس کرد و او اولین قیاس« »قاَسَ  مَنْ  أ

ِ «. و از امام شعبی مروی است که فرمود: »بود خَذُْ�مْ  لئَِنْ  وَا�َّ
َ
مَقَاييِسِ  أ

ْ
مُنَّ  باِل حَُرِّ

َ
لاَلََ  لت

ْ
 الح

حُِلُّنَّ 
َ

رََامَ  وَلت
ْ
قسم به خدا اگر قیاس را پیشه کنید حلال را حرام و حرام را حلال » «الح

کند تا که  باز میمروی است که کسی قرآن را س  و از حضرت معاذ بن جبل »گردانید می
گوید که: من قرآن را خواندم کسی از  زن و کودک و مردم ھمه آن را قراءت کنند، پس می

نماید بازھم  نمایم، پس قیام می من پیروی نکرد، پس قسم به خدا با آن بین مردم قیام می
در  گوید: من قرآن را خواندم کسی از من پیروی نکرد نماید، سپس می کسی از او اتباع نمی

ام  حالی که آن را در بین مردم تبلیغ کردم ولی کسی از من پیروی نکرد اکنون در خانه
سازد بازھم از او  اش مسجدی می سازم شاید از من پیروی بشود پس در خانه مسجدی می

گوید: من قرآن را خواندم از من پیروی نشد آن را تبلیغ نمودم از  شود، پس می اتباع نمی
ام مسجد ساختم از من پیروی نشد، به خدا قسم اکنون چنان  خانه من پیروی نشد در

دیده نشده شاید از من پیروی ج  آوردم که در کتاب الله و سنت رسول خدا حدیثی می

که خود را از او و « »ضَلاَلةٌَ  بهِِ  جَاءَ  مَا فإَنَِّ  بهِِ  جَاءَ  وَمَا فإَيَِّاُ�مْ «بشود، حضرت معاذ فرمود: 

 .»ور نگھدارید، زیرا آنچه او آورده است گمراھی استاز آنچه آورده د
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لغزش عالم، جدال منافق در کتاب «روایت شده است که فرمود: س  از حضرت عمر
ھا  این ۀ. مقصود از ھم»کننده، اسلام را از بین خواھند برد الله و حکم امامان گمراه

 استنباط نشده باشد.ج  آنست که از کتاب الله و سنت رسول خدا

 باشد: یکی از اسباب تحریف اجماع غیر مشروع می
یکی از اسباب تحریف اتباع از اجماع است، حقیقت آن این که گروھی از حاملان 
دین که عامه مردم بر این باورند که ایشان غالباً یا ھمیشه بر صواب ھستند روی یک 

ت حکم، و این در پندارند که این دلیل قاطع است بر ثبو امر اتفاق نمایند، پس مردم می
صورتی است که اصل از کتاب و سنت نداشته باشد، و این، غیر از آن اجماعی است که 

ھا اتفاق دارند بر این که اجماعی که مستندش کتاب  امت رویش اجماع دارند، زیرا آن
ھا باشد درست و صحیح است، اما  الله، و سنت رسول الله و یا استنباط از یکی از آن

که اجماع گفته شود، و اند  ندش کتاب یا سنت نباشد جایز ندانستهچیزی که مست

ْ ٱ�ذَا �يِلَ لهَُمُ ﴿ ھمین است مقصد قول خداوند که فرمود: ٓ  تَّبعُِوا نزَلَ  مَا
َ
ُ ٱ أ  قَالوُاْ بلَۡ  �َّ

ٓ  نتََّبعُِ  لۡفَيۡنَا مَا
َ
ٓ  عَليَۡهِ  � و چون به آنان گفته شود: از آنچه خدا نازل « .]۱۷۰[البقرة:  ﴾ءَاباَءَٓناَ

روی یم، پیا افتهیانمان را بر آن کایه نکای  وهیه از شک] بل ند: [نهید، گوینکروی یرده است پک

 .»مینک می
تمسک نجستند، ج  و حضرت محمد ÷یھود نسبت به نفی نبوت حضرت عیسی 

ھا را  بررسی نمودند، اینھا نسبت به احوال ایشان تحقیق و  مگر این که گذشتگان آن
بر شرایط انبیاء نیافتند، و نصاری بسیاری احکام شرعی دارند که مخالف تورات و 

 ھا از اجماع گذشتگان است. شان به آن انجیل ھستند، اما تمسک

 از اسباب تحریف تقلید از غیر معصوم است:
با دلایل یکی از اسباب تحریف تقلید غیر معصوم یعنی غیر پیامبری که عصمتش 

ای  باشد، حقیقت آن از این قرار است که یکی از علمای امت در مسئله ثابت شده، می
پندارند که او در این اجتھادش قطعاً یا غالباً بر صواب  اجتھاد نماید، پیروان او می

نمایند، این تقلید غیر از آن  باشد، لذا در برابر به آن، حدیث صحیحی را رد می می
امت رحمت بر آن اتفاق دارند که آنان بر جواز تقلید مجتھدین اتفاق تقلیدی است که 

باشند، با  ھا گاھی بر خطا و گاھی بر صواب می دانند که آن با وجودی که میاند  نموده
بیاید تقلید را ج  این انتظار و تصمیم که اگر نص صحیحی در این باره از رسول خدا
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َذُوٓ ٱ﴿ در باره قول خداوندیج  رسول خداکنار گذاشته از آن پیروی خواھند نمود،  َّ� ْ  ا
حۡ 

َ
رَۡ�اٗ�ا وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ  بَارهَُمۡ أ

َ
ِ ٱ دُونِ  مِّن أ احبار و راھبانشان را به جای « .]۳۱[التوبة:  ﴾�َّ

پرستیدند، بلکه  آنان علماء و راھبان را نمی«فرمود که:  »اند ی گرفتهیخداوند، به خدا
دانستند و اگر حرامش  ھا آن را حلال می دادند این قرار میھرگاه آنان چیزی را حلال 

 .»دانستند دادند حرامش می قرار می

 از اسباب تحریف آمیزش آیینی با آیین دیگری است:
ای که یکی از دیگری  یکی از اسباب تحریف آمیزش دینی با دین دیگری است بگونه

به دینی بوده که علوم آن طبقه  ممتاز نباشد، و آن بدین صورت است که کسی قبلاً متدین
در قلبش جای گرفته است، سپس در دین اسلام وارد شده است، اما تمایل قلبی او نسبت 

کند که روی آن  به ھمان علوم قبلی ھمچنان برقرار است، لذا برای این راھی تلاش می
ل حدیث عمل کند اگرچه آن راه ضعیف یا موضوع باشد، بلکه گاه وقتی در این باره به جع

  لمَْ «که فرمود: ج  پردازد، ھمین است مقصود قول رسول خدا می
ْ

مْرُ  يزََل
َ
اِ�يلَ  بَِ�  أ  إسِْرَ

  حَتىَّ  مُعْتدَِلاً 
َ
ونَ  ِ�يهِمُ  �شََأ ُ مُوَلدَّ

ْ
�نْاَءُ  ال

َ
مَمِ  سَباَياَ أ

ُ
ىِ  َ�قَالوُا الأ

ْ
أ ضَلُّوا فضََلُّوا باِلرَّ

َ
بنی «. »وَأ

صواب) بودند تا اینکه در بین آنان غلامزادگان نو پیدای بوجود آمدند، ی  اسرائیل بر اعتدال (جاده

و از آنچه در  .»بر طبق رأی خویش نظر دادند، پس گمراه شدند و دیگران را نیز گمراه کردند
دین ما نفوذ کرده است علوم بنی اسرائیل ذکرکردن سخنرانان زمان جاھلیت، حکمت 

 ۀان، علم نجوم، رمل و کلام است، ھمین است فلسفیونان، دعوت اھل بابل، تاریخ فارسی
ای از تورات خوانده شد، و حضرت  وقتی که در جلوی او نسخهج  خشم رسول خدا

 ھای حضرت دانیال بود تازیانه زد، والله أعلم. کسی را که در تلاش یافتن کتاب س عمر

 اسباب اختلاف دین ما با دین یهود و نصاری: ۷۱باب 

 آید: باشد، سپس در آن تعدیل پدید می نخست صحیح میآغاز ھر آیین 
فرماید، او  باید دانست که ھرگاه خداوند در قومی یکی را به عنوان رسول مبعوث می

کند، سپس از آن  در زمان خود دین و آیین را اقامه نموده انحراف آن را راست می
کنند و این تا مدت  یھا را نقل م مانند، و پیروان مخلص آن پیامبر روایاتی باقی می

کند، سپس بجای مخلصان فرزندان ناخلف  زمانی صحیح و درست رواج پیدا می
آورند، پس آن آیین بر حقانیت خالص خود  آیند و در آن تحریف و تھاون پدید می می
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گردد، ھمین است که منظور از قول  ماند، بلکه با باطل مخلوط و آمیخته می باقی نمی

ته فِي  ا�َّ  َ�عَثَهُ  نبَِيّ  مِنْ  مَا«د: که فرموج  رسول خدا مَّ
ُ
  َ�بِْ�  أ

َّ
ُ  كَانَ  إِلا

َ
ته مِنْ  له مَّ

ُ
 حَوَارِ�ُّونَ  أ

صْحَاب
َ
خُذُونَ  وَأ

ْ
مْرِهِ  وََ�قْتَدُونَ  �سُِنَّتِهِ  يأَ

َ
ْلفُ إِ�َّهَا ُ�مَّ . بأِ   مَا َ�قُولوُنَ  خُلوُف َ�عْدهمْ  مِنْ  تخَ

َ
 لا

  مَا وَ�َفْعَلوُنَ , َ�فْعَلوُنَ 
َ

گذشته نفرستاد،  ھای امبری را خداوند در امتیچ پیھ«. »يؤُْمَرُونَ  لا
قهء او یارانی بودند که به سنت و طرینکه برای او از امتش دوستانی خالص بودند و یمگر ا

نند ینش می نانی به مسند خلافت آنانیکردند، بعداً جانش می متوسل شده و به فرمان او اقتداء

 .»اند دھند، آنچه را که بدان مأمور نشده می دھند و انجام نمی انجامند آنچه را یگو که می

 فرماید: ای مبعوث می کننده خداوند، رسول تصحیح
و این باطل، بعضی از آن شرک آشکار و تحریف صریحی است که روی آن در ھر 

شود، و بعضی از آن شرک خفی و تحریف مخفی است که خداوند بر  صورت مؤاخذه می
فرماید تا وقتی که در میان آنان پیامبری مبعوث نفرماید، پس آن  اخذه نمیھا مؤ آن

هْلِكَ مَنْ وَ�ُ  حَْ� مَنْ حَيَّ َ�نْ بيَِّنَةٍ لِيَ « دارد، رسول حجّت را اقامه نموده پرده را برمی
 گردد و از بین برود کسی که با تا زنده گردد و کسی که با دلیل زنده می« »هَلكََ َ�نْ بيَِّنَةٍ 

 .»رود دلیل از بین می
گرداند، پس  ھا رسولی مبعوث گردد ھرچیز را بر اصلش برمی پس ھرگاه در میان آن

اندازد، ھرآنچه از شعایر الله بدون آمیزش با شرک  نگاھی بر احکام شرعی دین قبلی می
ھای منافع که روی قوانین دینی منطبق و باقی مانده باشند  و از سنن عبادات و راه

نماید، و برای ھرچیز  نماید، و آنچه فروگذاشت شده رویش تأکید می را ابقا میھا  آن
 سازد. ارکان و اسبابی آماده می

 ھا از دین نیستند... دارد که این برد، و اعلام می و تحریف و تھاون را از بین می
و آنچه از احکام در آن روزھا وابسته به مظان صلاح بوده و اکنون آن مظان بر 

دھد، زیرا ھدف اصلی در  ھا را تغییر می آناند  ختلاف عادات تغییر خوردهحسب ا
گردند، بسا  مشروعیت احکام در نظر گرفتن مصلحت است که به مظان عنوان می

ماند، ھمچنان  باشد و پس از مدتی مظان باقی نمی اوقات یک چیزی مظان مصلحت می
ای قرار داده تب را به آن  مظنه باشد که پزشک آن را که علت اصلی تب فشار اخلاط می

کننده و خوردن فلان  ھای خسته رفتن جلو خورشید، حرکت کند، مانند راه منسوب می
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غذای نامناسب، و امکان دارد مظنه این چیزھا زایل بگردد، پس مطابق به آن، حکم ھم 
 تغییر خواھد خورد.

ھا  ھا بر آن و علوم آنو آنچه از اعمال و عادات که رویش اجماع ملأاعلی منعقد شده 
 نماید. ثابت شده در قلوب آنان جایگزین شده است را اضافه می

 کاستند: کردند نمی اضافه میج  انبیای گذشته پیش از محمد
ھریکی از پیامبران پیشین در دین خود نسبت به دین قبلی چیزھایی اضافه 

ابراھیم بر دین  کاستند جز چیزھای اندکی، حضرت کردند، اما از آن قبلی نمی می
حضرت نوح چیزھای را از مناسک و احکام فطرت مانند ختنه و غیره افزود، و حضرت 
موسی بر دین حضرت ابراھیم چیزھایی مانند تحریم گوشت شتر، وجوب تعظیم روز 

 ھم افزود و ھم کاست و ھم تبدیل نمود.ج  شنبه و سنگسار زانی را افزود، و پیامبر ما

 ودیت را حمل نموده در آن تحریف نمودند:علمای یھود آیین یھ
ھا را به چند  کسی که در دقایق شریعت نظری دارد اگر این امور را بررسی نماید، آن

 صورت خواھد یافت:
یکی آن که: آیین یھودیت را احبار و رھبان حمل نموده به وجوھات یاد شده در آن 

چیزی را به اصلش  تشریف آورد ھرج  تحریف بکار بردند، پس وقتی رسول خدا
ھا متفاوت شد، پس  برگردانید. بنابراین، شریعت او از شریعت یھودیت موجود در دست آن

 گفتند: این اضافی است، این کم است، و این تبدیل است، ولی در حقیقت تبدیل نبود.

 بنی اسماعیل بود:سوی  به نخستج  بعثت آن حضرت
بنی سوی  به ر داشت، بعثت اولیدو بعثت را دربج  یکی آن که: بعثت آن حضرت

ِيٱهُوَ ﴿ فرماید: اسماعیل بود چنانکه خداوند می  ٱَ�عَثَ ِ�  �َّ
ُ
 ﴾مِّنۡهُمۡ  رسَُوٗ�  نَ  ۧ مِّّ�ِ ۡ�

 .»ختیان درس ناخواندگان رسولی از خود آنان برانگیه در مکسی کاوست « .]۲[الجمعة: 

ٓ مٗ ِ�نُذِرَ قَوۡ ﴿ : فرماید و می ا نذِرَ  ا مَّ
ُ
تا گروھی را « .]۶س: ی[ ﴾٦َ�فِٰلُونَ  َ�هُمۡ  ءَاباَؤٓهُُمۡ  أ

 .»اند و خود غافلند، ھشدار دھی افتهیه پدرانشان ھشدار نک
شریعت او ھمان شعایر، سنن، عبادات و  ۀو این بعثت مستلزم این قرار گرفت که ماد

آیند، زیرا شرع عبارت است از  ھا از بدیھیات به حساب می وجوه منافع باشند که نزد آن
ھا علم و  ھا را به چیزھایی مکلف کند که از آن اصلاح آنچه نزد مردم ھست نه این که آن
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ا قرُۡ�ناً﴿فرماید:  معرفتی نداشته باشند، نظیر آن قول خداوندی است که می  عَرَ�يِّٗ
ه شما ک، باشد )میفرو فرستاد(] قرآن عربی  [به صورت« .]۲وسف: ی[ ﴾٢َ�عۡقِلُونَ  لَّعَلَُّ�مۡ 

 .»دیابیدر

ا قُرۡءَاناً جَعَلَۡ�هُٰ  وَلوَۡ ﴿ فرماید: و نیز می عۡجَمِيّٗ
َ
ْ  أ لَتۡ  لوََۡ�  لَّقَالوُا ٓۥۖ  فُصِّ  عۡجَِ�ّٞ ءَ� ءَاَ�تُٰهُ

 ٞ ن یقیم، به یداد ر عربی قرار مییو اگر آن را قرآنی به زبانی غ« .]۴۴[فصلت:  ﴾وعََرَِ�ّ
]  ر عربی و [مخاطبی] به زبان غ ا [قرآنیاند؟ آ ] نشده ل [و روشنیش تفصیھا هیگفتند: چرا آ می

 .»عربی است؟

ٓ ﴿ فرماید: و نیز می رسَۡلۡنَا وَمَا
َ
چ یو ھ« .]۴م: ی[إبراھ ﴾قَوۡمِهۦِ بلِسَِانِ  إِ�َّ  رَّسُولٍ  مِن أ

 .»میرسولی را مگر به زبان قومش نفرستاد

 بعثت دوم برای ھمه اھل جھان است:
بعثت دوم برای ھمه اھل جھان است آن ھم ھمراه با منافع و نیاز چھارم؛ زیرا 

ھا فیصله  ھایی را ملعون قرار داد و نسبت به زوال دولت آن خداوند در زمان او ملت
او  ۀو روم، پس دستور داد که منافع چھارم برگزار گردد، شرف و غلبنمود، مانند عجم 

ھا را بدست  ھای آن را به منزله به پایان رسیدن کار مطلوب، قرار داد، و کلیدھای خزانه
او داد، پس با توجه به این کمال، احکام دیگری غیر از احکام تورات به او رسید مانند 

 یاط از مداخل تحریف.گرفتن خراج و جزیه، مجاھدات و احت

 ھای برحق از بین رفته بودند: بعثت محمد در زمانی تحقق یافت که آیین
ھای برحق کلاً مندرس شده و  دیگر آن که: در زمان فطرت مبعوث شد که آیین

محرّف شده بودند، و بر صاحبان دین تعصب و لجاجت تسلط یافته بود، پس حاضر 
بردار باشند، مگر این که با شدت با  اھلیت دستنبودند از این آیین باطل و عادات ج

 این آیین و عادات مخالفت ورزیده شود، پس این سبب کثرت اختلافات قرار گرفت.

 اسباب نسخ: ۷۲باب 
وۡ  ءَايةٍَ  مِنۡ  ننَسَخۡ  مَا﴿ اصل در این باره قول خداوندی است که فرمود:

َ
تِ  ننُسِهَا أ

ۡ
 نأَ

 ٖ�َۡ�ِ  ٓ وۡ  مِّنۡهَا
َ
ٓ  أ م، بھتر از یا آن را فرو گذاریم ینکه نسخ کای را  هیھر آ« .]۱۰۶[البقرة:  ﴾مِثۡلهَِا

 .»می] آور انیا مانند آن را [در میآن 
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 باید دانست که نسخ بر دو قسم است:

ھا را تحت قانون و  به منافع و وجوه طاعات بنگرد، سپس آنج  : پیامبریکی آن که
، باز خداوند او را تنھا بر این جضابطه شرع، منضبط کند و این است اجتھاد پیامبر 

نماید، بلکه آن حکمی را که در این مسئله فیصله نموده است، بر او منکشف  برقرار نمی
شود یا تغییری در اجتھادش  میگرداند، بدین شکل که موافق به آن قرآن نازل  می

 گردد. نسبت به آن یا تقریر و اثبات آن بیان می
به استقبال بیت المقدس دستور داده شد، ج  : آن که نخست رسول خدامثال اول

از ساختن ج  سپس جھت نسخ آن قرآن نازل گردید. مثال دوم: این که رسول خدا
سپس به آن در ھر ظرف اجازه داد نبیذ در ھر ظرفی را جز مشک ممنوع اعلام فرمود، 

ُ�وا لاَ «و فرمود:  و این از آن جھت بود که اسکار امری است مخفی و  »مُسْكِرًا �شَْرَ
ظاھری برای آن مقرر گردید که عبارت بود از ساختن نبیذ در ظروفی  ۀپنھان، لذا مظن

ھای که مسام نداشته باشند، مانند ظروف سفالی، ظرف چوبی و کدو، زیرا در نبیذ
آید، و ساختن نبیذ در مشک تا سه روز  ساخته شده در این ظروف، سکر به سرعت می

تغییر خورد و حکم را بر ج  عدم اسکار قرار داده شد، سپس اجتھاد آن حضرت ۀمظن
شود،  زدن شناخته می خوردن و کف خود اسکار دایر ساخت، زیرا آن به علامت جوش

یا از صفات شی مسکر باشد بھتر است از این که  پس مظنه قراردادن آنچه از لوازم سکر
 ای را مظنه آن قرار دھند. چیز بیگانه

 ۀدید که مردم به مسکرات علاقج  گوییم: چون پیغمبر بنا به تخریج دیگر می
رود که یکی آن را  شدیدی دارند، پس اگر از خود مسکر باز داشته شوند احتمال می

کردم که آن مسکر نیست، و علامات سکر بر من  بخورد و عذر بیان کند که من فکر می
ھا آلوده به مسکر بودند، و اسکار در چنین  ، یا این که ظروف آناند مشتبه قرار گرفته

کند، پس وقتی که اسلام  ھا ساخته شود به سرعت نفوذ می نبیذی که در این ظرف
ند، حکم را بر قوت یافت و به ترک مسکرات اطمینان یافتند و آن ظروف ھم از بین رفت

خود اسکایر دایر نمودند، بنابراین تخریج. این مثال آن است که اختلاف حکم بر حسب 

كَلاَِ� «فرموده است: ج  ھاست، و در این باره رسول خدا اختلافات مظنات و گمانگاه
 ِ ِ ينَسَْخُ كَلاَِ� وََ�مَُ ا�َّ ِ وََ�مَُ ا�َّ کلام من « .)١(»ينَسَْخُ َ�عْضُهُ َ�عْضًالاَ ينَسَْخُ كَلاَمَ ا�َّ

                                           
 این حدیث را ابو الفرج ابن جوزی در العلل المتناھیة، منکر دانسته است. -١
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کند و کلام خدا بعضی را نسخ  کند و کلام خدا کلام مرا نسخ می کلام خدا را نسخ نمی

 .»کند می
ای باشد، پس مطابق به آن بر او حکم  : یک چیز مظنه مصلحت یا مفسدهدوم آن که

حکم تغییر ای نباید پس  جاری بشود، سپس زمانی برسد که در آن چنین مظنه
به مدینه ھجرت نمود، و نصرت و حمایت ج  کند، مانند آن که وقتی رسول خدا می

شان منقطع گردید و آن فقط به آن اخوتی برقرار ماند که  بین صحابه و خویشاوندان
رسول خدا آن را بین مھاجرین و انصار بنا به مصلحت ضروری، برقرار نموده بود، قرآن 

 آن را خداوند چنین بیان فرمود: ۀو فاید بر اخوت دایر نمود،نازل گردید و توارث را 

 ٱ ِ�  فتِۡنَةٞ  تَُ�ن َ�فۡعَلُوهُ  إِ�َّ ﴿
َ
ای مؤمنان اگر این « .]۷۳[الأنفال:  ﴾٧٣كَبِ�ٞ  وَفَسَادٞ  �ضِ ۡ�

 .»کار را انجام ندھید در سرزمین فتنه و فساد بزرگی بپا خواھد شد
خویشاوندان آمده با مھاجرن ملحق شدند، امر سپس وقتی که اسلام قوی گشت و 

 توارث موافق آنچه قبلاً بود به نسب وابسته گشت.
که خلافت ھمراه اندیشه باشد مصلحت نباشد، چنانکه  ییا این که چیزی در نبوت

وجود داشت و ھمچنان که در زمان پیامبر قبل از ھجرت بود، و ج  پیش از آن حضرت
ھا را برای  مصلحت باشد، مانند این که خداوند غنیمتدر نبوت ھمراه با خلافت 

 ھا را برای ما حلال قرار داد. گذشتگان حلال قرار نداد، و آن

 و امت او:ج  حکمت حلت غنایم برای آن حضرت
علت آن در حدیث، دو چیز بیان گردیده است: یکی آن که: چون خداوند به ضعف 

د، دوم آن که: این در اثر آن است که خداوند ھا را برای ما حلال گردانی ما نگاه کرد آن
 ھای دیگر برتری عنایت فرموده است. نبی ما را بر انبیای دیگر و امت او را بر امت

شان  اقوامسوی  به تحقیق این دو وجه از این قرار است که: پیامبران پیشین تنھا
الی پایان ھا ظرف یک دو س ھا محصور بودند جھاد با آن شدند و چون آن مبعوث می

توانستند ھم جھاد کنند و ھم به  ھای آنان قوی و تنومند بودند، می یافت و نیز ملت می
کشاورزی و تجارت و غیره بپردازند، لذا نیاز چندانی برای غنیمت نداشتند، خداوند 

ھا تعلق  ھا غرض دنیوی آمیخته نشود و پاداش کاملی به آن خواست تا در اعمال آن
ھا غیر  ھمه مردم جھان مبعوث گردیده و آنسوی  به چونج  ابگیرد، و رسول خد
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توانستند ھردو کار جھاد و کاسبی مانند کشاورزی، تجارت و غیره  محصور بودند و نمی
 ھا حلال گردد. را باھم انجام دھند نیاز داشتند تا غنیمت برای آن

قاد بود، و نیز چون امتش بنا به عمومیت دعوتش شامل مردمان ضعیفی از نظر اعت

َ  إنَِّ «در حق آنان فرموده است: ج  چنانکه رسول خدا ينَ  هَذَا يؤَُ�ِّدُ  ا�َّ فَاجِرِ  باِلرَّجُلِ  الدِّ
ْ
» ال

ھا فقط به خاطر ھدف  و این »کند بدرستی که خداوند این دین را با مرد فاجر تایید می«
ھا قرار گرفت، و  جنگند، و نیز رحمت خداوند در امر جھاد شامل حال آن عاجلی می

 وَ�نَِّ «فرماید:  میج  شان واقع شد، چنانکه رسول خدا غضب و خشم خداوند بر دشمنان
 َ   َ�ظَرَ  ا�َّ

َ
هْلِ  إلِى

َ
رضِْ  أ

َ
اوند به اھل زمین نظر کرد و به خد» «وعََجَمَهُمْ  عَرَ�هَُمْ  َ�مَقَتهَُمْ  الأ

این مستلزم آن قرار گرفت که مصونیت به طور کلی از اموال  »عرب و عجم آن خشم نمود
شان غیظ و غصّه ایجا  ھا در قلوب ھایشان برداشته شود، و با تصرف در اموال آن و خون

طور ای در بینی داشت به  نقره ۀشتر ابوجھل را که حلقج  گردد، چنانکه رسول خدا
ھدی حرم، به مکه فرستاد، تا که در غیظ کفار بیفزاید، و چنانکه به قطع و بریدن 

ھای خرما قبیله بنی نظیر از یھود، به ھمین خاطر دستور داد، بنابر ھمین خاطر  درخت
 بودن اموال غنایم برای این امت نازل گردید.  قرآن مبنی بر حلال

 زه به قتال با کفار رسید:پس از این که مسلمانان نیرومند شدند اجا
، قتال با کفار در مرحله اول برای این امت حرام قرار گرفت؛ زیرا در آن زمان مثال دیگر

ھجرت نمود، و از ھر طرف ج  لشکر و خلافتی وجود نداشت، سپس وقتی که رسول خدا
 مسلمانان به آن سوی رجوع نمودند، و خلافت بر روی زمین متمکن گردید و توانستند با

�َّهُمۡ ﴿دشمنان به جھاد بپردازند خداوند این آیه را نازل فرمود:
َ
ِينَ يَُ�تٰلَوُنَ بِ� ذنَِ لِ�َّ

ُ
ْۚ  أ  ظُلمُِوا

َ ٱ �نَّ  ٰ نَۡ�ِ  �َّ شود از روی این  به کسانی که با آنان جنگ می« .]۳۹[الحج:  ﴾٣٩لقََدِيرٌ  همِۡ َ�َ

 .»کردن آنان تواناست خداوند بر یاریاجازه (جھاد) داده شد و ھمانا اند  که ستم دیده

وۡ  ءَايةٍَ  مِنۡ  ننَسَخۡ  مَا﴿ و در این باره این آیه نازل گردید:
َ
تِ  ننُسِهَا أ

ۡ
ٓ  ِ�َۡ�ٖ  نأَ وۡ  مِّنۡهَا

َ
 أ

ٓ مِثۡ  ای را که نسخ کنیم یا از یاد ببریم بھتر از آن یا ھمانند آن را  ھر آیه« .]۱۰۶[البقرة:  ﴾لهَِا

 .»آوریم می
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ۡ�ٖ ﴿خداوند:پس قول 
َ�ِ  ٓ  ۀبودن نبوت بالخلاف در صورت منضم .]۱۰۶[البقرة:  ﴾مِّنۡهَا

وۡ ﴿ است و قول او تعالی:
َ
ٓ  أ در صورتی است که بنابر اختلاف مظان  .]۱۰۶[البقرة:  ﴾مِثۡلهَِا
 مختلف باشد، والله أعلم.

 جنمودن آن توسط حضرت  اوضاع زمان جاهلیت و اصلاح: ۷۳باب 
، نگاھی داشته باشی، نخست در جخواھی که در معانی شریعت رسول خدا  اگر می

ھا مبعوث  در میان آنج  ای که رسول خدا باره احوال و اوضاع مردم درس نخوانده
شریعت او قرار  ۀگردیده است تحقیق و بررسی بفرما، آن احوال و اوضاعی که ماد

بت به آن اوضاع و احوال، با توجه گرفتند، سپس در باره کیفیت اصلاح آن حضرت نس
 بیندیش.اند  به مقاصد و اھدافی که در باب تشریع، تیسیر و احکام دین آمده

 با آیین حنیفی اسماعیلی مبعوث گردید:ج  آن حضرت
ھمراه با آیین حنیفی اسماعیلی مبعوث گردید، تا که ج  باید دانست که رسول خدا

ازاله و نور آن را گسترش دھد، و ھمین است کجی آن را راست و تحریفات از آن را 

�يُِ�مۡ  مِّلَّةَ ﴿ منظور از قول خداوندی که فرمود:
َ
تان، یاین نییآ« .]۷۸[الحج:  ﴾إبَِۡ�هٰيِمَۚ  أ

 .»] رده استکع یم را [برای شما تشریابراھ
وقتی وضعیت از این قرار است لازم است اصول این دین و آیین مسلّم و 

در چنین قومی مبعوث ج  مقرر باشند؛ زیرا وقتی که پیامبرھایش ثابت و  سنت
ھا بقایایی از سنت راشده وجود دارد، نیازی به تغییر و تبدیل  شود که ھنوز نزد آن می
ھا را پا برجا بگذارد، زیرا این برای مطیع درآوردن  ھا نیست، بلکه واجب است آن آن

 باشد. تر می ھا ثابت جاج علیه آنھا، تأثیر بیشتری دارد، و به ھنگام احت نفوس آن

 نژاد حضرت اسماعیل، منھج پدر خود را به ارث برده بودند:
را به ارث برده بودند،  ÷نژاد حضرت اسماعیل، روش پدر خود حضرت اسماعیل 

و بر این روش تا زمان عمرو بن لحی ادامه داشتند، او که آمد چیزھایی در آن به رأی 
پرستی را  ود ھم گمراه شد و دیگران را نیز گمراه کرد، بتفاسد خویش اضافه نموده، خ

او رواج داد، سائبه و بحیره، را او ایجاد نمود، پس از آنجا دین باطل شده، صحیح و 
 ھا غالب گشت. فاسد باھم آمیخته شدند، جھل، شرک و کفر بر آن
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 ھای بنی اسماعیل مبعوث شد: برای اصلاح کجیج  آن حضرت
ھا را استوار، و مفاسد  را مبعوث فرمود تا کجیج   د جناب محمددر این حال خداون

ھا نگریست، پس ھرآنچه را موافق به  در شریعت آنج  را اصلاح نماید، لذا آن حضرت
از شعایر الله یافت برجا گذاشت، و آنچه را تحریف شده یا  ÷منھاج حضرت اسماعیل 

ده بر بطلانش مھر گذاشت، و آنچه از فاسد، یا از شعایر شرک و کفر بود، باطل اعلام نمو
ھا را توضیح داد تا از بلا و  باب عادات و غیره بود، پس آداب و مکروھات آن

ھای رسوم دوری شود، و از رسوم فاسد جلوگیری نموده به رسوم صالحه  مصیبت
و تازه آن تر  ۀدستور داد، و آنچه که از مسائل اساسی یا عملی ترک شده بود به اعاد

ن که در واقع بوده بود اقدام نمود، پس بدین شکل نعمت خداوند به اتمام رسید ھمچنا
 و دین استوار گردید.

 دانستند: را مسلم می †اھل جاھلیت جواز بعثت انبیاء 
را تسلیم داشتند، و به  †، جواز بعثت انبیاء جاھل جاھلیت زمان رسول خدا 

مجازات قایل بودند، به اصول انواع برّ معتقد و بر منافع و نیاز دومی و سومی معامله 
 کردند. می

 در زمان جاھلیت دو گروه فساق و زنادقه وجود داشت:
 شان به آنچه ما گفتیم منافات ندارد: ھا بین وجود دو فرقه و ظھور و گسترش آن

ند که اعمال حیوانی یا درندگی را برخلاف دین و آیین یکی: فساق و زنادقه ھست
ھایشان غالب آمده و دیانتی ندارند، پس از حکم دین و آیین  دھند، زیرا نفس انجام می

دھند، سرشت زنادقه بر فھم ناقص  خارج شده علیه خود به فسق و نافرمانی گواھی می
ت تحقیقی کامل انجام توانند از آنچه ھدف صاحب دین و آیین اس قرار گرفته نمی

نمایند، پس در شکوک و شبھات  ھای او را تسلیم ننموده از او تقلید نمی دھند، و گفته
، و از ملت خویش خوف و ھراس دارند، زیرا مردم بر اند خویش سر در گم و حیران

پندارند که ریسمان دین را از  عملکرد ایشان انکار نموده ایشان را خارج از دین می
، وقتی که وضعیت ھمانطور که ذکر کردیم از انکار و بدحالی اند بیرون کرده گردن خود

 ھا چندان مضر نیست. آمدن آن به این حد رسیده بیرون
کنند و  دین بلند نمیسوی  به فرقه دوم: جاھل و غافلانی ھستند که اصلاً سر

ن از زمان شا ھا بدین طریق بودند؛ زیرا زمان نگرند، اغلب قریش و اطرافیان آن نمی
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ٓ  قَوۡمٗا ِ�ُنذِرَ ﴿ فرماید: بسیار دور شده بود، چنانکه خداوند می †انبیاء  ا تٮَهُٰم مَّ
َ
 مِّن �

 .»ای نیامده است دھنده دھی قومی که برایشان بیم تا بیم« .]۴۶[القصص:  ﴾نَّذِيرٖ 
ھا را  آنھا حجت اقامه نمود و  اما کاملاً از راه، دور قرار نگرفته بودند که نتوان بر آن

 قانع نموده خاموش گردانید.

 شان به وجود خدا بود: از اصول خوب اھل جاھلیت ایمان
ھا و زمین و  گفتند: خداوند در آفرینش آسمان پس یکی از آن اصول، این بود که می

شان ھست شریک و ھمتایی ندارد، و ھمچنین در تدابیر کارھای  آنچه که در بین
تواند دستور و حکم او را رد نماید و جلوی قضا و  نمیسنگین شریکی ندارد، کسی 

ۡ�َ ﴿ فرماید: فیصله او را بگیرد، چنانکه خداوند در این باره می
َ
نۡ  هُموَلَ�نِ سَ�  خَلَقَ  مَّ

َ�َٰ�تِٰ ٱ  ٱوَ  لسَّ
َ
ھا و  اگر از آنان سئوال کنی چه کسی آسمان« .]۲۵[لقمان:  ﴾َ�َقُولُنَّ  �ضَ ۡ�

 .»اً خواھند گفت: خدازمین را آفریده است قطع

 .»بلکه شما تنھا او را خواندید« .]۴۱[الأنعام:  ﴾تدَۡعُونَ  إيَِّاهُ  بلَۡ ﴿ فرماید: و نیز می

ٓ  عُونَ ضَلَّ مَن تدَۡ ﴿ فرماید: و می خواندید  کسانی که شما می« .]۶۷[الإسراء:  ﴾إيَِّاهُ  إِ�َّ

 .»ناپدید شدند به جز خدا

 ملایکه عقاید اشتباھی داشتند:زنادقه اھل جاھلیت در باره 
گفتند که: در آنجا ملایکه و ارواحی وجود  ایشان این ھم بود که می ۀولی از زندق

ھاست، از قبیل  آن ۀدارند که تدابیر ساکنان روی زمین در امور غیر عظام به عھد
 ھا را به گذاران در حق خودشان و در حق اموال و اولاد ایشان، و آن اصلاح حال عبادت

گیرند، و یا به  پادشاھانی تشبیه کرده که زیر فرمان شاھنشاھی قرار می
 ای داشته باشند. شان کرده که با سلطانی متصرف رابطه کنندگانی تشبیه سفارش

ھا آمده است که خداوند بسیاری از کارھا را به  ھا آن است که در شریعت منشأ آن
نی نوع بشر به دربار خداوند پذیرفته ملایکه سپرده، و این که دعای بندگان مقرب از ب

که ایشان ھمانند پادشاھان زیردست پادشاه بزرگ در اند  شود، پس فکر کرده می
 منطقه، تصرفاتی دارند از قبیل قیاس غایب بر شاھد که این قیاس فاسدی است.
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 اھل جاھلیت معتقد بودند که خداوند ملایکه را برای خود، دختر قرار داده است:
دانستن خداوند از چیزھایی است که شایسته بارگاه او نباشند و  جمله: منزهاز آن 

شان ادعا داشتند که خداوند ملایکه  دانستن الحاد در اسمای او، اما بنابر گمراھی حرام
را برای خود، دختر قرار داده است، و ملایکه را واسطه قرار داده است تا چنان 

او نیست آنچنان که پادشاھان به وسیله وزارت  ھا پیش چیزھایی را بداند که علم آن
 نمایند. اطلاعات چیزھایی را کسب می

 از عقاید خوب آنان اعتقادشان به قدر بود:
ھا، مقدر فرموده  از آن جمله این که خداوند تمام حوادث را پیش از آفریدن آن

لم يزل أهل «است، و ھمین است مقصود قول امام حسن بصری که فرموده است: 

دائماً اھل « »الجاهلية يذكرون القدر في خطبهم وأشعارهم ولم يزده الشرع إلا تأكيداً 
کند و شرع چیزی به آن اضافه  ھا و اشعارشان بحث قدر را ذکر می جاھلیت در خطبه

 ».نکرد بلکه آن را تاکید کرد
از آن جمله این که: در آنجا جھانی دیگر است که نسبت به حوادث به تدریج فیصله 

ھای بزرگ به یک شکل  شود، و در آنجا دعاھای ملایکه مقرب و انسان و قضاوت می
مجلسان بادشاھان و  ھا به شکل سفارش ھم تأثیری دارند، ولی این در اذھان آن

 شان درآمده بود. ندیمان

 ھاست که خداوند بندگان را مکلف قرار داده است: از عقاید آن
ا به ھرچه خواست مکلف گردانید چیزھایی را از آن جمله آن که: خداوند بندگان ر

ھا حلال و چیزھای دیگر را حرام قرار داد، و او تعالی بندگان را در برابر با  بر آن
شان خواھد  کردارشان، جزا و سزا خواھند داد، نیکان را پاداش و بدان را به کیفر اعمال

باشند و آنان با  مملکت می رسانید، و خداوند فرشتگانی دارد که مقرب بارگاه او و اکابر

َ ٱ َ�عۡصُونَ  �َّ ﴿ دھند و آنان: اجازه خداوند در این جھان تصرفاتی انجام می َّ�  ٓ مَرَهُمۡ  مَا
َ
 أ

ھا را به آن امر  کنند آنچه خدا آن نافرمانی نمی« .]۶م: ی[التحر ﴾٦يؤُۡمَرُونَ  مَا وََ�فۡعَلُونَ 

 ھستند.، »شوند دھند آنچه امر می فرموده و انجام می
نوشند و ادرار و مدفوعی ندارند، و نکاح و ازدواجی ندارند و  خورند و نمی و آنان نمی

نمایند، و این  ھا بشارت و انذار می گردند به آن برای بسیاری از مردمان بزرگوار ظاھر می
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ھا مبعوث  بندگان خود یکی را از جمله آنسوی  به که خداوند با لطف و کرم خویش
گردد، و او بندگی و  کند، و فرشته بر او نازل می وحی خود را بر او القا می فرماید، و می

ای نخواھند داشت، و از  دھد که از آن چاره فرمانبرداری خویش را بر آنان لازم قرار می
 او راه فراری نخواھند داشت.

 در اشعار جاھلیت ملأاعلی به کثرت یاد شده است:
ار جاھلیت به کثرت وجود دارد، از حضرت ذکر ملأاعلی و حاملان عرش در اشع

فرموده که: امیه بن ابی الصلت در ج  مروی است که رسول خدا بعبدالله بن عباس 
 دو بیت از شعرش راست گفته است:

 رجل وثور تحت رجل يمينه
 

 والنسر للأخر￯ وليث مرصد 
 

مردم و چھار چیز ھستند که زیر قدرت خداوند قادرند، حاملان عرش و شافعان 
 حیوانات نزد خدا و عقاب و شیر.

 که راست گفته است، سپس فرمود: »صدق«فرمود: ج  رسول خدا

 والشمس تطلع كل آخر ليلة
 

 حمراء يصبح لونها يتورد 
 

 تأبي فما تطلع لنا في رسلها
 

لَد   إلا معذبة وإلا تجُ
 

برایمان کند و  شود ابا می ھا به شکل سرخ و رنگ گل ظاھر می خورشید در صبح
ج  گردد مگر با تعذیب و شلاق (که منظور قدرت خداوند است) آن حضرت ظاھر نمی

 که راست گفته است. »صدق«فرمود: 

 اھل جاھلیت معتقد بودند که حاملان عرش چھارتا ھستند:
تحقیق آن، از این قرار است که اھل جاھلیت ادعا داشتند که حاملان عرش چھار 

 :اند فرشته
کننده مردم به نزد خداوند است، دوم: به  انسانی است که سفارشیکی: به شکل 

باشد، سوم: در صورت کرکس است که  کننده بھایم می شکل گاو نری است که سفارش
کننده درندگان  ھاست، چھارم: به شکل شیری است که سفارش کننده مرغ سفارش

اما شرع به ھر است، در شریعت اسلامی نیز نزدیک به ھمین مطلب، وارد شده است، 
، اند ھا ظاھر شده چھارتا وعل گفته است، این از آنجاست که در عالم امثال به این شکل

ھا داخل شده، و آنچه نزد  ھا مسلم بودند، اما قیاس بر شاھد در آن ھا ھمه نزد آن این
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ھا مألوف بود با امور علمی آمیخته شده بود، و اگر در آنچه ما گفتیم شک و تردیدی  آن
ھایی که خداوند در قرآن بیان فرموده است، و از بقایای  رید، بنگرید در آن داستاندا

ھا را برطرف نمود، بویژه  ھا احتجاج نموده، شکوک و شبھات آن ھا علیه آن علوم آن

نزَلَ  مَنۡ  قلُۡ ﴿ وقتی که در نزول قرآن انکار ورزیدند، فرمود:
َ
ِيٱ كَِ�بَٰ لۡ ٱ أ َّ�  ٓ  بهِۦِ ءَ جَا

وقتی  »بگو چه کسی کتابی را که موسی آورده است نازل فرمود؟« .]۹۱[الأنعام:  ﴾مُوَ�ٰ 

  لرَّسُولِ ٱمَالِ َ�ذَٰا ﴿ گفتند:ھا  آن
ۡ
عَامَ ٱ ُ�لُ يأَ  ٱ ِ�  ِ� وََ�مۡ  لطَّ

َ
 .]۷[الفرقان:  ﴾سۡوَاقِ ۡ�

نازل ، خداوند این آیه را »رود؟ خورد و در بازارھا راه می چیست این پیامبر را که غذا می«

ای  بگو: من از بین پیامبران پدیده« .]۹[الأحقاف:  ﴾لرُّسُلِ ٱ مِّنَ  بدِۡٗ�  كُنتُ  مَا قلُۡ ﴿ فرمود:

 .»نوظھور نیستم

 توان احتجاج نمود: علیه اھل جاھلیت از بقایای علم خودشان می
شود که مشرکین ھرچند از راه  و آنچه شبیه این است، پس از اینجا دانسته می

ای بودند که به بقایای علوم خود  و دور قرار گرفته بودند، اما بگونه مستقیم منحرف
ھا مانند  سخنرانی حکمای آنسوی  به ھا بتوان اقامه حجّت نمود، بنگر ھا، علیه آن آن

قِسّ بن ساعده، زید بن عمرو بن نفیل، و به اخبار کسانی که پیش از عمرو بن لحی 
ت، بلکه اگر در بررسی اخبار بیشتر دقت نمایید ھا را مفصلاً خواھی یاف ، ایناند بوده

ھا را خواھید یافت که به معاد و غیره قایل بودند، و توحید را  بزرگواران، و حکیمان آن
کردند، چنانکه زید بن عمرو بن نفیل در شعرش  ھمچنان که حق است ثابت می

 گوید: می

 عبادك يخطئون وأنت رب
 

 منايا والحتومـبكفيك ال 
 

 کنند در حالی که تو پررودگاری، مرگ و قضایا بدست تو ھستند. تو خطا می بندگان
 و نیز در جای دیگر گفته است:

 أربا واحدا أم ألف رب
 

 أدين إذا تقسمت الأمور 
 

 تركت اللات والعز￯ جميعا
 

 كذلك يفعل الرجل البصير 
 

 

 اند آیا یک رب را بپرستم یا ھزار رب، را وقتی که اوامر تقسیم شده
 کند. لات و عزی را ھمه ترک کردم. مرد با فھم و درک ھمینطور می



 ٣٤٣                  مبحث ششم: بحث سیاسی ملی

 

 »آمن شعره ولم يؤمن قلبه«در باره امیه بن ابی الصلت فرموده است: ج  رسول خدا
ھا از آنجا بودند که از منھج حضرت  این »شعرھایش ایمان آوردند ولی قلبش ایمان نیاورد«

ھا نفوذ پیدا کرده بود، و این را  ھا رسیده بود، و از اھل کتاب در آن اسماعیل ارثی به آن
دانستند که کمال انسان در این است که بنده، خود را به پررودگارش بسپارد، و تا  می

 حد توان از او پرستش کند.

 جاھلیت وجود داشت: از حنیفیت خالص بقایایی نزد اھل
ھا رواج داشته  و از ابواب عبادت، طھارت ھم ھست، و از ھمیشه غسل از جنابت بین آن

شان معمول بودند، در تورات  کردن و بقیه خصال فطرت در میان است، و ھمچنین ختنه
 .»کردن را علامتی بر حضرت ابراھیم و اولاد او قرار داد خداوند ختنه«آمده است که: 

آورند، حکمای عرب نیز آن را بجا  و را مجوس، یھود و غیره، ھم بجا میعمل وض
 آوردند. می

سه سال پیش از این که در س  ھا نماز ھم ترویج داشت، حضرت ابوذر و به نزد آن
خواند،  خواند، قس بن ساعده الأیادی نیز نماز می بیاید نماز میج  محضر رسول خدا

یه عرب محفوظ مانده بود افعالی تعظیمی بودند آنچه از نماز مجوسیان، یھودیان بق
 بویژه سجده و اقوالی از دعا و ذکر بودند.

نوازی، کمک به مسافر و درماندگان و  زکات ھم در نزد آنان وجود داشت، میھمان
آمدھا نیز در میان  صدقه به مساکین، برقرارنمودن روابط خوشیاوندی، کمک در پیش

دانستند که کمال انسان و  شدند، و می ح و ستایش میآنان رواج داشت، و به این مد

ِ «فرمود: ج  سعادت او در این امور قرار دارد، حضرت خدیجه در بار آن حضرت  لاَ  فوََا�َّ
ُ  ُ�زِْ�كَ  بدَاً  ا�َّ

َ
َصْدُقُ  إنَِّكَ  أ دَِيثَ  لتَ

ْ
مِْلُ  الرَّحِمَ  وَتصَِلُ  الح

َ
كَلَّ  وَتح

ْ
يفَْ  وََ�قْرىِ ال  عَلىَ  وَتعُِ�ُ  الضَّ

قَِّ  نوََائبِِ 
ْ
کنی و  کند، زیرا تو سخنن را تصدیق می قسم به خدا ھرگز تو را خدا خوار نمی« »الح

کنی و در حوادث حق  کنی و مھمانان را نوازش می کنی و به محتاج کمک می رحم را وصل می

 نیز چنین کلماتی بکار برد.س  ، و ابن الدغنه به حضرت صدیق اکبر»کنی را یاری می
ھا بود، قریش روز عاشورا را در جاھلیت  گرفتن از صبح تا غروب نیز پیش آن وزهر

 گرفتند. روزه می
اعتکاف در مسجد نیز ترویج داشت، حضرت عمر در زمان جاھلیت اعتکاف شبی را 

استفتاء نمود، عاص ج  در مسجد حرام بر خود نذر کرده بود، در این باره از رسول خدا
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 بود که از طرف او اینقدر و آنقدر برده آزاد نمایند.بن وائل وصیت کرده 
آوردند، اما حج بیت الله  خلاصه این که اھل جاھلیت انواع و اقسام عبادت را بجا می

ھا روشن و  ھای محرم اموری بودند که وضعیت آن و تعظیم شعایر آن و تعظیم ماه
ھا شرک داخل  اما در آن احتیاج به بیان ندارد، انواعی از دعانوشتن و تعویذ داشتند،

ھا این بود که گاو و گوسفند را در حلق ذبح و شتر را در لبّه نحر  کرده بودند، روش آن
 کردند. ھا را زنده پاره نمی ھای آن کردند و ھمچنین شکم ھا را خفه نمی کنند، حیوان

 ÷در ترک نجوم، و ترک غرور و خوض در امور طبیعی، بر روش حضرت ابراھیم 
 نمود. مگر این که بداھت به آن اجبار می بودند،

 †در شناسایی به امور آینده، بھترین چیز نزد آنان خواب یا بشارات انبیای 
پرانی رواج داشت،  ھا کھانت، استقسام بالأزلام و مرغ گذشته بودند، سپس در میان آن

ست مقصود ، ھمین ااند دانستند که این امور در اصل دین، وجود نداشته ولی این را می
  ÷و حضرت اسماعیل  ÷ھای حضرت ابراھیم  که وقتی مجسمهج  قول رسول خدا

هُمَا عَلِمُوا لقََدْ «، فرمود: اند ھایشان گذاشته را دید که ازلام در دست َّ�
َ
» َ�طُّ  �سَْتَقْسِمَا لمَْ  �

 .»ھا ھرگز طلب نصیب نکردند دانستند که آن به تحقیق می«

 فاسد کرد عمرو بن لُحّی بود:اولین کسی که دین عرب را 
بر منھاج و روش پدر بزرگوارشان حضرت  ÷نسل و نژاد حضرت اسماعیل 

شان حدود سیصد سال قبل از  ، بودند، تا این که عمرو بن لُحّی در میان÷اسماعیل 
 پدید آمد.ج  بعثت رسول خدا

اح، طلاق، ای در خورد و نوش، لباس، ولیمه، اعیاد، دفن مردگان، نک ھای مؤکده سنت
ھا ملامت  ، سوگواری، خرید و فروش و معاملات داشتن که مردم را بر ترک آنۀعد
کردند، ھمیشه نکاح با زنان محرم مانند: دختر، مادر، خواھر و غیره را حرام  می
 دانستند. می

ھا باز بدارند مانند قصاص،  در مظالم تعزیراتی داشتند تا مردم را از ارتکاب به آن
ھا علوم منافع و نیاز ثالث و  و سزا بر زنا و دزدی، و از طرف قیصر و کسری دیه، قسامه

ھا داخل شده بود  رابع در میان آنان نفوذ کرده بودند، اما فسوق و تظالم در میان آن
ھای فاسد و رباخوری، نماز و  کردن، گسترش زنا، نکاح گرفتن، غارت مانند: به اسیری

 ذکر را ترک کرده بودند.



 ٣٤٥                  مبحث ششم: بحث سیاسی ملی

 

 بقایای آیین صحیح را بجا گذاشت: ج محمد
را  ج در این ھنگام که آنان با این وضع و حال قرار گرفته بودند، خداوند رسول الله

ھا بود نگاھی کرد آنچه بقایای  در میان آنان مبعوث فرمود، او در تمام آنچه پیش آن
ھا تأکید نمود، و  ھا را بجا گذاشت، و بر تمسک به آن صحیحی از دین بجا مانده بود آن

عبادات را با بیان اسباب، اوقات، شروط، ارکان، آداب، مفسدات، رخصت و عزیمت، ادا و 
 د.قضا، منضبط فرمو

ھا  چنین معاصی را نیز با بیان ارکان و شروط تحت ضابطه قرار داد، و در آن ھم
 حدود، تعزیرات و کفارات مقرر نمود.

 و دین را با بیان ترغیب و ترھیب سھل و آسان نمود.
 ذرایع اثم را مسدود نمود، و بر مکملات خیر وادار نمود.

 دیان تأکید کرد.کردن آن بر ھمه ا و در گسترش آیین حنیفی و مسلط
ھا را به شدت نفی فرمود و روی منافع درست و صحیح، تأکید نموده بر  تحریفات آن

 را بازداشت.ھا  ھا دستور داد، از رسومات فاسده منع نموده آن انجام آن

 خلافت کبری را برقرار نمود:ج  آن حضرت
با بیگانگان  خلافت کبری را به موقع اجرا گذاشت و با ھمراھان خویش اتفاق نموده

ھا رضایت  پیکار نمود تا این که امر خداوندی به پایه تکمیل رسید در حالی که آن

ملة ـبعثت بال«فرمود: ج  نداشتند، در بعضی احادیث آمده است که رسول خدا
ھدف از  »برانگیخته شدم بر آیین آسانگیر و ابراھیمی روشن» «السمحة الحنيفية البيضاء
، در آن نباشد، بلکه اند که راھبان ابتداع نموده بار آن چنان قتسمحه، آن که طاعات مش

در آن به خاطر ھر عذری، رخصت وجود داشته باشد که توانا و ضعیف، کارگر و بیکار، 
ھمه یکنواخت بتوانند روی آن عمل کنند، و منظور از حنیفیه، این است که آن از آیین 

باشد، در آن شعایر الله احیا شده شعایر کفر و شرک سرکوب  ÷حضرت ابراھیم 
گردیده تحریف و رسومات فاسد باطل گردند، مقصد از بیضاء، این که علل، حکمت و 

ھا این مشروع گردیده است، واضح و روشن باشند، تا ھیچ  اھدافی که به خاطر آن
طی که سلیم العقل و ھا حیران و سرگردان نماند، به شر متفکر و اندیشمندی، در آن

 غیر مکابر باشد، والله أعلم.





 
 
 
 
 

 مبحث هفتم
 باشد می جبحث استنباط احکام شریعت از احادیث رسول خدا 

 جاقسام علوم النبی : ۷۴باب 
روایت شده و در کتب حدیث تدوین گردیده ج  خداباید دانست که آنچه از رسول 

 است بر دو قسم است:

 آن که راھش راه تبلیغ رسالت است: –یکی 

ٓ ﴿ فرماید: که در این باره خداوند می  َ�نۡهُ  َ�هَٮُٰ�مۡ  وَمَافَخُذُوهُ  لرَّسُولُ ٱ ءَاتٮَُٰ�مُ  وَمَا
ْۚ فَٱ بگیرید و از آنچه شما را نھی فرموده آنچه پیامبر برای شما آورده است « .]۷[الحشر:  ﴾نتَهُوا

 .»باز ایستید
باشند، و از  ھا به وحی مستند می از آن جمله است علوم معاد و عجایب ملکوت، این

آن جمله شرایع و ضابطه برای عبادات و منافع ھست به ھمان وجوه که قبلاً ذکر 
 اشند.ب به وحی و برخی دیگر به اجتھاد مستند میھا  گردید، بعضی از این

باشد؛ زیرا خداوند او را از این که رأی  نیز به جای وحی میج  و اجتھاد آن حضرت
مبارکش بر اشتباھی قرار بگیرد معصوم و مصون نگھداشته است، لازم نیست اجتھاد او 

، بلکه بیشتر آن از آنجاست که اند مستنبط از نصوص باشد آن چنانکه بعضی پنداشته
و تعلیم نموده است، قانون تشریع، تیسیر و احکام را به او خداوند اھداف شرع را به ا

آموخته است، پس او مقاصدی که به وحی تلقی گردیده است را به وسیله این قانون 
 بیان فرموده است.

از آن جمله است: احکام مرسل و مصالح مطلق که به زمانی موقت نیستند و 
نمودن اخلاق و نیکو و اخلاق  ھا بیان نگردیده است، مانند بیان حدودی برای آن

ھا اجتھاد است یعنی خداوند قوانین منافع را به آن  ناشایسته که مستند اغلب آن
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ھا حکمت و مصالحی را استنباط فرموده به طور قاعده  حضرت تعلیم داده و او از آن
 کلی بیان نموده است.

ھا نیز بر  از اینکنم که برخی  ھاست، فکر می از آن جمله فضایل اعمال و مناقب آن
وحی مستند باشند و برخی بر اجتھاد، بیان اینگونه قوانین قبلاً گذشت، و ھدف در 

 باشد. اینجا توضیح و شرح ھمین قوانین می

 آن که از باب تبلیغ نباشد: –دوم 

ناَ إِ�َّمَا«فرموده است: ج  در این باره آن حضرت
َ
مَرْتُُ�مْ  إذَِا �شََرٌ  أ

َ
ءٍ  أ  مِنْ  �شَِىْ

مَرْتُُ�مْ  وَ�ذَِا بهِِ  فَخُذُوا دِينُِ�مْ 
َ
ءٍ  أ ىٍ  مِنْ  �شَِىْ

ْ
مَا رَأ إِ�َّ

ناَ فَ
َ
بدرستی که من بشر « »�شََرٌ  أ

ھستم وقتی به چیزی از دین به شما امر کردم آن را بگیرید و اطاعت کنید و اگر به چیز از 

 .»رأس خودم به شما امر کردم بدانید که من نیز بشر ھستم
مَا فَإِ�ِّ «ره تأبیر درخت خرما فرمود: و نیز در با نِّ  تؤَُاخِذُوِ�  فَلاَ  ظَنًّا ظَنَنتُْ  إِ�َّ  باِلظَّ

ْ�تُُ�مْ  إذَِا وَلَِ�نْ  ِ  عَنِ  حَدَّ إِ�ِّ  بهِِ  فَخُذُوا شَيئًْا ا�َّ
ذِبَ  لنَْ  فَ

ْ
�

َ
ِ  عَلىَ  أ من چیزی . «»لأ ا�َّ

اعتراض نکنید) و ھرگاه چیزی از الله  را گمان کردم، مرا بر گمانم نگیرید (اگر اشتباه کردم

. از این »بندم (مسایل دینی) به شما گفتم، حتما بر آن عمل کنید؛ زیرا من بر خدا دروغ نمی

دْهَمُ عَليَُْ�مْ «که فرمود: ج  قبیل است طب و این قول آن حضرت
َ
قرَْحُ  الأ

َ
و  »الأ

چیزی را ج  رسول خدا باشد، از آن جمله آن است که گونه ابواب تجربه می مستند این
به طور عادت نه عبادت و به حسب اتفاق نه به قصد و اراده انجام داده باشند، و بعضی 

کرد مانند حدیث ام زرع و حدیث خرافه، و آن قول زید  ھا را مانند قومش بیان می آن
بن ثابت است که وقتی چند نفر پیش او آمدند و عرض کردند که حدثنا احادیث رسول 

، عَليَهِْ  نزََلَ  إذَِا فكََانَ  جَارهَُ، كُنتُْ «فرمود:  ج الله وَحْيُ
ْ
، َ�عَثَ  ال َّ ُ، فَكَتبَتْهُُ  إِليَ

َ
 إذَِا فكََانَ  له

ْ�يَا، ذَكَرْناَ عَامَ  ذَكَرْناَ وَ�ذَِا مَعَنَا، ذَكَرَهَا الآخِرَةَ، ذَكَرْناَ وَ�ذَِا مَعَنَا، ذَكَرَهَا الدُّ  مَعَنَا، ذَكَرَهُ  الطَّ
ثُُ�مْ  هَذَا فكَُلُّ  حدِّ

ُ
ِ  رسَُولِ  َ�نْ  أ پیامبر بودم ھرگاه بر او وحی نازل  ۀمن ھمسای«. »ج ا�َّ

نوشتم و ھرگاه ما راجع به دنیا گفتگو  فرستاد تا برایش وحی را می شد دنبال من می می
شدیم او نیز با ما یادآور  کرد و ھرگاه آخرت را یادآور می کردیم پیامبر نیز با ما گفتگو می می
 جھا را از پیامبر  کرد، پس تمام این کردیم او نیز با ما گفتگو می شد و ھرگاه از غذا گفتگو می می

 .»کنم تان بیان می برای
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گرفت در آن  نظر می از آن جمله یکی آن که چیزی را به خاطر مصلحت جزئی در
حالی که آن از امور لازم بر تمام امت نبود، و این مانند آن که خلیفه دستور بدھد تا 

مل كنا «فرمود: س  که حضرت عمر قشون مجھز و شعار تعیین گردد، چنان ما لنا وللرَّ

 گردشی فعلا ما پھلوان« .»نتراء￯ به قوماً قد أهلكهم االله، ثم خشي أن يكون له سبب آخر
ی آن شوکت خویش را به قومی  کنیم؟ ما بوسیله (در سه شوط اول طواف) را چکار می

شان گردانید، سپس ترسید که سبب دیگری نیز  دادیم که خداوند ھلاک نشان می
ج  لذا بسیاری احکام بر این حمل خواھند شد مانند آن که آن حضرت» داشته باشد

کسی کسی را بکشد وسایلش مال اوست (در  ھر« .»سَلبَُهُ  فَلهَُ  قَتِيلاً  َ�تَلَ  مَنْ «فرمود: 

 .»جنگ)
باشند، در این باره باید از بینات و اَیمان اتباع  ھا حکم و قضاوت می و بعضی از آن

الشاهد يرى ما لا يراه «فرمود: س  به حضرت علیج  که رسول خدا نمود، چنان
 .»بیند بیند که غائب نمی حاضر چیزی می« .»الغائب

 فرق بین شرایع و مصالح: ۷۵ باب
باید دانست که شارع دو علم جداگانه که به اعتبار احکام از ھم متمایز و به اعتبار 

 منازل از ھم متباین ھستند به ما تعلیم داد:
ھا: علم مصالح و مفاسد است، منظورم آنچه که تبیین کرده است از  قسم اول از آن

ھا و از تدبیر منزل و  بردن اضداد آن و از بین کردن اخلاق مفید در دنیا و آخرت، کسب
ای  ھا را به مقادیر معینی مقدر نفرمود، و ضابطه کردن شھر، اما این آداب زندگی و اداره

برای مبھمات و اماراتی برای مشکلات مقرر ننمود، بلکه به کسب خصال حمیده 
بفھمند و متوجه ای صحبت کرد که اھل لغت  ترغیب و از رذائل برحذر داشت و بگونه

ھا بر خود مصالح دایر نمود،  گردند، تلاش و منع را به جای مظان و علامات شناخت آن
 چنانکه کیاست و شجاعت را ستایش نمود.

روی در معیشت دستور داد، ولی بیان ننمود که حد  و به رفق و مودت و میانه
دم بر آن مؤاخذه اش که مر بودن که تلاش بر آن دایر گردد کدام است و مظنه کیّس

ای که  گردند کدام است، ھر مصلحتی که شرع ما را بر آن وادار ساخته و یا ھر مفسده
 گردند به یکی از این سه اصل: از آن ما را برحذر داشته است برمی
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: تھذیب النفس است به وسیله چھار خصلت مفید در آخرت یا بقیه خصایل یکی
 مفید در دنیا.

 ھاست. و استحکام شرائع و سعی در گسترش آنالله  کلمة: اعلای دوم
شان؛ معنی  ھا و تھذیب قوانین ساختن امور مردم و اصلاح منافع آن : منظمسوم

ھا به این اصول این است که، آن چیز در این امور از روی نفی و اثبات  برگشتن آن
جود یا ھای آن یا ضد آن یا مظنه و گونه که فرعی از خصلت دخالتی داشته باشد، بدین

آن یا اعراض از آن باشد، رضا در سوی  به عدم آن یا متلازم آن و یا ضد آن و یا راھی
اصل متعلق به این مصالح و غضب وابسته به ھمان مفاسد چه قبل از بعثت باشند یا 

بود  بعد از آن، فرقی نخواھد داشت، و اگر رضا و سخط به این دو چیز وابسته نمی
، پس اند بوده †د؛ زیرا شرایع و حدود بعد از بعثت انبیاء شدن پیامبران مبعوث نمی

ھا انجام گرفته است لطف خداوندی  ھا یا مؤاخذه بر آن شدن به آن آنچه در باره مکلف
است، اما مصالح و مفاسد در آن مؤثر قرار گرفته مقتضی تھذیب نفس یا تلویث آن، قبل 

ھا منظم و منسجم شوند  که امور آناند  ، و نیز خواھان این شدهاند از بعثت قرار گرفته
یا از ھم پاشیده گردند، لذا لطف الھی متقاضی آن شد که به آنچه مھم است خبردار 

رسد،  ای ندارند مکلف قرار گیرند، و این به پایه تکمیل نمی گردند و به آنچه از آن چاره
ین شد، و این تا مگر این که مقادیر و شرایع مقرر شوند، لذا لطف خداوندی خواھان ا

ای ھستند که عقول عامه  ھا به گونه این حد معقول المعنی است، پس برخی از این
ھا را بھفمند، و برخی دیگر جوری ھستند که عقول عامه از درک و فھم  توانند آن می
ھا کار عقول اذکیاست که مستغرق به انوار الھی  ھا قاصر ھستند، بلکه ترک و فھم آن آن

و بر ھشدار شرع اند  مستنیر شده †د کسانی که به نور قلوب انبیاء ھستند، مانن
گاه شده ، ھرکسی که روی اصول یاد شده اتفاق اند و اشارات او را درک نمودهاند  آ

 ماند. گردان نمی ھا حیران و سر داشته باشد در ھیچ چیزی از این
که شرع بیان باشد: یعنی آن مقادیری  قسم دوم: علم شرایع و حدود و فرایض می

نموده است و برای مصالح مظان و علاماتی منضبط و معلوم مقرر کرده است، و حکم 
ھا مکلف گردانیده است، و انواع برّ را با تعیین ارکان و  را بر آن دایر نموده مردم را به آن

شروط و آداب مشخص قرار داه است، و از ھر نوعی، حدّی، مقرر کرده که حتماً از 
شوند، و از  شود، و حدی مقرر کرده که بدون ایجاب به آن دعوت می ته میھا خواس آن

 ھا لازم قرار داده و تعدادی اختیار نموده که ھر برّ اعدادی را اختیار نموده که بر آن
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شوند، پس مکلفیت به خود این مظان متوجه  ھا بدون ایجاب خوانده می آنسوی  به
قوانین سوی  به گردند، و بازگشت این نوع یشده و احکام بر خود این علامات دایر م

 سیاست دینی است.
ھا لازم نیست، بلکه آن که تحت ضابطه و امر محسوس  و ھر مظنه مصلحتی بر آن

یا وصف ظاھری باشد که خاص و عام آن را بدانند، بسا اوقات برای ایجاب و تحریم 
شود، پس  ی نوشته میھا در ملأاعل گردد که در اثر آن اسباب و علل دیگری طاری می

گردد، مانند سؤال سایلی، رغبت قولی یا  در آنجا صورت ایجاب و تحریم متحقق می
ھا چنین نیست که معنی آن در عقل بیاید، یعنی اگرچه  ھا، و ھریکی از این اعراض آن

دانیم که آیا این در ملأاعلی نوشته  دانیم، ولی این را نمی ما قوانین تقدیر و تشریع را می
دانیم که آیا صورت آن در بھشت تحقق یافته یا خیر، مگر این  ده یا خیر و این را نمیش

ھا جز اخبار  ھا از اموری ھستند که راھی برای درک آن که از شارع نصّی بیاید، زیرا این
دانیم که سبب پدیدآمدنش سردی است که به آب  می »یخ«الھی نیست، مانند 

وزه در این ساعت یخ بسته یا خیر مگر این که مشاھده دانیم که آب ک رسد، ولی نمی می
دانیم که  نماییم یا کسی خبر بدھد که آن را مشاھده نموده است. بنابراین قیاس، می

دانیم که دویست درھم و پنج  برای وجوب زکات باید مقدار نصاب متعین بگردد، و می
ه این مقدار مال، بودن را دارند، زیرا ب وسق، مقداری ھستند که شایستگی نصاب

شود و این دو مقدار دو امر مضبوط و در میان مردم بکار گرفته  توانگری میسر می
دانیم که خداوند این نصاب را بر ما نوشته است و رضامندی و  شوند، ولی نمی می

سخط خداوند به آن دایر است یا خیر، مگر این که از جانب شرع نصی بیاید، بسیاری از 
ھا جز خبر وجود ندارد، ھمین است  د، اما راھی برای شناخت آناسباب وجود دار

ْ�ظَمُ «که فرمود: ج  منظور از قول رسول خدا
َ
مُسْلِمِ�َ  أ

ْ
مُسْلِمِ�َ  فى ال

ْ
 .»..جُرْماً  ال

نْ  خَشِيتُ «الحدیث و نیز فرمود:  »ترین مسلمانان در میان مسلمانان باعتبار جرم.. بزرگ«
َ
 أ

 .»من ترسیدم که بر شما فرض شود« .»عَليَُْ�مْ  يُْ�تَبَ 

  حقیقت قیاس:
شود، و بر  علمای معتمدین بر این، اتفاق دارند که در باب مقادیر، قیاس جاری نمی

 این، نیز اتفاق دارند که حقیقت قیاس این است که حکم اصل بنا به علت مشترک
مصلحتی بجای علت قرار گیرد، یا شیء  ۀفرع تعدیه شود، نه این که مظنسوی  به
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مناسبی را رکن یا شرط قرار داد، و بر این نیاز اتفاق دارند که بنا به وجود مصلحتی 
این، مقیم در اثر  آید. بنابر نباید قیاس کرد بلکه بنا به وجود علت مضبوط قیاس می

واند و روزه شود که نماز را قصر بخ حرج و مشتقی که دارد بر مسافر قیاس کرده نمی
را افطار نماید، زیرا دفع حرج، مصلحت رخصت است، نه علت قصر و افطار، و علت 

وجود سفر است، پس در این مسایل از نظر اجمال علماء اختلافی ندارند، ولی ھا  این
نمایند؛ زیرا مصلحت با علت و تشریع شباھت  در ھنگام تفصیل اختلاف میشان  اغلب
 دارد.

ور شدند حیران ماندند، پس نسبت به  وقتی که در قیاس غوطهبعضی از فقھاء 
تر انکار نمودند، و در  ھا با امر نزدیک بعضی مقادیر اصرار ورزیدند و از استبدال آن

ھا مقرر کردند، مانند این که  بعضی دیگر تسامح نمودند پس چیزھایی را بجای آن
را مظنه چرخش سر قرار داده نصاب پنبه را به پنج بار مقرر کردند، و سواری کشتی 

رخصت و نشستن در نماز را به طور قیاس روی آن دایر کردند، و مقدار ماء کثیر را به 
 نمودند.گیری  ده در ده اندازه

 شرع به خود مصلحت، متعلق است نه به محل آن:
ھرگاه شرع مصلحتی را در یک جای تفھیم نماید و آن مصلحت را ما در جای 

شناسیم که رضا وابسته به خود آن چیز است نه به موضع خاصی،  یدیگری دریابیم م
برخلاف مقادیر، زیرا رضایت در آنجا وابسته به خود مقادیر است تفصیل آن از این قرار 

شود، اگرچه آن وقت به  کسی که نماز یک وقتی را ترک نماید گناھکار می است که ھر
ت فرضی را ترک دھد و بیشتر ذکر خدا و طاعت دیگری مشغول باشد، و ھرکس زکا
شود، ھمچنین اگر لباس ابریشم  اموال خود را در کارھای خیر صرف نماید گناھکار می

و طلا در نھان و تنھایی بپوشد و آن در چنان جایی که شکستن قلوب فقراء و 
دنیا را احتمال نداشته باشد، و ھدف او ترفه نباشد گناھکار سوی  به وادارنمودن مردم

چنین اگر شراب به نیت مداوا در جای بنوشد که فساد و ترک نماز پیش  ، و ھمشود می
گردد، زیرا رضامندی و سخط وابسته به خود این چیزھاست،  نیاید بازھم گناھکار می

ھا بر مصالح است، ولی  اگرچه غرض اصلی بازداشتن مردم از مفاسد و وادارنمودن آن
وقت به جز از این نبود که خود این چیزھا  دانست که اداره مردم در این خداوند می

واجب یا حرام قرار داده شوند، پس رضا و غضب وابسته به خود این چیزھا گردید و آن 
تر و  در ملأاعلی نوشته شد، برخلاف آن که کسی لباس پشمی عمده که اعلی
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اشیاء  تر از ابریشم باشد بپوشد، یا ظروف یا قوت بکار گیرد که به خود این قیمت گران
شود، ولی اگر شکستن قلوب فقراء و وادارنمودن مردم بر انجام آن را  گناھکاری نمی

گیرد و اگر چنین  در بر داشته باشد یا ھدفش ترفه باشد از رحمت الھی دور قرار می
 آید. چیزھایی نباشند گناھی لازم نمی

 گیری داشت: ھرگاه صحابه کاری بکنند که شباھت به اندازه
که اند  شاھده گردیده است که صحابه و تابعین چنین کارھایی را کردهو ھرکجا م

ھا مصلحت و ترغیب یا بیان مفسده و ترھیب  گیری داشت ھدف آن شباھت به اندازه
ھا نبوده است  ھا ویژه آن ھدف آناند  ھا را به طور مثال استعمال نموده بوده است، و آن

 ھر، امر، بر مردم مشتبه درآمده است.شان معانی بوده است اگرچه در ظا بلکه ھدف
نمودن مقداری را به قیمتش اجازه داده است مانند بنت   و ھرکجا که شرع عوض

مخاص به قیمتش بنا به قولی، به فرض تسلیم، آن ھم نوعی از تقدیر است، زیرا 
ای که منجر به تضییق باشد، ولی بسا اوقات به  توان تقدیر را استقصاء نمود بگونه نمی

گردد که شامل چیزھای زیادی باشد مانند خود بنت مخاض، زیرا بسا  امری مقدر می
باشد و بسا اوقات  تر می قیمت  اوقات بنت مخاض از بنت مخاض دیگری گران

باشد مانند تقدیر نصاب بریدن دست  مقدرنمودن به قیمت تقدیری در حد معلومی می
 درھم باشد.به چنین چیزی که قیمتش یک چھارم دینار یا سه 

 ایجاب و تحریم دو نوع تقدیر ھستند:
باشند، زیرا بسا اوقات مصلحت یا  باید دانست که ایجاب و تحریم دو نوع از تقدیر می

گردد، پس یک صورتی برای ایجاب یا تحریم  ھای زیادی ظاھر می مفسدتی به صورت
گردد یا از آن  تواند منضبط شود از آن جھت که آن تحت ضابطه و قانونی می متعین می

شناختند یا در آن رغبت بیشتری  ھای قبلی می جھت که وضع آن صورت را در دین

نْ  خَشِيتُ «خواھی نمود که   معذرتج  داشتند، از این جھت رسول خدا
َ
 يُْ�تَبَ  أ

 «و فرمود:  »عَليَُْ�مْ 
َ

نْ لوَ لا
َ
شُقَّ  أ

َ
تِي  عَلىَ  أ مَّ

ُ
مَرُْ�هُمْ  أ

َ
وَاكِ  لأ اگر بر « .»صَلاةٍ  كُلِّ  عِندَْ  باِلسِّ

وقتی که  »بزنند کمسوا ،ھر نماز یه براکدادم  یدستور م شد، به آنان یدشوار نم ،امت من
واقعه از این قرار است پس جایز نیست که چیزی را که حکمش منصوص نیست بر 

 چنین چیزی حمل نمود که حکمش منصوص باشد.

 ندب و کراھیت:
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باشد، پس ھر مندوبی که شارع به عین آن  میاما ندب و کراھیت دارای تفصیلی 
آن را بالا برده و آن را برای مردم مسنون قرار داده است، پس حال آن شان  دستور داده

مانند حال واجب است و ھر مندوبی که شارع بر بیان مصلحت آن اکتفاء نمود یا بر آن 
ان حالی باقی آن بر ھمشان  عمل نمود، بدون این که آن را سنت قررا داده باشد

ماند که قبل از تشریع داشته است، و نصاب اجر به اعتبار آن مصلحتی است که به  می
چنین حال مکروه بر ھمین  خاطر آن یافته شده است نه به اعتبار خود آن چیز، و ھم

تفصیل است که بیان گردید، و ھرگاه این مقدمه به وقوع بپیوندد واضح خواھد شد که 
ھا بر گروه اھل حدیث  ھا افتخار دارند و به خاطر آن که مردم به آنھایی  بیشتر قیاس

گردد، ولی متوجه آن  ھا علیه خود آنان برمی نمایند عاقبت سوء آن درازی می دست
 نیستند.

 تلقی نمود جامت چگونه شرع را از پیامبر : ۷۶باب 
 اشد:ب بر دو صورت میج  نمودن امت شرع را از پیامبر  باید دانست که تلقی

: تلقی به صورت ظاھر باشد، و لازم است که نقل آن یا به صورت متواتر یکی آن که
 باشد یا بدون آن.

و آنچه به صورت متواتر باشد یا به اعتبار لفظ است مانند قرآن عظیم و تعداد کمی 

 .»رَ�َُّ�مْ  سَتَرَوْنَ  إِنَُّ�مْ «که فرمود: ج  از احادیث، از آن جمله است قول رسول خدا
و یا به اعتبار معنی است مانند بسیاری از احکام طھارت، نماز، زکات، روزه، حج، 

 خرید و فروش، نکاح و غزوھا که ھیچ گروھی از فرق اسلامی در آن اختلافی ندارد.
و یا به صورت غیر متواتر که بالاترین آن مستفیض است که سه صحابه یا بیشتر آن 

پنجم  ۀسپس راویان به تدریج اضافه باشند تا طبق نقل کرده باشند،ج  را از رسول خدا
برسند، و این قسم زیاد وجود دارد که مبنای رؤس فقه بر ھمین است، سپس آن 

شان  بودن آن از زبان حافظان حدیث و بزرگان حدیثی است که به صحیح یا حسن
 ھا بحث وجود دارد که فیصله شده است، و پس از آن، آن احادیثی ھستند که در آن

پذیرند و بعضی دیگر خیر، پس آنچه از این قبیل احادیث به وسیله  ھا را می بعضی آن
شاھد یا قول اکثر اھل علم یا عقل صریح تقویت بگردد واجب است که از آن اتباع 

 نمود.
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را ببینند که ج  : تلقی به دلالت است و آن این که صحابه، رسول خداصورت دوم
دھد، و از آن حکمی از قبیل واجب و غیره  جام میگوید و یا چیزی را ان چیزی می

استنباط نمایند، و به آن حکم، خبر بدھند، مثلاً بگویند: فلان چیز واجب است و فلان 
چیز جایز است، سپس تابعین به ھمین شکل از صحابه دریابند، پس طبقه سوم فتاوی 

کنندگان  ن اینگونه تلقیھا را تدوین نموده امر را استحکام بخشند، بزرگتری و قضایای آن
 حضرت عمر، حضرت علی، حضرت عبدالله بن مسعود و حضرت عبدالله بن عباس 

 ھستند.

 قضایای عمر:
کرد تا  چنین بود که او با صحابه مشوره و تبادل نظر میس  اما روش حضرت عمر

که پرده از حقیقت برداشته شود و یقین حاصل گردد، پس اغلب فتاوی و قضایای او، 
، و ھمین است مطلب قول ابراھیم اند شرق و غرب روی زمین، معمول به قرار گرفته در

وقتی عمر فوت کرد نُه دھم « .»، ذهب تسعة أعشار العلملما مات عمر «که فرمود: 

كان عمر إذا «که فرمود: س  چنین مقصود قول ابن مسعود و ھم »علم از بین رفت

 .»کرد برای ما نیز سھل بود عمر وقتی روشی را طی می« .»سلك طريقاً وجدناه سهلاً 

 قضایای علی مرتضی:
ھا  کرد، و بیشتر قضایای او در کوفه بودند که آن اما حضرت علی بیشتر مشوره نمی

 را به جز افراد قلیلی نقل نکردند.

 قضایای ابن مسعود و ابن عباس:
نیز در کوفه بود که علم او را بیشتر گروه اندکی در ھمان س  و حضرت ابن مسعود

بعد از عصر اول به اجتھاد پرداخت  بمنطقه نقل کردند، ولی حضرت عبدالله بن عباس 
و در بسیاری از احکام فتوای گذشتگان را نقض نمود، و در این باره شاگردان او از اھل 

 اسلام را مورد تمسک قرار نداد.مکه به او اقتدا نمودند، و آراء فردی جمھور اھل 

 :قضایای ابن عمر، عایشه و زید 
کردند، ولی رکن و شرط را  اما علاوه از این چھار نفر، دیگران از روی دلالت نقل می

کردند و به ھنگام تعارض اخبار و تقابل دلایل، از خود قولی  از آداب و سنن ممتاز نمی
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دالله بن عمر، حضرت عایشه و زید بن ثابت معدودی، مانند حضرت عب ۀنداشتند إلا عد
رضوان الله علیھم اجمعین، بزرگتران این روش در مدینه منوره از تابعین، فقھای سبعه 
بودند، بویژه سعید بن مسیب در مدینه، عطائ بن رباح در مکه، ابراھیم نخعی، شریح 

ن دو روش قاضی و عامر شعبی در کوفه، و حسن بصری در بصره. و در ھریکی از ای
کدام از آن دیگر مستعنی  شدند و ھیچ ھایی وجود داشت که با یکدیگر جبران می خلل
 نبود.

 خلل تلقی ظاھر: –نخست 
آمد، و از تغییر  ھای روش اول، تبدیلی بود که در اثر روایت بالمعنی پدید می از خلل

راوی آن را  آمد، در معنی امانی نبود، یکی دیگر این که امر در واقعه خاصی پیش می
بود راوی آن را واجب و  پنداشت، دیگری آن که کلام در حد تاکیدی می حکم کلی می

بود، پس ھرکسی که فقیه  کرد، و فی الواقع وضعیت از این قرار نمی حرام تصور می
برد، چنانکه زید  بود از قرائن به حقیقت واقعه پی می بود و در وقوع حادثه حاضر می می

 »إن ذلك كان كالمشورة«فرماید:  از مزارعه و بیع ثمار قبل از پختگی میبن ثابت در نھی 
 که این مانند مشورت بود.

 خلل تلقی از روی دلالت: –دوم 
در روش دوم بسیاری از قیاسات صحابه و تابعین و استنباط ایشان از کتاب و سنت 

به کسی حدیثی باشد، و گاه وقتی  داخل گردید، و ھر اجتھاد در ھر حال بر صواب نمی
توانست آن را حجّت قرار بدھد، لذا بر آن  ای که نمی رسید، اما به گونه رسید یا می نمی

شد،  کرد، سپس حقیقت حال به توسط صحابی دیگر برای او منکشف می عمل نمی
چنانکه برای حضرت عمر و ابن مسعود در تیمم از جنابت پیش آمد، و بسا اوقات سران 

کردند و ھمین است  نمودن عقل، بر نفعی اتفاق می بیل دلالتصحابه بر چیزی از ق

لُفََاءِ  وسَُنَّةِ  �سُِنَّتِي  عَليَُْ�مْ «که فرمود: ج  منظور قول رسول خدا
ْ
اشِدِينَ  الخ مِنْ  الرَّ

. و »بر شماست که به سنت من و سنت خلفای راشدین بعد از من پایبند باشید« .»َ�عْدِي
پس کسی که در اخبار و الفاظ حدیث تبحر داشته باشد، حالانکه از اصول شرع نیست، 
 ھا، سھل و آسان است. برای او رھایی از لغزشگاه قدم
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 بر فقیه واجب است که از ھردو مشرب سیراب باشد:
خواھد در فقه غوطه بخورد، از  و چون وضع از این قرار است، پس بر کسی که می

لک تبحر داشته باشد، بھترین شعار دین این ھردو مشرب باید مملو باشد و در ھردو مس
و حاملان دین بر آن اجماع داشته باشند، و در آن ھر  ۀو آیین آن است که جمھور روا

 دو روش تطابق داشته باشند، والله أعلم.

 طبقه کتب احادیث: ۷۷باب 

 جھت شناسایی احکام آشنایی با حدیث لازم است:
 ج رایع و احکام جز از خبر رسول خداباید دانست که راھی برای ما جھت شناخت ش

 گردند. نیست، برخلاف مصالح که به تجربه و تدبر صادق و حدس درک می
ھا را از  نیست، مگر این که آنج  شناخت اخبار آن حضرتسوی  به و راھی برای ما

رواتی که به صورت اتصال و عنعنه به او منتھی گردند دریابیم، و یا احادیثی باشند 
شان  ای که اقدام ھا از صحابه و تابعین به صحت رسیده باشد بگونه روایت آنموقوف که 

، لةً گونه احادیث دلا ھا، بدون نص یا اشاره از شارع، بعید باشد، پس این به جزم در آن
 گردند. تلقی میج  روایت از آن حضرت

و برای دریافت چنین روایات در زمان حاضر راھی نیست جز از تتبع و تلاش کتب 
تدوین شده در علم حدیث؛ زیرا روایتی که بتوان رویش اعتماد نمود و غیر مدون باشد 

باشند که به اعتبار مراتب بالا و پایین  وجود ندارد، و طبقات کتب حدیث مختلف می
 ھستند، لذا واجب است که به آشنایی به طبقات کتب حدیث توجه نمود.

 طبقات احادیث صحیح و مشھور:
که: کتب احادیث به اعتبار صحت و شھرت بر چھار طبقه  گوییم پس ما می

گونه که در گذشته شناختی، آنست که به  باشند، زیرا بالاترین اقسام حدیث ھمان می
تواتر ثابت و امت بر قبول و عمل بر آن اجماع داشته باشند،... سپس آن که با طرق 

د، و از روی عمل بر آن نباش ۀگونه شبھ ای که در آن ھیچ متعدد مستفیض گردد بگونه
فقھای امصار متفق باشند، یا حد اقل علمای حرمین در آن باھم اختلافی نداشته 

ھا رفت و  ، و علماء در آناند باشند، زیرا حرمین در قرن اول محل خلفای راشدین بوده
ھا اشتباه ظاھری را تسلیم نمایند و بر آن انکار  ، لذا بعید است که آناند آمد داشته

بزرگی معمول به قرار گرفته از گروه  ۀایند، و یا قول مشھوری باشد که در منطقننم
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بزرگی از صحابه و تابعین مروی باشد. پس از آن، آن که سندش صحیح یا حسن باشد و 
علمای حدیث بر آن گواھی بدھند، و چنین قولی نباشد که متروک باشد و کسی به آن 

یا منقطع باشد یا در سند یا متنش دگرگونی و قایل نگردد، اما آن که ضعیف، موضوع 
تقلبی پیش بیاید یا از روایات فرد مجھول الحال باشد، یا مخالف به اجماع سلف در ھر 

 شدن به آن درست نیست. طبقه و قرنی باشد، پس قایل

 معنی صحیح:
پس صحیح آنست که مصنف کتاب، خود را متعھد بداند که به جز حدیث صحیح یا 

کتاب خودش درج ننماید، و آن ھم مقلوب، شاذ و ضعیف نباشد مگر این که حسن در 
حالش را اظھار نماید، زیرا درج حدیث ضعیف با بیان ضعف آن، در کتاب اشکالی وارد 

 کند. نمی
 معنی مشھور:

شھرت آنست که احادیث مذکور در آن بر زبان عموم محدثین قبل از تدوین و بعد 
ھا را پیش از مصنف کتاب، به طرق مختلف  مه حدیث آناز آن دایر گردند، پس ائ

روایت کرده در مسانید و مجامیع خود درج کرده باشند، و پس از مصنف به روایت 
کتاب و حفظ آن و کشف مشکلش و شرح غریبش و تخریج طرق احادیثش و استنباط 

ث و بررسی ھا مشغول باشند و از احوال راویان در ھر قرن و طبقه تا امروز بح فقه آن
نمایند، تا این که ھیچ چیزی در ارتباط به آن کتاب غیر مبحوث عنه باقی نماند إلا ما 
شاء الله، و ناقدین حدیث پیش از مصنف و پس از او در قول به آن موافق باشند و به 
صحت آن حکم داده و رأی مصنف در آن را پذیرفته باشند، و کتابش را با مدح و 

ھا  و ھمیشه امامان فقه از آن احادیث استنباط نموده روی آن ستایش تلقی نمایند،
ھا اھمیت قایل باشند، و عامه مردم روی آن عقیده داشته از آن  اعتماد نمایند و به آن

 تعظیم بجا بیاورند.

 اولی است: ۀھرگاه صحت و شھرت باھم جمع باشند آن طبق
کتابی جمع شوند آن کتاب از خلاصه این که ھرگاه این دو خصلت به طور کامل در 

ھا، و اگر ھردو کلاً در کتابی مفقود باشند آن  آید ھکذا بعدی طبقه اولی به حساب می
اول بالاترین پایه را داشته باشد آنست  ۀکتاب اعتباری نخواھد داشت، و آنچه در طبق

ح رسد، سپس به صحی تر است به حد مستفیض می که به حد تواتر برسد، و آن که پایین
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قطعی که در علم حدیث معتبر است که مفید عمل باشد، برسد. و طبقه دوم آنست که 
به حد استفاضه یا صحت قطعی یا ظنی رسیده باشد و بر ھمین منوال امر پایین 

 آید. می

 مؤطا از کتب طبقه اول است:
پس طبقه اولی: بالاستقراء در سه کتاب منحصر است، مؤطا امام مالک، صحیح 

 االله كتاب بعد الكتب أصح«فرموده:  /حیح مسلم. حضرت امام شافعی بخاری و ص

اھل حدیث اتفاق دارند بر این که تمام آنچه در آن ھست مطابق با رأی  »مالك الموطأ
باشند، اما موافق به دیگران در آن مرسل و منقطع  امام مالک و موافقان او صحیح می

باشد، لذا آن ھم من وجه  متصل می وجود ندارد، مگر این که سندش از طریق دیگری
 باشد. صحیح می

در زمان امام مالک چندین مؤطا تصنیف گردید که احادیث مؤطا امام مالک را 
تخریج و منقطعات آن را وصل نمودند، مانند کتاب ابن ابی ذئب، و ابن عُیینه و ثوری و 

 معمر و غیره که در شیوخ با امام مالک شریک بودند.
و مردم در اند  زار نفر مؤطا امام مالک را مستقیماً از او روایت کردهحدود بیش از ھ

اند  امام مالک سفرھای زیادی کردهسوی  به باره سماع مؤطا از امام مالک از دور و دراز
ھا فقھای  این را در حدیثی پیشگویی کرده بود، بعضی از آنج  چنان که رسول خداھم

امام محمد بن حسن شیبانی، ابن وھب و ابن مبارزی ھستند مانند امام شافعی، 
القاسم، و برخی از آنان محدثین ماھری ھستند مانند یحیی بن سعید قطان، 
عبدالرحمن بن مھدی و عبدالرزاق، و برخی پادشاه و امراء بودند مانند ھارون الرشید با 

 دو فرزندش.

 شھرت مؤطا:
شد که در تمام دیار اسلام و این کتاب در عھد ھارون از چنان شھرتی برخوردار 

گسترش یافت، سپس چنین دور و زمانی نیامد، مگر این که شھرت آن بیشتر و توجه 
به آن مھمتر قرار گرفت، سپس فقھای امصار، مذاھب خود را بر آن بنا نھادند تا این که 
فقھای عراق نیز بسیاری از مسایل خویش را بر آن بنا نھادند، و ھمیشه علمای احادیث 

ن را تخریج و متابع و شواھد آن را ذکر نمودند، غرایب آن را تشریح و مشکلات آن را آ
ضبط نمودند، و از فقه او بحث و رجال آن را تا آخرین حد بررسی نمودند، و اگر حق 
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خواھی مؤطا را با کتاب الآثار امام محمد بن حسن شیبانی و أمالی امام  صریح را می
ین این کتاب و آن دو فاصله مشرق و مغرب را خواھی دید، ابویوسف مقایسه بفرما که ب

ای که یکی از فقھا و محدثین به آن دو کتاب تعرض نموده توجھی داشته  آیا شنیده
 .باشند؟

 باشند: از کتب طبقه اولی، صحیحین می
اما صحیحین (بخاری و مسلم): محدثین بر این اتفاق دارند که تمام احادیث متصل 

و ھرکسی که نسبت اند  باشند، و تا مصنفان خود متواتر صحیح قطعی میھا  و مرفوع آن
ھا سستی نشان دھد او مبتدع و پیرو غیر سبیل المؤمنین است، و اگر حق  به امر آن

خواھی این دو کتاب را با کتاب ابن ابی شیبه و کتاب طحاوی و مسند  صریح را می
 مشرق و مغرب را خواھی دید.ھا فرق  خوارزمی و غیره مقایسه بفرما که بین آن

، اما اند ھا بوده حاکم روی این دو کتاب احادیثی را استدراک نموده که بر شرط آن
، من مستدرک را بررسی نموده دیدم که در بعضی جا بر اند ھا را تخریج ننموده آنان آن

صواب است و در بعضی دیگر خیر، زیرا دیده است که این احادیث از رجال بخاری 
ھا ھستند از این جھت  که در صحت و اتصال موافق به شرایط آناند  ت شدهروای

ھا با  کنند که در باره آن استدراکش بجاست، ولی شیخین فقط آن احادیث را ذکر می
که امام ھا اجماع شده است، چنان و روی صحت آناند  مشایخ خویش مباحثه نموده

در « .» أذكر ههنا إلا ما أجمعوا عليهلم«فرماید:  مسلم به آن اشاره نموده است که می
و بیشتر آنچه به  »اند کنم، مگر آنچه که بر آن اتفاق کرده اینجا احادیث را ذکر نمی

، اند تنھایی در مستدرک آمده است در زمان مشایخ بخاری و مسلم مستور الحال بوده
اختلاف نظر ھا  ، و یا این که محدثین در رجال آناند اگرچه بعداً به شھرت رسیده

خویش از نصوص احادیث بحث و بررسی  ۀ، پس شیخین مانند اساتذاند داشته
 کردند که آیا متصل است یا منقطع و غیره تا وضعیت کاملاً روشن گردد. می

و حاکم بیشتر روی قواعدی اعتماد نموده که در علوم حدیث بکار رفته است چنان

وإذا اختلف الناس في الوصل «گویند:  یا می »زيادة الثقات مقبولة«گوید:  که می

وقتی « .»والإرسال والوقف والرفع وغير ذلك فالذي حفظ الزيادة حجة على من لم يحفظ
بودن و غیر آن   بودن و مرفوع  بودن و موقوف  بودن و مرسل  که مردم در متصل

اختلاف کردند پس آن راوی که بیشتر حفظ کرده است بر کسی که حفظ ندارد برتری 
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شود از ناحیه موقوف، وصل  . حق این است که بیشترین خللی که در حفاظ وارد می»اردد
شان در متصل مرفوع و توجه به حال آنست، پس  باشد، بویژه وقتی که رغبت منقطع می

 شیخین به بسیاری از آن احادیث که حاکم قایل است قایل نیستند، والله أعلم.
مشارق الأنوار به ضبط مشکل و رد  این سه کتابی ھستند که قاضی عیاض در

 ھا پرداخته است. تصحیف آن

 کتب طبقه دوم:
، اما در اند ھایی ھستند که به پایه مؤطا و صحیحین نرسیده طبقه دوم: آن کتاب

ھا به وثوق و عدالت و حفظ و تبحر در فنون  ھا قرار دارند، مصنفین آن ردیف دوم از آن
ھای خود راجع به شرایط خویش تساھل  در کتابحدیث، شھرت دارند، و راضی نبودند 

، محدثین و فقھا اند ھا را به قبول تلقی نموده ھا آن کتاب پوشی نمایند، بعدی  و چشم
ھا از  ، و در میان مردم شھرت یافته و مردم به آناند ھا توجه داشته در ھر قرن به آن

 .اند دهھا، توجه نمو لحاظ شرح غریب، بررسی رجال و استنباط فقه آن
باشند، مانند سنن ابی داوود، جامع ترمذی و  ھا می و عامه علوم مبتنی بر آن

مجتبی نسائی. امام رزین در تجرید الصحاح، و ابن أثیر در جامع الأصول، به این کتب و 
، نزدیک است که مسند امام احمد از جمله کتب این اند کتب طبقه اول توجه نموده

د آن را اصل و معیاری برای شناخت صحیح و سقیم قرار طبقه باشد؛ زیرا امام احم

 .»آنچه در آن نیست قبولش نکنید« .»ما ليس فيه فلا تقبلوه«داده و فرموده است: 

 کتب طبقه سوم:
طبقه سوم: مسانید، جوامع و مصنفاتی ھستند که پشی از بخاری و مسلم و در 

دیث صحیح، حسن، ضعیف، که شامل احااند  زمان آنان یا بعد از آنان تصنیف شده
باشند، و بین علماء از آن  معروف، غریب، شاذ، منکر، خطا، صواب، ثابت و مقلوب می

شھرتی برخوردار نیستند که دو طبقه ماقبل برخوردار بودند، اگرچه اسم منکربودن 
و اند  ھا علماء چندان توجھی نکرده ھا بر طرف شده است، و به تفردات آن مطلق، از آن

، و از جمله این طبقه اند ھا زیاد توجه ننموده به بررسی صحیح و سقیم آن محدثین
است آن که علمای لغت به شرح غریب، فقھاء به تطبیق آن به مذاھب سلف، محدثین 

، ھدفم متأخیرن اند ھا نپرداخته به بیان مشکل و مؤرخان به ذکر اسمای رجال آن
ھا به  از اھل حدیث است پس آن متعمق، نیست بلکه سخنم در باره ائمه متقدمین
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وضع مستور الحال بودن خویش باقی ھستند، مانند مسند ابی علی، مصنف عبدالرزاق، 
مصنف ابی بکر بن ابی شیبه، و مسند عبد بن حمید، مسند طیالسی، کتب بیھقی و 

نه اند  آوری آن احادیثی بوده است که گیر آورده طحاوی و طبرانی، و ھدف ایشان جمع
 ھا به عمل. گردانیدن آن و تھذیب و نزدیک تلخیص

 کتب طبقه چھارم:
ھا بعد از مدت زمانی خواستند  ھایی است که مصنفین آن طبقه چھارم: آن کتاب

آوری نمایند که در دو طبقه اول وجود نداشته است و در  احادیثی را در آن جمع
ھا زبان زد کسانی  و آن، اند ھا توجه نموده ، پس به آناند مجامع و مسانید مخفی بوده

، مانند بسیاری از واعظان، اھل اھواء و اند ھا را ننوشته که محدثین، احادیث آناند  بوده
ھای حکماء و واعظان  ضعفاء، و یا از آثار صحابه و تابعین یا از اخبار بنی اسرائیل یا از گفته

 ج احادیث رسول خداھا را از روی سھو یا دیده و دانسته به  که راویان آناند  بوده
که گروھی نیک که از اند  ، و یا از محتملات قرآن و حدیث صحیح بودهاند آمیخته

گھی نداشته ھا را  ، لذا معانی آناند ھا را بالمعنی روایت نموده آناند  غوامض علم روایت آ
که از اشارات قرآن و حدیث اند  ھا معانی بوده ، و یا آناند احادیث مرفوع قرار داده

که در اند  ، یا جملات مختلفی بودهاند ھا را احادیث مستقلی پنداشته فھوم گشته آنم
گونه احادیث این ۀ، مظناند ھا را یک حدیثی درآورده ، آناند احادیث مختلفی وجود داشته

کتاب ضعفای ابن حبان، کامل ابن عدی، کتب خطیب، ابی نعیم، جوزقانی، ابن عساکر، 
، و نزدیک است که مسند خوارزمی ھم از ھمین طبقه باشد، ابن النجار و دیلمی است

بھترین احادیث این طبقه ھمان است که ضعیف باشند و بدترین آن است که موضوع یا 
 باشد. باشد، ماده کتاب موضوعات ابن جوزی ھمین طبقه می ۀمقلوب شدید النکار

 کتب طبقه پنجم:
ھا آنست که بر زبان فقھا، صوفیان،  آندر اینجا طبقه پنجم نیز وجود دارد: برخی از 

ھا شھرت دارند حالانکه اصلی در طبقات چھارگانه قبلی ندارند،  مؤرخان و امثال آن
که به ظاھر، بودن اند  دین، فصیح و بلیغ، در دین درج نموده ھا را افراد بی برخی از آن

یبت بزرگی در شود، این گروه مص چندان بعید متصور نمیج  ھا از کلام رسول خدا آن
گونه احادیث را بر متابعات و شواھد ، ولی ماھرین اھل حدیث ایناند اسلام ایجاد کرده
 سازند. ھا را آشکار می نمایند و عیوب آن برداری می  ھا پرده عرضه نموده از آن
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 طبقات معتمد:
اعتماد محدثین روی دو طبقه قبلی است، روی طبقه سوم فقط کسانی عمل 

جربه و مھارتی در علم حدیث داشته باشند و اسماء الرجال و علل احادیث کنند که ت می

 قَدۡ ﴿ برند. ھا را در متابعات و شواھد بکار می را از بر داشته باشند، البته گاه وقتی آن
ُ ٱ جَعَلَ  َّ�  ۡ�َ ِ

رده کای مقرّر  زی اندازهیخداوند برای ھر چ« .]۳[الطلاق:  ﴾٣قدَۡرٗ� ءٖ لُِ�ّ

 .»است
آوری و استنباط از طبقه چھارم یک نوع تعمق از متأخرین  اشتغال به جمعاما 

خواھی گروه اھل بدھت از روافض، معتزله و غیره به ادنی  است، و اگر حق را می
گیری  توانند شواھدی برای تقویت مذھب خویش از این طبقه خلاصه توجھی می

علمای حدیث درست نیست، گرفتن به این طبقه احادیث، در مجامع  نمایند، لذا کمک
 والله أعلم.

 کیفیت فهم منظور از کلام :۷۸باب 
باید دانست اظھار ما فی الضمیر متکلم و فھمیدن شنونده از آن، درجات مختلفی 

 در وضوح و خفا دارد.

بالاترین تعبیر آنست که کلام به خاطر آن آورده شده و احتمال معنی دیگری  -۱
 را نداشته باشد:

دادن کلام  آن، ھمان است که راجع به ثبوت حکم موضوع له عیناً، و سوقبالاترین 
به خاطر مفیدبودنش در آن، مصرّح باشد و احتمال معنی دیگری را نداشته باشد، و 
پشت سرش آنست که یکی از قیود ثلاثه در آن مفقود گردد، بدین صورت که حکم 

در بر گیرد، به صورت شمول و برای عنوان عامی، ثابت گردد که جمعی از مسمیات را 
یا به صورت بدل، مانند کلمه الناس، مسلمون، قوم، رجال و اسمای اشاره، به شرطی 

چنین منفی به لای نفی اش عام باشد یا متصف به صفت عام قرار گیرد، و ھم که صله
گردد، یا کلام برای این افاده  جنس؛ زیرا بسیاری اوقات تخصیص به عام ملحق می

ده نشده است، اگرچه آن افاده به صورت معنی التزامی مفھوم گردد، چنانکه سوق دا

به نسبت  »جاءني الفقير«به نسبت فضل، یا بگوید:  »جاءني زيد الفاضل«کسی بگوید: 
 باشند. فقر که معنی فضل و فقر به صورت معنی التزامی مفھوم می
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 آن که محتمل معنی دیگری باشد: -۲
ی را داشته باشد، مانند لفظ مشترک، و لفظی که معنی و یا احتمال معنی دیگر

حقیقت مستعملی دارد و نیز معنی مجاز متعارفی ھم دارد، و آن که با مثال شناخته 
که از  »سفر«بندی حدّ جامع و مانعی نداشته باشد، مانند  شود، ولی از نظر تقسیم می

گویند، و معلوم  میمکه را سفر سوی  به روی مثال معروف است که خروج از مدینه
باشد، و بعضی رفت و آمد برای برآوردن  است که بعضی حرکت جھت سیر و تفریح می

گیرد، لذا حد  گردد، و بعضی سفر قرار می باشد که شام به منزل برمی حاجتی می
معروفی ندارد، و مانند آن که بین دو شخص دایر گردد مانند اسم اشاره و اسم ضمیر 

 ئن و صدق صله بر ھردو تا.به ھنگام تعارض قرا

 آن که از خود کلام بدون واسطه مفھوم گردد: -۳
ھا  سپس نوبت از آنست که کلام را بدون استعمال لفظ، تفھیم کند که بزرگترین این

 سه تاست:
: و آن عبارت است از این که کلام حالت مسکوت عنه را به یکی فحوای کلام است

ٓ  َ�قُل فََ� ﴿ د تفھیم نماید، مثل:کن واسطه معنی که به حکم وادار می َّهُمَا فّٖ  ل
ُ
[الإسراء:  ﴾أ

 .»مگو »افّ «[پدر و مادر] آنان  به« .]۲۳
شود، و مانند این که کسی  که از این آیه حرمت ضرب به طریق اولی مفھوم می

کسی در روز رمضان چیزی « .»من أكل في نهار رمضان وجب عليه القضاء«بگوید: 
شود که منظور از آن نقض  از این مفھوم می »آن را قضا کندبخورد واجب است که 

 آید. صوم است و اکل را به این خاطر به صورت ویژه بیان کرد که زودتر در ذھن می
فھمد چه  شدنش برای معنی مستعمل فیه، می  : که آن را به توسط لازمدوم اقتضاء

متقاضی آنست که  »وبعتأعتقت «لزومش عادی باشد یا عقلی و یا شرعی، مثلاً کلمه 
متقاضی آن است که پای سالمی برای رفتن  »مَشی«قبلاً ملکی داشته باشد و کلمه 

 کند که وضو داشته باشد. تقاضا می »صلی«داشته باشد، 
: و آن این که ادای مقصود، به عباراتی در برابر به اعتبارات مناسب باشد، سوم ایماء

مناسبی را که بر اصل مقصد زاید باشد در نظر پس بلیغان، عبارت در برابر اعتبار 
کردن کلام به وصف  نماید، مانند مقید گیرند، پس کلام اعتبار مناسب را تفھیم می می

ھا نباشند حکمی نخواھد بود، و این در  ھا دلالت دارند بر این که اگر این یا شرط، و این
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و بیان فایده حکم، در جایی است که مشابھه سؤال و بیان صورت متبادر الی الذھن 
و عدد منظور نباشد. و شرط معتبر  ۀینظر نباشد و ھمچنین مفھوم استثنا، غا

قرارگرفتن ایماء این است که تناقض به آن، در عرف اھل لسان جاری باشد مانند آن که 

 دھند. جمھور آن را متناقض قرار می »علىّ عشرة إلا شيء إنما على واحظظ«کسی بگوید: 

 ا غیر از متعمقین نفھمند اعتباری ندارد:آنچه ر -۴
کند اعتباری  ولی آنچه غیر از متعمقین علم معانی، کسی دیگر آن را درک نمی

گردد، و  نخواھد داشت، سپس نوبت آنست که به مضمون کلام، روی آن استدلال می
 بزرگترین آن ھم بر سه قسم است:

گرگ « .»ناب وكل ذي ناب حرام الذئب ذو«گویند:  : مانند آن که میدرج فی العموم
و توضیح آن موافق » دارای دندان نیش است و ھرچه دارای دندان نیش باشد حرام است

نزِْلَ  مَا«که فرمود: ج  به قیاس اقترانی است و ھمین است منظور قول رسول خدا
ُ
َّ  أ  عَلىَ

مُُرِ  فِى 
ْ
ءٌ  الح   شَىْ

َّ
فَاذَّةُ  الآيةَُ  هَذِهِ  إلاِ

ْ
اَمِعَةُ  ال

ْ
در باره الاغ چیزی بر من نازل نشده، مگر تنھا « .»الج

�ٍ  مِثۡقَالَ  مَلۡ َ�مَن َ�عۡ ﴿ ،»این یک آیه جامع � ذَرَّ �  ٧يرََهۥُ خَۡ�ٗ ّٗ�َ ٖ� وَمَن َ�عۡمَلۡ مِثۡقَالَ ذَرَّ
ای کار نیک انجام دھد پاداش آن را خواھد  ذره ۀکسی که به انداز« .]۸-۷[الزلزلة:  ﴾٨ۥيرََهُ 

 .»ای کار بد انجام دھد کیفر آن را خواھد دید ذره ۀدید و کسی که به انداز

فبَهُِدَٮهُٰمُ ﴿ به این آیه: بو از ھمین قبیل است استدلال حضرت ابن عباس 
�َّمَا  دُ ۥوَظَنَّ دَاوُ ﴿ آیه:و به این  »ت آنان اقتدا کنیھای  پس به راه« .]۹۰[الأنعام:  ﴾تَدِهۡۗ �ۡ ٱ

َ
�

هُٰ فَ  ناَبَ  ۥرَ�َّهُ  سۡتغَۡفَرَ ٱَ�تَ�َّ
َ
م. در یه ما او را آزمودکداود دانست « .]۲۴[ص:  ﴾٢٤وَ� � وَ�

 .»] افتاد و رو [به سوی خدا] آورد جه از پروردگارش آمرزش خواست و فروتنانه [به سجدهینت
 .»پیامبر شما امر کرد که به او اقتدا شود» «يقتدي بهنبيكم أمر بان «که فرمود: 

لو كان الوتر واجبا لم يؤد على «او المنافات، مانند مقوله زیر:  مۀ: استدلال بالملازدوم

بود در ھنگام سواری انجام  اگر نماز وتر واجب می« .»الراحلة لكنه يؤد￯ كذلك
است، و از این قبیل است قول  و بیان این با قیاس شرطی »شود شد، ولی انجام می نمی

ٓ  َ�نَ  لوَۡ ﴿ خداوند که فرمود: ُ ٱ إِ�َّ  ءَالهَِةٌ  �يِهِمَا َّ�  ۚ اگر در آسمان و « .]۲۲اء: ی[الأنب ﴾لَفَسَدَتاَ

 .»شدند بودند تباه می زمین معبودانی غیر خدا می
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: قیاس، آن عبارت است از این که صورتی به صورت دیگری تمثیل گردد، مثل سوم

أرأيت لو «که فرمود: ج  الحمص ربویٌ کالحنطه، و از این قبیل است قول رسول خدا
نظر تو « .»كان على أبيك دين فقضيته عنه أ�ان �زي عن؟ قال: نعم، قال: فاحجج عنه

شود؟  چیست؟ آیا اگر پدرت مدیون باشد و دینش را از جای او ادا کنی آیا از طرفش ادا نمی

 والله أعلم. »مود: پس عوض او حج بکنعرض کرد چرا. پیامبر فر

 کیفیت فهم معانی شرعی از کتاب و سنت: ۷۹باب 

 کند: ای که بر رضا یا سخط دلالت می صیغه
ای که بر رضا و سخط دلالت دارد عبارت است از: حب و  باید دانست که صیغه

مانند پسندیدگان و ناپسندان، سوی  به بغض، رحمت و لعنت، قرب و بعد، و نسبت فعل
مؤمنین و منافقین، ملایکه و شیاطین، اھل جنت و اھل جھنم، خواستن و جلوگیری 

نمودن   نمودن، بیان جزای مرتب بر فعل، تشبیه به محمود یا مذموم عرفی، اھتمام
 آن است. ۀبه انجام آن یا اجتناب از آن با وجود انگیزج  رسول خدا

 تمییز بین درجات رضا و سخط:
رجات رضا و سخط از قبیل وجوب و ندب، حرمت و کراھیت، پس اما تمییز بین د

ج  ترین آن، ھمان است که حالت مخالف را بیان نماید، مانند این قول رسول خدا صریح
کس زکات مالش را ندھد به صورت مار  ھر« .»من لم يؤد ز�ة ماله مثل له..«که فرمود: 

  وَمَنْ «که فرمود: ج  الحدیث. و نیز این قول پیامبر »آید.. سمی درمی
َ

 »حَرَجَ  فَلاَ  لا
دادن چیزی رکن اسلام یا کفر، و  و قرار »يجب ولا يحل«است مانند:  »لفظ«سپس 

 »ليس من المروءة، ولا ينبغي«تشدید زیاد بر انجام یا ترک آن، و مانند این کلمات که 
که فرمود: س  دادن صحابه و تابعین است، مانند این قول حضرت عمر  سپس حکم

 س و مانند قول حضرت علی »سجده تلاوت واجب نیست« .»سجدة التلاوة ليست بواجبة«

سپس حال مقصد از این  »نماز وتر واجب نیست« .»إن الوتر ليس بواجب«که فرمود: 
 که آیا تکمیل طاعتی است یا سد ذرایع گناھی است یا از باب وقار و حسن ادب است.
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 شناخت علت، رکن و شرط:
ترینش آن است که به نص باشد، مانند:  اما شناخت علت، رکن و شرط: پس صریح

لا تقبل صلاة أحد�م حتى «یا  »لا صلاة لمن لم يقرأ بأم الكتاب«یا  »كل مسكر حرامٌ «
گفت: ج  یا به اشاره و ایما باشد، مانند قول صحابی که در محضر رسول خدا »يتوضأ

هِْ�  عَلىَ  وََ�عْتُ «
َ
عْتِقْ : قَالَ  رَمَضَانَ  فِى  أ

َ
قیام، رکوع و «یا از نامگذاری نماز به  »رََ�بَةً  أ

 باشند. ھا رکن نماز می گردد که این مفھوم می »سجده

ھای  موزه« .»دعهما فإ� أدخلتهما طاهرت�«که فرمود: ج  و مانند قول رسول خدا

شود که طھارت به  م می، که از این مفھو»ام ھا را با وضو پوشیده م را بیرون نکن من آن
دادن است به وجود چزی به ھنگام وجود   ھنگام پوشیدن خف شرط است، سپس حکم

چیزی دیگر، یا به عدم آن به ھنگام عدم آن دیگر، تا این که در ذھن جای گیرد که این 
علت یا رکن و یا شرط آن است، مانند آن که شناخت موضوعات لغت عرب در ذھن 

ھا آن لغات را در  نمودن عرب  ھا و استعمال م ممارستش با عربفارس زبانی به ھنگا
گیرد و میزان او خود ھمان شناخت است، پس وقتی  مواضع مقرون بالقراین جای می

ما دیدیم که شارع وقتی که نماز خواند رکوع و سجده بجا آورد و نجاست را از خود 
خواھی حق را  د، پس اگر میکنار زد و این عمل تکرار یافت به منظورش پی خواھیم بر

ھا را  دریابی ھمین است معیار شناخت اوصاف نفسانی، پس دیدیم که مردم چوب
نشینند از آن،  گویند و رویش می ترتیب داده از آن چیزی ساختند که به آن تخت می

آوریم، سپس تخریج مناط است که مردم روی وجدانی  اوصاف نفسی آن را بیرون می
 یا محذوفی اعتماد نمایند.مناسب یا آزمایش 

 باشند: شناخت اھدافی که مبنی احکام می
ھا بنا گردیده اند، پس این علمی است دقیق  اما شناخت اھدافی که احکام روی آن

تواند در  که جز از کسی که ذھن لطیف و فھم مستقیمی داشته باشد کسی دیگر نمی
که اند  از مشھوراتی تلقی نمودهآن غوطه بخورد، فقھای صحابه اصول طاعات و آثام را 

ھا اجماع داشته بودند مانند مشرکان عرب، یھود و  ھای موجود آن زمان روی آن امت
ھا بحث  ھا را شناخته باشند یا از متعلقات آن نصاری، نیازی نداشتند تا کیفیات آن

 نمایند.
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 قوانین تشریع و تیسیر:
، اند مشاھده مواقع امر و نھی، دریافته اما قوانین تشریع و تیسیر، و احکام دین را از

ھمچنان که ھمنشینان طبیب و پزشک خواص داروھا را که در طول مخالطت و 
شناسند و به درجه بالایی از شناخت  دھد می ھا دستور می ممارست که طبیب به آن

خواست  در حق کسی که میس  خواھند رسید، از این قبیل است قول حضرت عمر

ه قبل شما بودند به ک یسانک« .»َ�بلَُْ�مْ  مَنْ  هَلكََ  بهَِذَا«وصل نماید نفل را با فرض 

صَابَ «روی این فرمود: ج  رسول خدا »ار تباه شدندکن یھم
َ
ُ  أ ابِ  اْ�نَ  ياَ بكَِ  ا�َّ طََّ

ْ
 »الخ

و قول حضرت ابن عباس که در باره سبب غسل جمعه فرمود، و قول حضرت عمر که 

و قول زید  »من در سه چیز با پروردگارم موافق بودم» «ثلاََثٍ  فِى  رَ�ِّ  وَاَ�قْتُ «فرمود: 

 .»إنه كان يصيب الثمار مراض قشام دُمان إلخ«که در باره بیوع منھی عنھا فرمود که 

وْ «که فرمود:  لو قول حضرت عایشه  »گرفت می »قشام دمان«را مرض ھا  میوه«  لَ

ولُ  أدرك سُ ا ج االلهَِّ رَ ثَ  مَ دَ اءُ  هُ أَحْ نَّ ـلَ  النِّسَ هُ نَعَ نَ  مَ دَ  مِ جِ ماَ  المَْسْ تْ  كَ نِعَ اءُ  مُ نِى نِسَ ائِيلَ  بَ َ  .»إِسرْ
داشت  ھا را از مساجد باز می ھا بوجود آوردند آن دانست کارھایی که زن اگر پیامبر می«

 .»ھای بنی اسرائیل بازداشته شدند که زن چنان

 ھای دلالت: ترین صیغه صریح
 ھمان است که در خود کتاب و سنت بیان گردیده است، مانند:ترین طریقش  صریح

ٞ  قِصَاصِ لۡ ٱ ِ�  وَلَُ�مۡ ﴿ وِْ�  حَيَوٰة
ُ
أ  ٱ َ�ٰٓ

َ
ای خردمندان برای شما « .]۱۷۹[البقرة:  ﴾لَۡ�بِٰ ۡ�

ُ ٱ عَلمَِ ﴿ و قوله تعالی: »ھا نیز زندگانی است در قصاص نَُّ�مۡ  �َّ
َ
نفُسَُ�مۡ  َ�ۡتَانوُنَ  كُنتُمۡ  �

َ
 أ

خداوند دانست که شما به خودتان خیانت « .]۱۸۷[البقرة:  ﴾عَنُ�مۡ  وََ�فَا عَليَُۡ�مۡ  َ�تَابَ 

فَ  �نَ لۡ ٱ﴿و قوله تعالی: »گذشت کردید پس توبه شما را پذیرفت و از گناه شما در ُ ٱخَفَّ َّ� 
نَّ  وعََلمَِ  عَنُ�مۡ 

َ
ۚ  �يُِ�مۡ  أ خداوند از شما کاست و معلوم شد  هاینک« .]۶۶[الأنفال:  ﴾ضَعۡفٗا

 ٱ ِ�  فتِۡنَةٞ  تَُ�ن َ�فۡعَلُوهُ  إِ�َّ ﴿ و قوله تعالی: »که در شما ضعفی است
َ
 وَفَسَادٞ  �ضِ ۡ�

اگر این کار را انجام ندھید در سرزمین فتنه و فسادی بزرگ برپا « .]۷۳[الأنفال:  ﴾٧٣كَبِ�ٞ 

ن تضَِلَّ إحِۡ ﴿ و قوله تعالی: »شود می
َ
 ٱ إحِۡدَٮهُٰمَا َ�تُذَكّرَِ  دَٮهُٰمَاأ

ُ
 .]۲۸۲[البقرة:  ﴾خۡرَىٰۚ ۡ�

 .»تا اگر یکی از آنان فراموش کند دیگری او را یادآور شود«
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ْ�نَ  يدَْريِ لا«که فرمود: ج  و قول رسول خدا
َ
داند که دستش شب  نمی« .»يدَُهُ  باَتتَْ  أ

 .»در کجا بوده

يطَْان فَإِنَّ «: جو قوله  زیرا شیطان شب در خیشوم او « .»خَيشُْومه عَلىَ  يبَِيت الشَّ

که ج  سپس آن که به آن اشاره و ایما شده باشد، مانند قول رسول خدا »خوابد می
 .»از دو چیزی که موجب لعنت است بپرھیزید« .«»فرمود: 

هِ  وَِ�ءُ «: جو قوله  عَينَْانِ  السَّ
ْ
وضو چشمھا گره دُبر ھستند (چون چشم بخوابد » «ال

 .»شکند) می

 باشد: آنچه صحابی ذکر کند دلالت صریح می
سپس آنچه صحابی فقیه آن را ذکر نماید، باز تخریج مناط است به طوری که به 
ھدفی برگردد که اعتبار خودش یا نظیرش ظاھر باشد، و در واقعه گمان و پنداری 

ھا  شدند و نظایر آننباشد، پس لازم است که از مقادیر بحث بشود که چرا شخصاً معین 
دادن ھدف یا   مقرر نگردیدند، و از مخصصات عموم بحث شود که چرا در اثر از دست

 گردد مستنثی گردیدند، والله أعلم. بودن مانعی که به معارض برمی

 قضاوت در احادیث مختلف: ۸۰باب 

 بر ھر حدیث باید عمل کرد مگر این که تناقض وجود داشته باشد:
باید بر ھر حدیث عمل بشود، مگر این که عمل بر ھمه در اثر  اصل این است که

تناقض ممتنع گردد، و در حقیقت اختلافی در آنجا وجود ندارد بلکه آن فقط به اعتبار 
 نظر ماست.

پس وقتی که بین دو حدیث به ظاھر اختلافی باشد، پس اگر از قبیل حکایت فعل 
چنان، تعارضی در آنجا نیست، اگر  ھستند که یکی از صحابه چنین نقل کرد و دیگری
باشند، و اگر بر یکی آثار قربت ظاھر  از باب عادت ھستند نه عبادت پس ھردو مباح می

 باشد. گردد نه بر دیگری پس اولی مستحب و دومی مباح می

 تناقض در قربت:
باشند که  و اگر ھردو از باب قربت باشند پس ھردو مستحب و یا ھردو واجب می

 کند. دیگری کفایت مییکی بجای 
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مانند وتر به اند  حفاظ صحابه در بسیاری مسایل از این قبیل، چنین تنصیص نموده
یازده رکعت، به نه رکعت و به ھفت رکعت، مانند قراءت سری و جھری در نماز تھجد، و 
مطابق به این اصل، مناسب است که در باره رفع الیدین تا حد اذنین و مناکب فیصله 

چنین در باره تشھد حضرت عمر، ابن مسعود و ابن عباس و در باره وتر که  ھمنمود، و 
آیا یک رکعت به تنھایی است یا سه رکعت، و در دعاھای استفتاح و دعاھای صبح و شام 

 و بقیه اسباب و اوقات، باید فیصله نمود.

 اگر دو حدیث مخلص از تنگنای قرار گیرند:
د به شرطی که جلوتر چنین موجبی باشد، مانند یا ھردو خالص از تنگنای قرار گیرن

خصال کفاره و مجازات محارب، موافق به یک قول، یا در آنجا علت مخفی باشد که 
حسن یا وجوب یکی از دو فعل را در یک وقت و دیگری را در وقت دیگر بخواھد، یا 

م است یکی را در یک وقتی واجب گرداند ودر وقتی دیگر اجازه به ترکش دھد لذا لاز
گونه چیزھا کاملاً بررسی شوند، یا یکی عزیمت و دیگری رخصت باشد به شرطی  که این

که اثر اصالت در یکی و اعتبار صریح در دیگری نمایان گردد، و اگر دلیل نسخ ظاھر 
 گردد باید به آن قایل شد.

و اگر یکی حکایت از فعل است و دیگری رفع قولی است، پس اگر قول قطعی 
بر تحریم یا وجوب یا قطعی الرفع نیست، پس این دو حدیث چندین احتمال الدلالت 

ج  خواھند داشت و اگر قطعی است محمول بر این است که فعل مختص به آن حضرت
است یا محمول بر نسخ است لذا باید به جستجو قرائن پرداخت، و اگر دو قول باشند 

و تأویل ھم قریب است، بر  پس اگر یکی در یک معنی ظاھر و در دیگری مؤول است،
شوند که یکی توضیح و بیانی است برای آن دیگر، و اگر تأویل بعید است،  این حمل می

شود مگر این که قرینه بسیار قوی وجود داشته باشد و یا این  پس بر آن حمل نمی
در باره س  که حضرت عبدالله بن سلام تأویل از صحابی فقیھی منقول باشد چنان

گوید که قبل از غروب آفتاب است، وقتی حضرت ابوھریره نقد  معه میساعت روز ج

لا �سأل االله «فرموده است: ج  نمود که آن وقت، وقت نماز نیست حالانکه آن حضرت
مسلمان از خدا در حالت نماز مسئلت  ۀدر این اوقات بند« .»فيها مسلم قائم يص�

خوان است، پس این  ر حکم نمازکننده نماز د حضرت عبدالله فرمود انتظار »کند نمی
کرد، ضابطه  تأویل بعیدی است که قابل قبول نبود اگر صحابی فقیھی آن را بیان نمی
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شناخت تأویل بعید این است که اگر آن تأویل بدون قرینه بر عقول سلیمه عرض شود 
 یا بحث و مباحثه بشود احتمال آن را نداشته باشد.

 تبر نیست:اگر مخالف به اشاره ظاھر گردد مع
و اگر به اشاره ظاھری یا مفھوم روشنی یا مورد نص، مخالف باشد اصلاً قابل قبول 
نخواھد شد، از تأویل قریب یکی آنست که عامی را که عادت به استعمال بعض افرادش 
در نظایر چنین حکم رواج دارد بر ھمین افراد تخصیص نمود، دوم عامی که در چنین 

دت به تسامح در آن جاری باشد مانند مدح و ذم، سوم موضع استعمال شود که عا
عامی است که جھت حکم شرعی بعد از افاده اصل حکم وضع گردد، پس آن به جای 

مَاءُ  هسَقَت مَا«شود، مانند این قول که  قضیه مھمله بکار گرفته می عُشْرُ  فَفِيهِ  السَّ
ْ
در « .»ال

 ليَسَْ «و نیز این قول که  »(عشر) است کشتزارھایی که از آب باران آب داده شوند یک دھم
وسُْقٍ  خَمسَْةِ  دُونَ  ِ�يمَا

َ
 ، از این قبیل است که ھر»تر از پنج وسق عشر ندارد کم« .»صَدَقةٌَ  أ

یکی را بر صورت خاصی مناسب، به شھادت مناط حمل نمود، یا این که در صورت 
ا بر زجر باید حمل کرد به ھا را بر کراھیت و بیان جواز حمل نمود، و تشدید ر امکان آن

 عَليَُۡ�مُ  حُرّمَِتۡ ﴿ شرطی که از قبل اصرار و لجاجتی باشد. اما قول خداوندی:
ۡ ٱ  یعنی خوردنش. »مردار برای شما حرام شده است« .]۳[المائدة:  ﴾مَيۡتَةُ ل

َ�تُُٰ�مۡ ﴿ مَّ
ُ
 »تان بر شما حرام گردیده است مادران« .]۲۳[النساء:  ﴾حُرّمَِتۡ عَلَيُۡ�مۡ أ

 شان. کردن عنی نکاحی

عَْ�ُ «: جو قول رسول خدا 
ْ
یعنی  »حَقٌّ  الرَّسُولَ وَ «بعضی تأثیرش ثابت است:  »حَقٌّ  ال

تِي  َ�نْ  رُفِعَ «به حقیقت برانگیخته شده است و قوله:  مَّ
ُ
  أ

ُ
طََأ

ْ
بعضی گناه  »وَالنِّسْيَانُ  الخ

 إِلا نَِ�احَ  لاَ وَ « .»بطَِهُورٍ  إِلا صَلاةٌ لاَ «و قوله: اند  آنچه که در آن حالت انجام داده

ھا قرار داده  یعنی بر این اشیاء آثاری که شارع بر آن »بوَِِ�ٍّ  إِلا نَِ�احَ  لا« .»بوَِِ�ٍّ 

لَوٰةِ ٱ إَِ�  ُ�مۡتُمۡ  إذَِا﴿ گردد. مترتب نمی ْ غۡ ٱفَ  لصَّ چون برای نماز « .]۶[المائدة:  ﴾سِلُوا

ھا ظاھر ھستند نه  اگر بر وضو نبودند، ھمه این یعنی »برخیزید روی تان را و .. بشوید
برند و ھمان معنی را در نظر  ھا ھر لفظی را در محلی بکار می مؤوّل؛ زیرا عرب

خواھند از  ھا که نمی گیرند که به آن محل مناسب باشد، و این است لغت آن می
 ظاھرش منصرف گردد.
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ای از باب  توی و در واقعهای از باب ف ای باشند که در مسئله اگردو حدیث بگونه
 قضا بیایند:

ای  ای در واقعه ای ھستند یا فیصله و اگر دو حدیث از باب فتوی راجع به یک مسئله
باشند، پس اگر علت جداکننده ظاھر گردد موافق به آن قضاوت خواھد شد، مانند  می

نھی  زدن در حال روزه سؤال کرد او را  راجع به بوسهج  آن که جوانی از آن حضرت
 نمود، و چون پیرمردی سؤال کرد به او اجازه داد.

و اگر سیاق در یکی بر این دلالت دارد که نیاز وجود دارد یا سایل اصرار دارد یا از 
خواھد  پوشی شده است یا جلوگیری است از کسی که می  آوردن اکمال، چشم  بدست

یکی از این دو فعل بر  شود که بر نفسش تشدد بکار ببرند، پس در این باره فیصله می
عزیمت و دیگری بر رخصت محمول است و اگر ھردو امر مخلص و رھایی برای شخص 

باشند، یا کفاره از کسی ھستند که  کاری می به ھستند و یا عقوبت برای جنایت مبتلی
ھا را بر صحت ھردو امر، حمل نمود، و نیز  توان آن وفا به قسمش نکرده است می

ای که  یکی منسوخ باشد، مطابق به این اصل در باره مستحاضه رود که احتمال می
کردن ایام عادت یا ایام  گاھی او را به غسل برای دو نماز و گاھی به حیض حساب

شود؛ زیرا عادت، و رنگ و خون  ، قضاوت میاند شدن خون شدید، فتوی داده جاری
دادن برای کسی که  عامحیض قرار گیرند، و یا ط ۀھردو، این صلاحیت را دارند که مظن

، و یا کسی که در نماز شک و اند ای بر او باقی مانده باشد فتوی داده بمیرد و قضای روه
تردیدی داشته باشد برای الغای شک او به یکی از دو امر فتوی داده شده است: یا در 
جستجوی صواب، قرار گیرد یا روی یقین عمل نماید، و ھمچنین است قضاوت در 

 اندازی موافق به یک قولی. بت به قول قیافه شناس و قرعهاثبات نس

 اگر دلیل نسخ واضح باشد بر آن باید حمل نمود:
و اگر دلیل نسخ واضح باشد باید بر آن حمل نمود، و نسخ گاھی به تنصیص از 

 َ�نْ  َ�هَيتُُْ�مْ  كُنتُْ «که در حدیث آمده است:  گردد، چنان معلوم میج  جانب پیامبر
قُبُورِ  زَِ�ارَةِ 

ْ
گاه باشید الان زیارت « .»فزَُورُوهَاألا  ال از زیارت قبور شما را نھی کرده بودم آ

شود این ھم در صورتی است  و گاھی به تأخیر یکی و تقدیم دیگری شناخته می »کنید
 ھا وجود نداشته باشد. که امکان جمع در آن

دیگری را مشروع ھرگاه شارع حکمی را مشروع قرار داد، سپس به جای آن، حکم 
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نمود و نسبت به حکم قبلی خاموش ماند، فقھای صحابه از این، چنین برداشت 
شود، یا این که احادیث باھم مختلف  که اول منسوخ است و این نسخ تلقی میاند  نموده

ھستند صحابی یکی را منسوخ و دیگری را ناسخ قرار داد، پس این روش در باره نسخ، 
قطعی، و این قول فقھا که ھرگاه چیزی را برخلاف عمل  شود نه ظاھری تلقی می

کننده نیست، نسخ در  گویند: این منسوخ است قانع مشایخ خویش تلقی نمایند می
ظاھر، عبارت است از تغییر حکمی با حکمی دیگر و در حقیقت عبارت است از به پایان 

دنش برای ھدف بو  یافتن مظنه  رسیدن حکمی به سبب پایان یافتن علتش یا پایان
ظاھر گردد که ج  شدن مانعی از علیّت یا به وسیله وحی بر پیامبر  اصلی، یا حادث

حکم دیگر بر این ترجیح دارد و یا به اجتھادش این امر واضح گردد، و این در صورتی 
 فرماید: است که امر اول نیز از امور اجتھادی باشد، خداوند در باره حدیث معراج می

لُ ﴿ يَّ  قَوۡلُ لۡ ٱ مَا ُ�بَدَّ  .»شود ر داده نمیییوعده در نزد من تغ« .]۲۹[ق:  ﴾َ�َ

 رسد: ھرگاه مجالی برای جمع و تأویل و ترجیح نباشد نوبت به تساقط می
و ھرگاه برای جمع و تأویل گنجایشی وجود نداشته باشد و به نسخ ھم نتوان پی 

معنی که در سند وجود دارد گردد، پس اگر ترجیح یکی بنا به  برد، تعارض متحقق می
بودن راوی    اتصال، تصریح صیغه رفع و صاحب واقعه ۀ، فقه راوی، قوةمانند کثرت روا

که مستفتی یا مخاطب یا مباشر باشد ظاھر گردد، و یا بنا به معنی که در حکم و علت 
بودنش به احکام شرع و علت بودنش که از شدت   آن است ظاھر گردد، مانند مناسب

بت بنا به شناخت تاثیرش پیداست یا ترجیحش از خارج باشد، مانند این که مناس
متمسک اکثر اھل علم باشند پس در این صورت به راجح باید تمسک جست و اگر ھیچ 

گردند ولی این صورت فرضی است  یکی از امور فوق وجود نداشت پس ھردو ساقط می
 تواند وجود داشته باشد. که نمی

 :عمل به قول صحابی

 »أمرنا ونهينا«باز این قول او که  »رخصامر ونهی وقضی و«و این قول صحابی که: 

هذا «باز قول او که  »من السنة كذا، وعصى أبا القاسم من فعل كذا«و نیز این قول او که 

بودن احادیث ظاھر ھستند، اما احتمال ورود اجتھاد را   ھمه در مرفوع »ج  حكم النبي
در این که علّتِ مدار را، مصور سازد دارند و نیز این احتمال را دارند که حکم را از 
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كان «قبیل وجوب، استحباب یا عموم و خصوص متعین نمایند و این قول صحابی که 

با این  »كان يفعل غيره«ابی دیگر که، در تعدد فعل ظاھر است و گفتن صح »يفعل كذا

 »صحبته فلم أره ينهى وكنا نفعل في عهده«چنین گفتن صحابی که  منافی نیست و ھم
 در تقریر، ظاھر است اما نص نیست.

 اختلاف احادیث در اثر اختلاف طرق:
باشند، و این از جھت نقل  می ھای حدیث به سبب اختلاف طرق مختلف و گاھی صیغه

عنی است، پس اگر حدیثی چنین آمد که راوایان ثقه، در لفظ آن، اختلافی حدیث بالم
توان  باشد، و در چنین مورد می میج  ندارند، پس ظاھر آنست که آن لفظ خود آن حضرت

 به تقدیم و تأخیر واو و فا و امثال آن بر معنای زاید از اصل مراد استدلال نمود.
باشند، ولی از نظر فقه، حفظ و  مل میو اگر اختلاف در مواردی نمودند که محت

رود لذا استدلال به ظاھر آن ممکن  کثرت، باھم نزدیک ھستند، پس ظاھر از بین می
نیست، مگر به معنی که ھمه روی آن اتفاق دارند، جمھور راویان به رؤس معانی توجه 

 کردند نه به حواشی. می
باھم مختلف ھست، پس به قول ثقه، اکثر و آشناتر به واقعه باید  ۀو اگر مراتب روا

ای مشعر بر این بود که ضبط آن بیشتر است، مانند این  تمسک جست، و اگر قول ثقه

 .»قالت: وثب وما قالت: قام، وقالت: أفاض على جلده الماء وما قالت: اغتسل«قول که 
پس » ش ریخت و نگفت: غسل کردمگفت: پرید و نگفت: بلند شد و گفت: آب بر پوست«

گردد، و اگر اختلاف فاحشی داشتند در صورتی که خود اشخاص باھم  به آن تمسک می
 گردند. متفاوت ھستند و مرجحی در آنجا نیست، خصوصیات مختلف فیھا ساقط می

 باشد: حدیث مرسل به قراین قوی می
صحابی یا مسند ای باشد مانند حدیث موقوف  حدیث مرسل اگر ھمراه با قرینه

صحابی ضعیف یا حدیث مرسل صحابی دیگر به آن کمک کند، و شیوخ متغایر باشند، 
النصی به آن کمک کند یا معلوم گردد  ۀیا قول اکثر اھل علم یا قیاس صحیحی یا اشار

ھا احتجاج  کند، پس در این صورت که او به جز از راوی عادل از کسی دیگر ارسال نمی
باشد، و اگر چنین نباشد  تر می اش از مسند پایین ست، ولی پایهبه آن مرسل درست ا

 باشد. احتجاج به آن درست نمی
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چنین است آن حدیثی که آن را ضعیف الضبط روایت بکند به شرطی که متھم  و ھم
ای  باشد، اگر توام با قرینه یا مجھول الحال نباشد، مختار آنست که آن مورد قبول می

فق به قیاس باشد یا اکثر اھل علم بر آن عامل باشند و اگر چنین باشد مانند آن که موا
 شود. نباشد مورد قبول واقع نمی

 ای به روایتی اضافه وارد کند: وقتی تنھا ثقه
ای وارد کند و سکوت دیگران از آن ممتنع نباشد،  ای به روایتی اضافه و اگر تنھا ثقه

بودن راوی در سند و ذکر مورد  فهباشد، مانند اسناد مرسل و اضا آن نیز مقبول می
حدیث و سبب روایت و اطناب کلام و آوردن جمله مستقلی که معنی کلام به آن تغییر 
نخورد، و اگر سکوت دیگران ممتنع باشد مانند زیادتی که معنی را تغییر دھد یا چنین 

 باشد پس قبول نخواھد شد. امر نادری باشد که عادتاً ذکرش متروک نمی
ابی حدیثی را بر محلی حمل نمود، اگر اجتھاد در آن مجالی دارد، پس و اگر صح

آید، مگر این که برخلافش حجّتی قایم گردد و اگر نه  آن فی الجمله ظاھر به حساب می
باشد، چنانکه آن در جایی باشد که شخص آشنا با لغت، از قراین حال و مقال،  قوی می

 آن را بشناسد.

 ین:اختلاف آثار صحابه و تابع
ھا  اما اختلاف آثار صحابه و تابعین، اگر موافق بوجوه یاد شده امکان تطبیق در آن

وجود داشت که راھش ھمین است، و اگر نه در مسئله دو قول یا بیش از آن ھست، 
ای  تر است آشنایی به مآخذ مذاھب صحابه از علم پوشیده باید دید که کدام یک صواب

 .)٢(،)١(رداری، والله أعلمای ب است، بکوش تا از آن بھره

                                           
باید دانست که مصنف قسم اول در این کتاب را به ھفت مبحث در ھفتاد باب ترتیب داده است،  -١

اینجا شمارش ابواب به ھشتاد و یک رسیدند و  چنانکه در صدر کتاب روی آن تنبیه فرمود، اما تا
ھای موجود به وقت طبع یکسان موجود بود؛ لذا ابواب اضافی یا بعداً  این عدد در ھمه نسخه

اند مانند ابواب آینده یا سھوی از مصنف در اول کتاب اتفاق افتاده است و یا این که  ملحق گردیده
ھا را به باب تبدیل کرده است، والله اعلم  م کاتب آنھا در اصل، فصل بوده ند که قل بعضی از این

 من ھامش الأصل ھ ۱
ولی با بررسی مجدد که به ھنگام ترجمه روی این سه نسخه: یکی چاپ بیروت و دو تا چاپ  -٢

پاکستان که در دست بود انجام گرفت، واقع گردید که شمارش ابواب ھشتاد است نه ھشتاد و 
 ی بوده است. (مترجم)یک، امکان دارد باز اشتباھ





 
 
 
 
 

 )1(تتمه

 اسباب اختلاف صحابه و تابعین در فروع: ۱باب 
احکام  مدون نبود، بحث درج  باید دانست که علم فقه در زمان مبارک رسول خدا

در آن روزھا، مانند بحث امروزی فقھاء نبود که با نھایت کوشش خود، ارکان و شروط 
دھند، نسخت  یکی را جدا از دیگری با دلیل توضیح می نمایند، و آداب ھر را بیان می

نمایند، و برای ھرآن یکی که  ھا بحث می کنند سپس روی آن ھای را فرض می صورت
کنند و  د و برای آن که قابل حصر باشد حصر بیان میکنن حد بپذیرد حد بیان می

 صنایع دیگر.

 کرد بدون این که بیان کند که کدام فرض است یا خیر: عمل میج  رسول خدا
دیدند و به آن تمسک  گرفت، صحابه وضوی او را می وضو میج  اما رسول خدا

ت، و نماز جستند، بدون این که او بیان کند که این رکنی است و آن ادبی اس می
طور که او را دیده بودند که نماز خوانده است نماز  خواند، پس صحابه ھمان می
آورد مردم کیفیت حج او را مشاھده کرده حج بجا  خواندند، و او حج بجا می می
بود، او بیان نفرمود که، فرایض شش یا چھار ج  آوردند، این غالب حال آن حضرت می

احتمال دارد کسی بدون موالات وضو گرفته باشد تا  کرد که است، و این را فرض نمی
 به صحت و فساد وضوی او حکم دھد إلا ما شاء الله.

 
 

                                           
این تتمه از اینجا تا قسم دوم مشتمل بر چھار باب است که فقط در یک نسخه وجود داشت و من  -١

آن را مطابق به نسخۀ یاد شده در متن باقی گذاشتم، زیرا مضمونش مناسب به کتاب بود، و کلام 
حق گردد، از اینجا مصنف در آخر تتمه نیز دال بر این است که مناسب است به اصل کتاب مل

آیند که مصنف به نظر ثانی کتاب آنچنان که بین مردم مشھور است موفق نگردیده  چنین برمی
 ھـ من ھامش الأصل. ۱است، 
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 کردند: صحابه خیلی کم سؤال می
 لکردند، از حضرت عبدالله بن عباس و صحابه خیلی کم از این چیزھا سؤال می

يتُْ  مَا«مروی است که فرمود: 
َ
صْحَابِ  مِنْ  خَْ�اً  كَانوُا قوَْماً  رَأ

َ
ِ  رسَُولِ  أ لوُهُ  مَا ج ا�َّ

َ
  سَأ

َّ
 إلاِ

ةَ  ثلاََثَ  َ�نْ  لةًَ  عَشَرَ
َ
قُرْآنِ  فِى  كُلُّهُنَّ  قبُِضَ، حَتىَّ  مَسْأ

ْ
من ھیچ قومی را بھتر از امت « .»مِنهُْنَّ  ال

ندیدم. در باره سیزده مسئله از او سئوال نکردند تا این که وفات کرد در حالی که تمام  جمحمد 

هۡ ٱ عَنِ  لوُنكََ  َٔ �َۡ� ﴿از جمله:  »ائل در قرآن وجود داردآن مس  �يِهِ  قتِاَلٞ  قلُۡ  �يِهِ�  قتِاَلٖ  رَامِ �َۡ ٱ رِ لشَّ
پرسند، بگو: جنگ در این ماه  کردن در ماه حرام می از تو در باره جنگ« .]۲۱۷[البقرة:  ﴾كَبِ�ٞۚ 

ۡ ٱ عَنِ  لوُنكََ  َٔ وَ�َۡ� ﴿ .»گناه بزرگ است  .»پرسند حیض می ۀاز تو در بار« .]۲۲۲[البقرة:  ﴾مَحِيضِ� ل

 کردند: داشت سؤال می صحابه تنھا از آنچه نفعی در بر می
داشت حضرت  ھا نفعی می پرسیدند که برای آن و نیز فرمود که: فقط از چیزی می

از چیزی که واقع نشده است سؤال نکن، زیرا من از حضرت «فرماید:  میبابن عمر 
شنیدم که به کسی لعنت کرد که از چیزی که واقع نشده بود س  عمر بن خطاب

ھا سؤال  کنید که ما از آن قاسم فرمود: شما از چیزھایی سؤال می »سؤال کرد
ھا بحث و جستجو  کنید که ما از آن کردیم و بحث و جستجو از چیزھایی می نمی
ستند، و اگر دانم چه چیزھایی ھ کنید که من نمی کردیم و از چیزھایی سؤال می نمی

 ھا را پنھان نگھداریم. بود که آن دانستم برای ما حلال نمی ھا را می آن
ھا برخورد کردم  اصحابی که من به آن«از عمر بن اسحق مروی است که فرمود: 

ام که  ، پس من ھیچ قومی را ندیدهاند ھایی ھستند که پیش از من گذشته بیشتر از آن
 .»ھا داشته باشند سیرت آسانتر و تشدد کمتری از آن

بن بسر کندی مروی است که نسبت به زنی از او سؤال شد که در جمع  ۀاز عباد
ھایی را دیدم که مانند شما  من قوم«قومی فوت کرده که برای او ولی نیست، فرمود: 

، ھمه این آثار را امام دارمی »کردند ھای شما سؤال نمی تشدد نداشتند، و مانند سؤال
 ست.روایت فرموده ا

 :جفتاوی و قضایای رسول خدا 
کردند، پس او به آنان جواب  استفتا میج  مردم در وقایع مختلف از رسول خدا

دید که مردم  کرد، و می ھا قضاوت می شدند در آن داد، پروندھا پیش او آورده می می
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دید که کار  داد، یا می دھند آن را مورد ستایش قرار می کارھای نیکی انجام می
کرد، ھرآنچه که به مستفتی فتوی  دھند آن را نکوھش می ای انجام می ستهناشای
کرد، ھمه  دھنده منکری نکوھش می نمود و یا بر انجام داد یا به پروندھا قضاوت می می
 گرفت. ھا در اجتماع انجام می این

داشتند از  ای علمی نمی اگر راجع به مسأله بچنین شیخین ابوبکر و عمر  و ھم
 پیش آنان ھست.ج  کردند که آیا در این باره حدیثی از رسول خدا ل میمردم سؤا

 کرد: از صحابه در باره احکام سؤال میس  حضرت ابوبکر

ِ  رسَُولَ  سَمِعْتُ  مَا«راجع به میراث جده فرمود: س  حضرت ابوبکر  ِ�يهَا قَالَ  ج ا�َّ
يُُّ�مْ «سپس از مردم پس از نماز ظھر سؤال کرد،  »شَيئْاً 

َ
ِ  رسَُولَ  سَمِعَ  �  فِى  قَالَ  ج ا�َّ

ةِ  دََّ
ْ
در باره میراث جده چیزی شنیده ج  کدامی یک شما از رسول الله« .»شَيئْاً  الج

مغیره بن شعبه گفت: من، فرمود: چه گفت؟ او گفت که: به او یک ششم داد،  »است؟
راست فرمود: آیا علاوه بر تو کسی دیگر ھم ھست؟ محمد بن مسلمه گفت: س  ابوبکر

 به او یک ششم داد.س  گوید، آنگاه ابوبکر می

 :اند چه شنیدهج  کرد که از رسول خدا از صحابه سؤال میس  حضرت عمر
(دیه سقط جنین) سپس رجوعش به  ۀاز مردم در باره غرس  داستان سؤال عمر

ھا در باره وبا و رجوعش به خبر عبدالرحمن بن عوف، و  خبر مغیره، و سؤالش از آن
ن رجوعش در داستان مجوسی به خبر عبدالرحمن بن عوف، و شادشدن ھمچنی

 به خبر معقل بن یسار وقتی که با رأی او موافق درآمد.س  حضرت عبدالله بن مسعود
س  سپس سؤال عمرس  موسی از درب حضرت عمر و داستان برگشتن حضرت ابو

زیاد معروف، و در از او در باره حدیث و شھادت ابوسعید برای او و امثال این امور 
 باشند. صحیحین و سنن مروی می

 :اند نقل کردهاند  آنچه دیده و شنیدهج  صحابه از رسول خدا
، پس ھر صحابی آنچه را خداوند از عبادات، جخلاصه، این بود روش رسول خدا 

کرد و  فھمید و حفظ می ھا را می دید، آن فتاوی و داوری او برایش میسر کرده بود می
و بعضی را بر نسخ بر حسب  ۀحدانست، پس بعضی را بر ابا ی را به قراین میعلت ھریک

ترین وجه در این باره  کرد، عمده بودند حمل می امارات و قراین که پیش او کافی می
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ھا بود، بدون این که توجه به استدلالی داشته باشند،  اطمینان و خنکی قلب آن
فھمند و به تصریح یا  را در میان خود میبینید که اعراب ھدف کلام  چنان که می ھم

 گرفت. ھایشان آرامش می تلویح و ایماء، دل

 صحابه در شھرھا منتشر شدند و سکونت نمودند:
به پایان رسید، سپس صحابه در ج  پس بدین طریق عصر و زمان آن حضرت

ای قرار گرفت، وقایع اتفاق افتاد و  مناطق، منتشر گشتند و ھریکی مقتدای منطقه
مسایل رخ دادند، در این باره استفتا گردید، ھریکی موافق به آنچه برداشت یا استنباط 

یافت به  نموده بود فتوی داد، و اگر در حفظ و استنباط خویش برای جواب، چیزی نمی
در منصوصات خویش مدار حکم قرار ج  کرد و علتی را که رسول خدا رأیش اجتھاد می

ھرگاه در تلاشش حکم را بر موافق مقصود رسول  نمود، و داده بود، دریافت می
کرد، پس بدین صورت در میان اصحاب اختلاف به چند وجه  یافت حکم را ترک می نمی

 پدید آمد.

کرد و صحابی دیگر به رأیش  حکمی نقل میج  وقتی صحابی از رسول خدا
 نمود: اجتھاد می

نود و دیگری آن را : آن که صحابی حکمی را در فتوی یا قضاوتی بشاز آن جمله
 نشنیده باشد و به رأیش اجتھاد کرده باشد، و این چندین صورت دارد:

: آن که اجتھاد او موافق به حدیث قرار گیرد، مانند آنچه نسائی و غیره روایت یکی
در باره زنی سؤال شد که بدون تقرر مھر، مطلقه س  که از حضرت ابن مسعوداند  کرده

در این باره چه قضاوتی ج  ام که رسول خدا ن ندیدهگردیده است، او فرمود: م
، مردم تا یک ماه پیش او رفت و آمد نمودند، و بر اخذ جواب از او اصرار اند فرموده

رسد، و بر او عدت واجب  ورزیدند، پس او اجتھاد نمود و فرمود که: به او مھر مثل می
در ج  ھی داد که رسول خدابرد، معقل بن یسار بلند شد و گوا است، و از شوھر ارث می

بر این، آنقدر س  حق زنی از ما چنین قضاوت فرموده است، حضرت عبدالله بن مسعود
 شدنش بر ھیچ چیزی چنین شاد نشده بود. شاد گردید که بعد از مسلمان

: این که در میان دو صحابی تبادل نظر و مباحثه برقرار باشد و حدیث به دوم
غالب به آن موافق باشد پس صحابی از اجتھاد خویش  ای ظاھر گردد که گمان گونه

که اند  حدیث مسموع روی بیاورد، مانند آن که ائمه روایت کردهسوی  به برگشته
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مذھب حضرت ابوھریره بر این بود که اگر کسی در حال جنابت بود که صبح دمید 
خبر اش باطل است تا این که بعضی از ازواج مطھرات به او برخلاف مذھبش  روزه

 دادند او از مذھب خویش برگشت.
: این که حدیثی به او برسد، ولی نه آنچنان که گمان غالب موافق او باشد، پس سوم

نماید، چنانکه اصحاب اصول  کند، بلکه در حدیث نقد می اجتھاد خود را ترک نمی
گواھی داد که به من سه طلاق س  که فاطمه بنت قیس در نزد عمراند  روایت کرده

شد و رسول خدا به من نفقه و سکنی نداد، پس حضرت عمر این گواھی او را رد  داده

لا أترك كتاب االله بقول امرأة لا ندري أصدقت أم كذبت لها النفقة «نمود و فرمود: 

راجع به نفقه و مسکن مطلقه، بنا به قول زنی که نمیدانم  کتاب خدا را،« .»والسكنى

به فاطمه نسبت به  لو نیز حضرت عایشه » گذارم نمی راست گفته است یا دروغ،

نَى لا«این قول او که گفته بود،  كْ لا سُ ةً  وَ قَ ى أَلاَ «فرمود:  »نَفَ تَّقِ  .»االلهََّ تَ

بر این بود که س  که مذھب عمراند  و مانند آن که بخاری و مسلم روایت کرده
در سفری ج  برای جنب تیمم جایز نیست، عمار در نزد او روایت کرد که با رسول خدا

در میان گذاشت، ج  بود و جنب شد و آب نیافت در خاک غلطید و این را با رسول خدا

نْ  يَْ�فِيكَ  كَانَ  إِ�َّمَا«به او فرمود: ج  رسول خدا
َ
 عَلىَ  �ِيَدَيهِْ  وَضَرَبَ  هَكَذَا لَ فعَ تَ  أ

رضِْ 
َ ْ
ھای خود  کردی دست چنین میبرای تو کافی بود که « .»وََ�دَيهِْ  وجَْهَهُ  بهِِمَا مَسَحَ ، �َ الأ

اما این روایت را حضرت  »ھای خود را مسح نمود (تیمم زد) را به زمین زد و چھره و دست
نپذیرفت و در نزد او حجتی قرار نگرفت؛ زیرا در آن قدح خفی مشاھده نمود س  عمر

تا این که این حدیث در طبقه دوم به کثرت طرق مستفیض شد، و وھم قدح از آن 
 ردید، و علماء به آن تمسک جستند.برطرف گ
: این که به او اصلاً حدیثی نرسیده باشد، مانند آن که مسلم از حضرت چھارم

داد که به ھنگام غسل  روایت کرده است که او به زنان دستور می بعبدالله بن عمر 

ا«آن را شنید و فرمود:  لموھای بافیده سر خویش را باز کنند، حضرت عایشه   يَ

بًا جَ بْنِ  عَ رَ  لاِ مَ وَ  عُ رُ  هُ أْمُ اءَ  يَ نَ  أَنْ  النِّسَ ضْ نْقُ نَّ  يَ هُ رَ عْ نَّ  أَفَلاَ  شَ هُ رُ أْمُ نَ  أَنْ  يَ لِقْ ْ ؟ يحَ نَّ هُ وسَ ءُ دْ  رُ قَ  لَ

نْت لُ  كُ تَسِ ولُ  أَنَا أَغْ سُ رَ نْ ج  االلهَِّ وَ دٍ  إنَاءٍ  مِ احِ ماَ  وَ يدُ  فَ غَ  أَنْ  أَزِ رِ لىَ  أُفْ أْسيِ  عَ ثَ  رَ اتٍ  ثَلاَ اغَ رَ  .»إفْ
دھد که موھای سرشان را برای غسل باز  ھا را دستور می تعجب است بر ابن عمر، زن«
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شان را بتراشند؟! من با پیامبر از آب یک ظرف  دھد که سرھای کنند! آیا دستور نمی
 .»ریختم کردیم و از سه مشت بیشتر بر سرم آب نمی غسل می

در باره ج  ل خدامثال دیگر: آن که امام زھری ذکر نموده است که رخصت رسو
 خواند. گریست، زیرا نماز نمی مستحاضه به ھند نرسیده بود می

 حدیث:سوی  به اختلاف در نظر
کند، بعضی آن را  را که کاری را میج  و از این قبیل است آن که ببینند رسول خدا

اند  بر قربت و بعضی بر اباحت حملش نمایند، مانند آن که اصحاب اصول روایت کرده
آمدن به ابطح که رسول  یعنی پس از رمی جمار روز دوازدھم، فرود »تحصیب«در باره 

بر این باورند که آن به  بو ابن عمر س  در آن فرود آمده بود، ابوھریرهج  خدا
و  ل، حضرت عایشه اند وجه قربت انجام گرفته است، لذا آن را از سنن حج قرار داده

 صورت اتفاقی بوده است و از سنن نیست.که: آن به اند  فرموده ب ابن عباس
گوید  مثالی دیگر: جمھور قایل ھستند که رمل در طواف سنت است، ابن عباس می

حطمهم ح� «اتفاقاً انجام داده است که مشرکین گفته بودند ج  که: آن را رسول خدا
 و این سنتی نیست... »ھا را درھم کوبید تب یثرب آن« .»يثرب

 اختلاف وھم:
حج را بجا ج  از آن وجوھات اختلاف وھم است، مانند آن که رسول خداو یکی 

: او حج تمتح را بجا آورده است و بعضی اند آورد و مردم او را دیدند، بعضی گفته
: او حاج مفرد بوده اند که: حج قرآن را بجا آورده است و برخی دیگر گفتهاند  گفته

 است.

 مثالی بر اختلاف وھم:
اود از سعید بن جبیر روایت کرده است که او گفت: من به عبدالله مثالی دیگر: ابود

در باره احرام آن ج  گفتم، ای ابوالعباس! من راجع به اختلاف اصحاب رسول خدا
ج  دانم، رسول خدا دارند تعجب دارم، او فرمود: من این را از ھمه بھتر میج  حضرت

از مدینه به نیت حج ج  ول خدافقط یک حج بجا آورد، از اینجا اختلاف نمودند که رس
بیرون آمد، پس وقتی که در مسجد ذوالحلیفه نماز خواند در ھمان جلسه پس از نماز 
به حج احرام بست، و مردم آن را شنیدند و یاد گرفتند سپس وقتی که بر مرکبش سوار 
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شد و شترش بلند شد، اعلام احرام نمود و مردم آن را شنیدند؛ زیرا مردم دسته دسته 
ھنگامی احرام بسته که شترش ج  آمدند چون این را شنیدند گفتند که: رسول خدا می

به راه افتاد چون بر شرف صحرا بالا رفت لبیک ج  بلند شده است، سپس رسول خدا
بر شرف صحرا احرام بسته ج  ای شنیدند و گفتند که: آن حضرت خواند و این را عده

شدن شتر لبیک  رام بسته و به ھنگام بلنداست، به خدا قسم که او پس از نماز، اح
 گفته و نیز به ھنگام بالارفتن بر شرف صحرا لبیک خوانده است.

 اختلاف سھو و نسیان:
یکی از آن وجوھات اختلاف سھو و نسیان است: مانند آن که مروی است که ابن عمر 

 لدر ماه رجب یک عمره بجا آورده است چون عایشه ج  گفت که: رسول خدا می ب
 آن را شنید آن را بر سھو حمل نمود.

 اختلاف ضبط:
از س  یا خود عمر بیکی از آن وجوھات اختلاف ضبط است: مانند آن که ابن عمر 

مَيِّتَ  إِنَّ «که اند  روایت کردهج  رسول خدا
ْ
بُ  ال هْلِهِ  ببُِكَاءِ  ُ�عَذَّ

َ
ھمانا میت به » «عَليَهِْ  أ

فرمود که: این حدیث را درست  لاما عایشه » شود خاطر گریه اھلش بر او عذاب می
گریستند،  روزی بر یھودی گذشت که اھل خانه بر او میج  ، رسول خدااند درک نکرده

گریند حالانکه او دارد در قبر عذاب داده  اینھا دارند بر او می«فرمود: ج  حضرتآن 
 .اند یت عام گرفتهپس گمان رفته که عذاب در اثر گریه است، لذا حکم را بر ھر م» شود می

 اختلاف در علت حکم:
نمودن   در علت حکم است: مانند قیامشان  نمودن  یکی از آن وجوھات اختلاف

که: این به خاطر تعظیم ملایکه است لذا عام و شامل جنازه اند  برای جنازه، بعضی گفته
عام و که: در اثر ھول موت است بازھم اند  باشد، بعضی گفته مؤمن و کافر ھردو می

فرموده است که: جنازه یھودی را به کنار س  شامل ھردو تاست. امام حسن بن علی
بلند شد تا جنازه بالای سر مبارک او قرار نگیرد، ج  بردند آن حضرتج  رسول خدا

 پس این مختص به جنازه کافر است.
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 اختلاف در جمع بین المختلفین:
دیث مختلف است، مانند آن که یکی از آن وجوھات اختلاف صحابه در باره دو ح

در سال خیبر و سال اوطاس در باره نکاح متعه اجازه داد و سپس از آن ج  رسول خدا
فرموده است: این رخصت بنا به ضرورت بوده  بنھی فرمود، حضرت عبدالله بن عباس 

 چنان باقی است. شدن ضرورت است، لذا حکم آن، ھم  و نھی به ھنگام منقضی
 که: رخصت اباحت و نھی نسخ آن است.ند ا جمھور فرموده

به ھنگام استنجا از استقبال قبله نھی فرموده است: ج  مثال دیگر: رسول خدا
را دید ج  ، حضرت جابر آن حضرتاند قومی این حکم را عام و غیر منسوخ قرار داده

ی که یک سال قبل از وفات روی به قبله ادرار نمود، لذا معتقد به این شد که نھی قبل
او را دید که روی به شام و پشت به قبله قضا حاجت  بمنسوخ است، حضرت ابن عمر 

ای بین روایات تطبیق نمودند،  نمود، پس به این حدیث قول گذشتگان را رد نمود، عده
چنانکه امام شعبی و غیره فرمودند که: نھی مختص به صحرا و بیابان است اما در 

بله باکی نیست، گروھی دیگر بر این ھستند که حکم ھا به استقبال و استدبار ق توالت
باشد، لذا این ج  رود که مختص به آن حضرت عام و محکم است، در فعل احتمال می

 تواند که ناسخ یا مخصص قرار بگیرد. نمی

 :جاختلاف مذاھب اصحاب رسول خدا 
یاد ھا را از آنان ھمچنین  خلاصه این که مذاھب صحابه مختلف شدند، تابعین آن

و ج  گرفتند که ھرکسی آنچه برایش میسر شد یاد گرفت، پس احادیث رسول خدا
مذاھب صحابه را شنیدند و حفظ نمودند و درک کردند، احادیث مختلف را تطبیق 
دادند، بعضی اقوال را بر بعضی ترجیح دادند، و از نظرشان برخی اقوال مضمحل ماند 

مذھب ماثور از حضرت عمر و عبدالله بن  اگرچه از کبار صحابه منقول بودند، مانند
مسعود در باره تیمم جنب؛ زیرا احادیث مستفیضی از عمار، عمران بن حصین و غیره 

 آمده بود.

 مذاھب تابعین:
داشت، پس در ھر شھری  ۀپس این وقت ھر عالمی از علمای تابعین مذھب جداگان

له بن عمر در مدینه امامی منصوب گشت، مانند سعید بن مسیب، و سالم بن عبدال
منوره و پس از ایشان زھری، قاضی یحیی بن سعید و ربیعه بن عبدالرحمن نیز در 
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مدینه منوره، عطاء بن أبی رباح در مکه، ابراھیم نخعی و امام شعبی در کوفه، امام 
 حسن بصری در بصره، طاووس بن کیسان در یمن، مکحول در شام.

 روایت از صحابه و تحقیق از تابعین:
علوم ایشان متوجه ساخت و در آن رغبت نمودند و از سوی  به ھا را پس خداوند دل

این بزرگواران حدیث و فتاوی صحابه و اقوال آنان را یاد گرفتند، مذاھب این علماء و 
ھا را حفظ کردند، مستفتیان از ایشان استفتا نمودند، مسایل در میان  تحقیقات آن

ھا ارجاع داده شدند، سعید بن مسیب،  قضایا به آنایشان مورد بحث قرار گرفتند، 
آوری کردند، در ھر بابی اصولی  ابراھیم نخعی و امثال ایشان تمام ابواب فقه را جمع

 ھا را از سلف تلقی نموده بودند. داشتند که آن

 تحفه اھل حرمین:
سعید بن مسیب و ھواداران او معتقد بودند که اھالی حرمین در فقه از ھمه 

ترند، و اصل مذھب ایشان فتاوای عبدالله بن عمر، عایشه و ابن عباس و  قدم ثابت
ھا میسر نمود  باشند، پس آنچه را خداوند برایشان از این قضایای قاضیان مدینه می

ھا را مورد بررسی کامل قرار دادند، پس آنچه بین  جمع و جور نمودند، سپس آن
جستند و محکم گرفتند، و آنچه بین علمای مدینه مجمع علیه بود به آنان تمسک 

ھا متمسک گردیدند، و ارجح و اقوای یا به  ھا مورد اختلاف بود به اقوی و ارجح آن آن
زیادی به آن قایل بودند، یا این که موافق به قیاس قوی بودند، یا  ۀاعتبار آن بود که عد

ھا  در بین آنبه صراحت از کتاب و سنت استنباط شده بودند، و مانند آن، و ھرگاه 
شدند، و به تلاش اشاره و  آمد از کلام ایشان خارج می ای گیرشان نمی جواب مسأله

 یافتند. گرفتند، پس ھر بابی به مسایل زیادی دست می مقتضای قرار می

 فقھای صحابه و تابعین:
حضرت ابراھیم نخعی و شاگردان او حضرت عبدالله بن مسعود و شاگردان او را از 

هل أحد «که علقمه به مسروق گفت:  دانستند، چنان در فقه ثابت قدم میھمه بیشتر 

إبراهيم أفقه من «حضرت امام ابوحنیفه به امام اوزاعی گفت:  »منهم أثبت من عبد االله؟

هو عبد  –سالم، ولولا فضل الصحبة لقلت: إن علقمة أفقه من عبد االله بن عمر و عبد االله 

گاھی دارد و اگر فضیلت صحابیت « .»االله ابراھیم در مسائل فقھی از سالم بیشتر آ
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و اصل  »کردم که فقاھت علقمه از عبدالله بن عمر بیشتر است بود اعتراف می نمی
و فتاوای او و قضایای س  مذھب او فتاوای عبدالله بن مسعود و قضایای حضرت علی

آوری  خداوند برای او میسر کرد جمعباشند که آنچه را  دیگر کوفه می ۀشریح و قضا
ھا ھمان رفتاری را انجام داد که اھل مدینه در آثار اھل مدینه  فرمود، سپس در آثار آن

ھا تخریج گردید، پس در ھر بابی برای او مسایل  منوره انجام دادند، آثارش مانند آثار آن
 فقه ملخص گردید.

 سعید بن مسیب و نخعی:
فقھای مدینه بود که از ھمه بیشتر قضایای عمر و  حضرت سعید بن مسیب زبان

احادیث ابی ھریره را یاد داشت، و ابراھیم زبان فقھای کوفه بود، ھرگاه این دو بزرگوار 
دادند، پس آن در  کسی نسبت نمیسوی  به کردند و آن را نسبت به چیزی صحبت می

تاً و غیره، پس فقھای اغلب اوقات منسوب به یکی از سلف است چه صریحاً باشد یا اشار
این دو شھر بر این دو بزرگوار اجماع نمودند و علم را از آنان گرفتند و مسایل را روی 

 ھا تخریج کردند، والله أعلم. قواعد آن

 اسباب اختلاف مذاهب فقهاء: ۲باب 

 حاملان علم بعد از تابعین:
ای  لم حسب وعدهباید دانست که خداوند بعد از قرن تابعین گروھی را از حاملان ع

 كل من العلم هذا يحمل«که به رسولش داده بود پدید آورد، آن وعده از این قرار است: 

تر  فرا خواھند گرفت این علم دینی را از جانشینان آنان که شایسته» «عدوله خلف
وضو، غسل، نماز، حج، نکاح،  ۀصفھا ھمنشینی داشتند  پس از کسانی که با آن »باشند

افتد یاد گرفتند، احادیث رسول  ھا نیاز می ھایی را که بیشتر به آن بیوع و بقیه تمام آن
ھای قاضیان و فتاوای مفتیان شھر را شنیدند، نسبت  را روایت کردند، قضاوتج  خدا

قرار  به مسایل سؤال کردند، و در ھمه این امور زحمت کشیدند تا این که مقتدای قوم
ھا سپرده گردید، پس ایشان ھم روی منوال شیوخ خود رفتند، در  گرفتند و امر به آن

تتبع و تلاش اشارات و مقتضاھا کوتاھی نکردند، پس قضاوت کردند، فتوی دادند، 
 روایت نمودند، تدریس کردند روش علماء در این قرن باھم مشابھت داشت.
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 طریقه اجتھاد این علماء:
جستند،  ھا این است که به حدیث مسند و مرسل ھردو تمسک می حاصل روش آن

ھا در اصل یا  دانستند که این کردند؛ زیرا می به اقوال صحابه و تابعین استدلال می
، چنانکه اند ھا را مختصر قرار داده موقوف درآورده ھستند که آنج  احادیث رسول خدا

 جنهى رسول االله «کرد:  روایت می حضرت ابراھیم نخعی فرمود در حالی که این حدیث را

و مزابنه محالقه (فروش حبوبات در خوشه) از ج  رسول الله« .»مزابنةـعن المحاقلة وال
ن) منع نموده یده شده بطور تخمیچ یدرخت در برابر خرما یرو ی(فروش خرما

یاد نداری؟ ج  به او گفته شد: تو به جز این حدیث، حدیث دیگری از رسول خدا »است

 ».قال عبداالله: قال علقمة أحب إلى«گویم:  گفت: چرا ولی می
که از شعبی نسبت به حدیثی سؤال گردید که آیا این حدیث مرفوع  چنان و آن

پیش من ج  دادن به آن بالاترین کس به غیر از پیامبر است، گفت: خیر، نسبت
به عھده کسانی باشد که  تر است؛ زیرا اگر در آن کم و کاست یا اضافی باشد محبوب

یا اند  ھا از نص گرفته ھستند. یا استنباطی باشد که آنج  تر از رسول خدا پایین
ھا بھتر است،  ھا در ھر باب از بعدی ، روش آناند اجتھادی باشد که به فکر انجام داده

؛ لذا باشند تر و از نظر زمان جلوتر و به اعتبار علم عالمتر می زیرا آنان به صواب نزدیک
 عمل به آن متعین است مگر این که باھم اختلافی داشته باشند.

 تر است: قول صحابی از حدیث مختلف راجح
ھا این  ھا مخالفت صریحی داشته باشد، و نیز روش آن با آنج  و حدیث رسول خدا
شدند به اقوال صحابه  ای احادیث رسول خدا باھم مختلف می بود که اگر در مسئله

دانستند، یا  مودند، پس اگر صحابه بعضی از آن احادیث را منسوخ مین مراجعه می
گرفتند، یا نسبت به چنین چیزی تصریح  ھا منظور نمی معنی ظاھری را از آن

شدند،  کردند و به موجب آن قایل نمی کردند، ولی موافق به آن احادیث عمل نمی نمی
ی وجود دارد، یا حکم به نسخ گرفت که در آن حدیث علت آن قرار می ۀاین خود به منزل
کردند، ھمین است قول حضرت  باشد، پس در این باره به آنان اتباع می یا تأویل آن می

جاء هذا الحديث ولكن لا أدري ما «امام مالک در باره حدیث ولوغ کلب که فرمود: 

دیث این ح« .»حقيقته، يعني حكاه ابن الحاجب في مختصر الأصول لم أر الفقهاء يعملون به
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دانم یعنی ابن حاجب در مختصر الأصول آن را  وارد شده است ولی حقیقتش را نمی
 .»ام که فقھا به آن عمل کنند حکایت کرده ولی ندیده

 ھرگاه مذاھب صحابه و تابعین باھم مختلف باشند:
ای باھم  ھاست که ھرگاه مذاھب صحابه و تابعین در مسئله و این نیز از روش آن

 ۀپس مختار ھر عالم، آن مذھبی است که در شھر او رواج دارد و اساتذمختلف باشند، 
داند و به  ھا را بھتر می ؛ زیرا این عالم اقوال صحیح و ضعیف آناند او به آن عمل کرده

اصول مناسب آن، آشناتر است و قلبش به فضل و تبحّر آنان میل بیشتری خواھد 
 داشت.

ابن عباس، زید بن ثابت و شاگردان  پس مذھب عمر، عثمان، ابن عمر، عایشه،
ایشان مانند سعید بن المسیب که قضایای عمر و احادیث ابوھریره را حفظ داشت، 
عروه، سالم، عطاء بن یسار، قاسم، عبیدالله بن عبدالله، زھری، یحیی بن سعید، زید بن 

شود،  اسلم و ربیعه در نزد اھل مدینه از دیگران سزاوارتر است که به آن تمسک جسته
در فضایل مدینه بیاناتی دارند، و آن ملجأ و مأوای فقھا و مجمع ج  زیرا رسول خدا

 علماء در ھر عصر و زمان بود.

 مذھب امام مالک و اھل مدینه:
ورزید، و مذھب حضرت عبدالله  ھا التزام می از اینجاست که امام مالک به احتجاج آن

شریح و شعبی و فتاوای ابراھیم نخعی بن مسعود و شاگردان او و قضایای حضرت علی، 
 ۀدر نزد اھل کوفه سزاوارتر به تمسک از دیگران بود، ھمین است قول حضرت علقم

هل «وقتی که مسروق مایل شد که در تشریک به قول زید بن ثابت متمسک شود فرمود: 

آیا « .»مدينة يشركونـأحد منكم أثبت من عبداالله؟ قال: لا ولكن رأيت زيد بن ثابت وأهل ال
تر ھست؟ گفت: خیر و لیکن زید بن ثابت و اھل  کسی میان شما از عبدالله ثابت قدم

، حضرت امام مالک در این باره »گرفتند مدینه را دیدم که در فتاوا با یکدیگر مشارکت می

داشتند به  ، و اگر باھم اختلافی می»السنة التي لا اختلاف فيها عندنا كذا وكذا«گوید:  می
جستند اعم از این که اقوی و ارجحیت به اعتبار کثرت پیروان  ارجح تمسک می اقوی و

آن قول باشد یا به اعتبار آن که با قیاس قوی و یا تخریج کتاب و سنتی موافق باشد، امام 

ھرگاه در محفوظات خویش جوابی » أحسن ما سمعتھذا «گوید:  مالک در این باره می
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رفتند و به تلاش اشارات و  ز کلام آنان بیرون میآمد ا ای گیرشان نمی برای مسأله
 پرداختند و در این طبقه تدوین الھام گردید. اقتضاآت می

 تدوین فقھا:
پس امام مالک و محمد بن عبدالرحمن در مدینه، ابن جریح و ابن عیینه در مکه، 

ن سفیان ثوری در کوفه، ربیع بن الصبیح در بصره به تدوین، اقدام کردند و ھمه ای
 بزرگواران بر منوالی رفتند که بنده ذکر کردم.

قد عزمت أن آمر بكتبك هذه التي «وقتی که منصور به حج رفت به امام مالک گفت: 

مسلمين منها نسخة وآمرهم بأن يعملوا ـصنفتها، فتنسخ، ثم أبعث في كل مصر من أمصار ال

ھایی که تصنیف  ابقصد کردم که دستور دھم کت« .»بما فيها، ولا يتعدوه إلى غيره
ای  ھای مختلف چاپ شود سپس به ھر شھری از دیار مسلمین نسخه ای در نسخه کرده

، امام »از آن بفرستم و دستور دھم که به آن عمل کنند و به غیر آن نیازی پیدا نکنند
مالک فرمود: ای امیرالمؤمنین! این کار را انجام نده؛ زیرا که احادیث و اقوال گذشته به 

و ھر قومی آن قولی را گرفته که اند  احادیثی شنیده روایت نقل کردهاند  رسیدهمردم 
ھا رسیده با وجود اختلاف مردم، لذا بگذار تا اھل ھر شھری بر مختارات  زودتر به آن

خویش عمل نمایند، نقل شده است که این داستان متعلق به ھارون الرشید است که او 
ا را در کعبه آویزان کرده مردم را بر عمل به آن از امام مالک مشوره گرفت که مؤط

درمسایل فروعی ج  وادار نماید، امام مالک فرمود: چنین نکن؛ زیرا اصحاب رسول خدا
و ھر روشی رواج یافته است اند  باھم اختلاف نظر دارند و در شھرھا و مناطق منتشر گشته

 علامه سیوطی نقل کرده است.این واقعه را » االلهوفقك االله يا أبا عبد«ھارون گفت: 

 امتیاز امام مالک:
تر و راجع  ثابتاند  نقل کردهج  امام مالک در احادیث اھل مدینه که از رسول خدا

تر و در باره قضایای حضرت عمر و اقاویل عبدالله بن عمر و عایشه  ھا موثق به اسانید آن
او و امثال او علم روایت و تر بود، به وسیله  و شاگردان ایشان مانند فقھای سبعه عالم

فتاوی استوار ماند، ھنگامی که امر به او سپرده گردید، به تدریس حدیث پرداخت و 
موافق به گفته ابن عیینه و ج  فتوا داد و خوب فایده رساند. و قول رسول خدا

نْ  يوُشِكُ «عبدالرزاق، بر او منطبق درآمد که فرموده بود: 
َ
بَادَ  النَّاسُ  يضَْرِبَ  أ

ْ
�

َ
 الإِبلِِ  أ
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مَ  َ�طْلبُُونَ 
ْ
عِل

ْ
دُونَ  فَلاَ  ال حَدًا َ�ِ

َ
عْلمََ  أ

َ
مَدِينَةِ  عَالمِِ  مِنْ  أ

ْ
به زودی مردمی شتران را در « .»ال

این دو  ۀو گفت »طلب علم خسته خواھند کرد و کسی را داناتر از عالم مدینه نخواھند یافت
آوری نموده ملخص   بزرگوار کافی است، پس شاگردان او روایات و مختارات او را جمع

ھا بحث  آن ۀھا تخریج کردند، در باره اصول و ادل کرده نوشتند، و تشریح کردند، و بر آن
و تبادل نظر نمودند، و در مناطق مغرب و شھرھای دیگر منتشر گشتند، خداوند به 

 یادی از بندگانش را ھدایت فرمود.ھا عده ز وسیله آن
خواھی به حقیقت آنچه ما گفتیم پی ببری به مؤطا نگاه کن عین آنچه را  و اگر می

 ذکر کردیم خواھی یافت.

 مذھب امام ابوحنیفه و مأخذ او:
حضرت امام ابوحنیفه بیشتر پایبند مذھب ابراھیم و اقران او بود که از آن إلا ما 

والایی در تخریج مسایل موافق به مذھب او داشت، نگاھی شان  شاء الله متجاوز نبود،
خواھی که  در وجوه تخریجات بسیار دقیق بود، به فروع توجه خاصی داشت، و اگر می

به حقیقت گفتار ما پی ببری، اقوال ابراھیم و اقران او را از کتاب آثار امام محمد و 
ص بفرما، سپس به مذھب امام جامع عبدالرزاق و مصنف ابی بکر بن ابی شیبه تخلی

ھا را مقایسه بفرما، خواھی یافت که به جز مواضع اندکی از آن متفاوت  ابوحنیفه آن
 نخواھد شد، و او در این مواضع اندک ھم از مذاھب فقھای کوفه بیرون نخواھد رفت.

 مشھورترین شاگردان امام ابوحنیفه:
ن ھارون الرشید به منصب قضا مشھورترین شاگرد او امام ابویوسف بود که در زما

نایل آمد و این سبب شد که مذھب او در گوشه و کنار عراق و خراسان و ماوراء النھر 
 شھرت یابد و موافق به آن قضاوت انجام گیرد.

حنیفه از جھت تدریس و تصنیف امام محمد بن حسن  و بھترین شاگردان امام ابو
یوسف فقه حاصل کرد، سپس به مدینه رفت  وشیبانی بود که از امام ابوحنیفه و امام اب

و مؤطا را پیش امام مالک خواند، سپس به وطن خود آمد و مذھب اصحاب خود را به 
دید که  مؤطا تطبیق داد ھرآنچه باھم موافق بود که چه بھتر، و اگر نه ھرکجا می

پسندید، و اگر  گروھی از صحابه و تابعین موافق مذھب اصحاب اوست آن را می
کرد که مذھب او موافق به قیاس ضعیف و تخریج لیّن است که حدیث  ساس میاح

یا مخالف به عمل اکثر اند  صحیحی برخلاف آنست که فقھای دیگر بر آن عمل کرده
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گشت،  دانست برمی داد، و به مذھب سلف به آنچه که راجح می علماست آن را ترک می
مسلک ابراھیم نخعی و اقران او تا حد این دو شاگرد بزرگوار امام ابوحنیفه ھمیشه بر 

 کردند. الإمکان مانند استاذ خویش امام ابوحنیفه عمل می

 اختلاف اصحاب امام ابوحنیفه:
شان با استاذشان در یکی از این دو امر بود: یکی آن که شیخ ایشان  و اختلاف

ھیم و شدند، دوم این که ابرا داشت که با او مزاحم می تخریج بر مذھب ابراھیم می
داشتند، ایشان در ترجیح بعضی قول بر بعضی، با شیخ خود  اقران او اقوال مختلف می

گانه را ذکر نمود و برای امت  کردند، امام محمد در تصانیف خود آرای سه مخالفت می
این تصانیف روی آوردند سوی  به مورد استفاده قرار داده است، اصحاب امام ابوحنیفه

 تسھیل، تشریح و مورد تخریج، تأسیس و استدلال قرار دادند، سپسھا را تلخیص،  آن
 خراسان و ماوراء النھر پراکنده شدند، این مذھب امام ابوحنیفه نامیده شد.سوی  به

 مذھب امام شافعی:
ھا  امام شافعی زمانی سر بلند کرد که این دو مذھب ظاھر شده اصول و فروع آن

تگان نگاھی کرد و چیزھایی را دید که جلو او را ترتیب یافته بودند، پس در روش گذش
 ذکر نموده است. »الأم«ھا در اوائل کتاب خویش  ھا باز داشت، و آن از رفتن به راه آن

 جست: امام شافعی به حدیث مرسل تمسک نمی
ھا را دید که به حدیث مرسل و منقطع تمسک  از آن جمله یکی این که: آن

آوری نمود  شود، زیرا وقتی او طرق حدیث را جمع د میھا خلل وار گیرند پس در آن می
ای نداشتند، و بسیاری از مراسیل با مسندھا  واضح شد که چندین مرسل اصل و ریشه

مخالف بودند، پس پیش خود قرار گذاشت که به مراسیل متمسک نشود، مگر این که 
 شند.با این شرایط وجود داشته باشند و آن شرایط در کتب اصول، مذکور می

 امام شافعی اصول فقه را تدوین نمود:
از آن جمله یکی این که: قواعد تطبیق احادیث متعارض، منضبط نبودند، و بدین 

ھا را در  شد، لذا برای آن اصولی مقرر کرد و آن طریق در مجتھدات آنان خلل واقع می
انند: آن ھای خود مدون نمود، و این نخستین تدوین در اصول فقه قرار گرفت، م کتاب

زند که  که امام شافعی بر محمد بن حسن وارد شد دید که او بر اھل مدینه طعنه می
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گفت: این زیادتی بر کتاب  کنند و می که: به شاھد و قسم از مدعی قضاوت میاند  گفته
الله است، اما شافعی فرمود: آیا پیش شما ثابت است که زیادتی بر کتاب الله به خبر 

او فرمود: آری، امام شافعی فرمود: پس شما چرا گفتید که، وصیت واحد جایز نیست، 

لاَ «فرموده است: ج  برای وارث جایز نیست آن ھم به خبر واحد که رسول خدا
َ
 لاَ  أ

حَدَُ�مُ  حََ�َ  إذَِا ُ�مۡ كُتبَِ عَليَۡ ﴿ حالانکه خداوند فرموده است: »لوَِارثٍِ  وصَِيَّةَ 
َ
 أ

ۡ ٱ و از این قبیل  »..هکبر شما مقرّر است ه مرگ فرا رسد ک یوقت« .]۱۸۰[البقرة:  ﴾مَوۡتُ ل
 چیزھای را برشمرد، امام محمد بن حسن خاموش ماند.

 ھا تمسک جست: بعضی احادیث به تابعین نرسیده بودند و امام شافعی به آن
از آن جمله این که: بعضی احادیث به آن دسته از مجتھدین که مرجع فتوا قرار 

بود، آنان به رأی خویش اجتھاد نمودند یا به عمومات اتباع  گرفته بودند نرسیده
، اند نمودند یا به صحابی اقتدا کردند که جلوتر گذشته است، و مطابق به آن فتوی داده

سپس در طبقه سوم بعد از این، آن احادیث ظاھر گشتند، پس بر آن عمل نکردند، زیرا 
و مخالف به روشی ھستند که ھمه ھا مخالف به عمل اھل شھر آنان  پنداشتند که آن

آورد و علت سقوط آن قرار  اھل شھر بر آن اتفاق دارند، و این چیز در حدیث قدح می
گیرد، یا در طبقه سوم ظاھر نشدند، بلکه بعد از این ظاھر شدند ھنگامی که  می

آوری طرق احادیث قرار گرفتند و به گوشه و کنار جھان   محدثین با دقت در جمع
کردند و نسبت به حاملان علم بحث و بررسی نمودند، پس بسیاری از چنین مسافرت 

احادیث ظاھر شد که به جز یک یا دو صحابی کسی دیگر آن را روایت نکرده است، و 
چنین از او یا از آن دو نفر به جز یک یا دو، کسی دیگر آن را روایت ننموده است،  ھم

 ند.گونه احادیث بر اھل فقه مخفی ماند پس این
ھا را اھل بصره روایت و  و در زمان حفاظ و جامعین احادیث ظاھر گشتند، مثلاً آن

گھی نداشته اھالی شھرھای دیگر از آن شان   ، پس امام شافعی بیان نمود کهاند ھا آ
ای به جستجوی  علمای صحابه و تابعین ھمیشه چنین بوده است که در ھر مسئله

، به نوع دیگر از استدلال متمسک اند دست نیافته ، ھرگاه به حدیثیاند حدیث پرداخته
سوی  به ، سپس وقتی که حدیث برای آنان ظاھر شده از اجتھاد خویشاند گردیده

، پس وقتی که وضعیت از این قرار است عدم تمسک آنان به حدیث، اند حدیث برگشته
 گیرد، مگر این که علت قادحه بیان نمایند. قدحی در حدیث قرار نمی



 ٣٩٣                        تتمه

 

 ھا تمسک جسته است: احادیثی که امام شافعی به آنمثال 
مانند حدیث قلتین که حدیثی است صحیح و بطرق کثیره روایت شده است که 

گردند که او از محمد بن جعفر بن الزبیر عن  اکثر آن طرق به ابوالولید بن کثیر بر می
دالله روایت کند یا از محمد بن عباد بن جعفر از عبیدالله بن عب عبدالله روایت می

نمایند، سپس بعد از این، طرق زیادی  کند که ھردو از عبدالله بن عمر روایت می می
پدید آمد، و این دو بزرگوار اگر چه ثقه بودند ولی از کسانی نبودند که امر فتوی به آنان 
سپرده گردد و مردم روی آنان اعتماد نمایند، پس حدیث در زمان سعید بن مسیب و 

اھر نشد، مالکیه و احناف روی آن عمل نکردند و امام شافعی بر آن عمل امام زھری ظ
نمود، و مانند حدیث خیار مجلس که حدیثی صحیح است و به طرق زیادی روایت شده 

، اما بر فقھای سبعه و معاصران اند است، عبدالله ابن عمر و ابوھریره بر آن عمل کرده
حنیفه این را  شدند، امام مالک و امام ابوآنان ظاھر نشده است پس آنان به آن قایل ن

 علت قادح تلقی کردند، ولی امام شافعی بر آن عمل کرد.

 کرد: امام شافعی اقوال صحابه را به ھنگام ثبوت احادیث ترک می
آوری شدند پس  از آن جمله این که: اقوال صحابه در زمان حضرت امام شافعی جمع

اری را دید که با حدیث صحیح مخالف ھستند؛ ھا زیاد و باھم مختلف بودند، بسی آن
حدیث سوی  به زیرا حدیث به آنان نرسیده بود، و دید که ھمیشه سلف در چنین موارد

آورند، لذا تمسک به اقوال صحابه را که روی آن اجماع نشده بود کنار  روی می

 .»هم رجالٌ ونحن رجالٌ «گذاشت، و فرمود: 

 ایل شد و قیاس را پذیرفت:امام شافعی بین رأی و قیاس فرق ق
دید که رأی را که شرع آن را گنجایش  از آن جمله این که: گروھی را از فقھاء می

یکی را از دیگری  کنند، و ھیچ دھد، با قیاس که آن را ثابت کرده است، آمیخته می نمی
که کنند، و ھدفم از رأی آنست  نمایند، و آن را گاھی به نام استحسان یاد می ممتاز نمی

مظنه حرج و مصلحت را علت حکم قرار دھند، و قیاس عبارت از درآوردن علت از 
گردد، پس امام شافعی اینگونه آرای را  حکم منصوص است که حکم بر آن دایر می

 کاملاً باطل اعلام نمود.

مانند رشد یتیم که امری است  »من استحسن فإنه أراد أن يكون شارعاً «و فرمود: 
سالگی را قرار دادند و گفتند: ھرگاه یتیم به سن بیست  ۲۵رشد سن مخفی پس بجای 
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و پنج سالگی رسید باید مال او به او تحویل گردد، و گفتند: این استحسان است، و 
مقتضای قیاس آنست که مال به او سپرد نشود، خلاصه این که وقتی امام شافعی این 

ا از سر نو ترتیب داد، اصول آن را قبیل امور را در روش گذشتگان مشاھده نمود، فقه ر
تأسیس و فروع را تفریع نمود و کتبی در این باره تصنیف کرد که بسیار جید و مفید 

نمودن آن تصرف کردند،  بودند، فقھا به آن روی آوردند و در مختصرکردن و تشریح
نحوه استدلال و تخریج را بیان داشتند سپس در مناطق پراکنده شدند پس این مذھب 

 امام شافعی قرار گرفت، والله أعلم.

 فرق بین اهل حدیث و اصحاب الرأی: ۳باب 
باید دانست که گروھی از علماء در زمان سعید بن مسیب، ابراھیم و زھری و در 
زمان امام مالک و سفیان و پس از آن، توجه و انھماک به رأی را مکروه پنداشته و از 

ای از آن نبود،  در صورت ضرورتی که چاره ترسیدند، مگر دادن و استنباط می فتوی
 بود.ج  بیشترین توجه ایشان به روایت احادیث رسول

 اقوال سلف در باره رأی:

إني لأكره أن «راجع به چیزی سؤال شد، فرمود: س  از حضرت عبدالله بن مسعود

ا پسندم که چیزی ر من نمی« .»أحل لك شيئا حرمه االله عليك، أو أحرم ما أحله االله لك
برای تو حلال کنم که خدا او را بر تو حرام کرده است یا حرام کنم آنچه را خدا بر تو 

 .»حلال کرده است
آمدن بلا، عجله نکنید؛  ای مردم! پیش از فرود«فرمود: س  حضرت معاذ بن جبل

زیرا ھمیشه در مسلمانان چنین کسانی ھستند که ھرگاه سؤال شوند به جواب 
روایاتی از حضرات عمر، علی، ابن عباس، و ابن مسعود وجود چنین  ھم »پردازند می

 دانستند. دارد که ایشان بحث در چیزی را که ھنوز اتفاق نه افتاده بود، مکروه می

إنك من فقهاء البصرة فلا تُفتِ إلا «حضرت عبدالله بن عمر به جابر بن زید گفت: 

تو از فقھای « .»وأهلكت بقرآن ناطق أو سنة ماضية، فإنك إن فعلت غير ذلك هلكت،
ای پس جز به قرآن ناطق و سنت گذشته فتوا مده اگر غیر این رفتار کنی خودت  بصره

 .»کنی شوی و دیگران را ھلاک می ھلاک می
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ابو نصر گفت: وقتی که ابو سلمه وارد بصره شد من و حسن پیش او رفتیم به 

اءً منك، وذلك أنه بلغني أنك أنت الحسن؟ ما كان أحد بالبصرة أحب إليَّ لق«حسن گفت: 

تو حسن « .»أو كتاب منزل جتفتي برأيك، فلا تفت برأيك إلا أن يكون سنة عن رسول االله 
ھست؟ ھیچ کسی در بصره نبود که به دیدنش از دیدن تو بیشتر علاقه داشته باشم و 

دھی، مواظب باش  آن این است که به من خبر رسیده است که طبق رأی خود فتوا می
 .»با رأی خود فتوا ندھی مگر با سنت پیامبر یا قرآن مطابق باشد که

شک که عالم در میان خداوند و بنده واسطه است، باید برای  ابن منکدر فرمود: بی
 شدن خویش راھی تلاش کند. بیرون

 کراھیت فتوی به رأی:
کردید؟ گفت:  شد چه می از حضرت امام شعبی سؤال گردید، وقتی از شما سؤال می

گاھی برخورد نمودید، ھرگاه از کسی سؤال می گفت: به ایشان  شد به رفیقش می به آ
 رسید. نمود باز نوبت به ھمان شخص اول می جواب بده او به رفیق دیگر اشاره می

حدیثی بیان کردند آن را برگیر، و ج  امام شعبی فرمود: آنچه ایشان از رسول خدا
ت بینداز، تمام این آثار را امام دارمی روایت کرده آنچه از رأی خود گفتند آن را در توال

 است.

 کتابت حدیث و اثر:
پس تدوین حدیث و آثار در شھرھای مسلمانان رواج یافت، و ھمچنین نوشتن 

ھا تا جایی که کمتر اھل روایتی بود که تدوین، صحیفه یا  ھا و نقل از آن صحیفه
بزرگان آن زمان را درک نمودند به ای برای نیازش نداشته باشد، پس کسانی که  نسخه

آوری و  ھا را جمع مناطق حجاز، شام، عراق، مصر، یمن و خراسان دور زدند و کتاب
ھا را جستجو نمودند، و در بررسی احادیث غریب و نادر دقت نمودند، پس در اثر  نسخه

ی آوری گردید که برا چنان ذخایری از احادیث و آثار جمع توجه و اھتمام ایشان آن
گذشتگان میسر نبود، و آنچه برای ایشان میسر گردید برای کسی از گذشته میسر 
نگردیده بود، و از طرق حدیث چیز زیادی به ایشان دست داد تا این که پیش آنان 
حدیثی که از صد طریق بیشتر طرق داشته باشد زیاد وجود یافت، پس بعضی طرق که 

به محل ھر حدیث غریب و مستفیض  در بعضی مناطق مستور بود منکشف گردید، و
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آشنا شدند، و توانستند در متابعات و شواھد نظر کنند، بسیاری احادیث صحیح برای 
 ایشان ظاھر گردید که برای اھل فتوی ظاھر نشده بودند.

 اھل حدیث أعلم بالأحادیث ھستند:

كان خبر أنتم أعلم بالأخبار الصحيحة منا، فإذا «امام شافعی به امام احمد فرمود: 

ا أو شاميًا شما خبرھای صحیح « .»صحيح، فأعلموني حتى أذهب إليه كوفيًا كان أو بصريً
آن بروم خواه سوی  به دانید، ھرگاه خبر صحیحی بود مرا اطلاع دھید تا را از ما بھتر می

، این را ابن ھمام نقل کرده است؛ زیرا بسیاری »خبر کوفی باشد یا بصری یا شامی
باشند مانند افراد  ھا فقط اھالی یک شھر می نان ھستند که روایان آناحادیث صحیح چ

کند، مانند نسخه بُرید  ھا را تنھا یک اھل خانواده روایت می شامیین و عراقیین یا آن
عن أبی برده عن أبی موسی و نخسه عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده، یا این که 

او به جز گروه قلیلی روایت  صحابی، قلیل الروایت و شخص گم نام است که از
 مانند. ، پس از این قبیل احادیث عامه اھل فتوی غافل میاند نکرده

و پیش آنان آثار فقھای ھر شھری از صحابه و تابعین فراھم گردیدند، و مردم در گذشته 
آوری نمایند، و گذشتگان  توانستند که بیش از احادیث شھر خود یا اساتذه خود را جمع نمی

ھا  شان بر مشاھده حال و تتبع قراین که به آن خت اسماء الرجال و مراتب عدالتدر شنا
کردند، این طبقه در این فن دقت نموده آن را به اعتبار تدوین و بحث،  رسید اعتماد می می

مستقل قرار دادند، و نسبت به صحت و غیره باھم تبادل نظر نمودند، پس بدین تدوین و 
 اتصال و انقطاع مخفی مانده بود منکشف گردید.تبادل نظر آنچه از حال 

 زیادی احادیث مدونه:
سفیان، وکیع و امثال ایشان نھایت کوشش را کار بستند، اما نتوانستند احادیث 

که ابوداوود سجستانی  تر از ھزار حدیث روایت کنند، چنان مرفوع متصل را به جز پایین
 در نامه خود به اھل مکه یادآور شده است.

 طبقه کبار محدثین:
کردند، بلکه صحیح از  می اھل این طبقه تا چھل ھزار حدیث یا قریب به آن روایت

امام بخاری این است که او کتاب صحیح خود را از ششصد ھزار حدیث مختصر نموده 
 است.
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 از ابوداوود مروی است که او سنن خود را از پانصد ھزار حدیث مختصر کرده است.
قرار داده ج  خود را معیاری برای شناخت احادیث رسول اللهامام احمد مسند 

شود که  است، ھر حدیثی که در آن باشد اگرچه از یک طریق آن حدیثی محسوب می
توان افراد زیر را نام  اصلی دارد و اگر نه اصلی نخواھد داشت، از سران این طبقه می
رون، ابوبکر بن ابی برد، عبدالرحمن بن مھدی، یحیی بن سعید قطان، یزید بن ھا

شیبه، مسدد، ھناد، احمد بن حنبل، اسحق بن راھویه، فضل بن دکین، علی بن 
 المدینی و اقران ایشان.

 طراز اول از طبقه محدثین:
ساختن روایت و   این گروه طراز اول از محدثین بودند، محققان ایشان پس از محکم

آنان احادیث و آثار زیادی فقه روی آوردند، چون سوی  به معرفت مراتب احادیث،
مناقض به ھر مذھبی از مذاھب گذشته روایت کرده بودند حاضر نشدند، به تقلید یکی 
از اصحاب مذاھب گذشته بپردازند، بلکه شخصاً به بررسی احادیث و آثار صحابه، 

ھا را  تابعین و مجتھدین طبق قواعدی که شخصاً ترتیب داده بودند پرداختند، من آن
 مختصری برای شما توضیح خواھم داد. در کلمات

 قواعد متبوع در ترجیح:
امر سوی  به یکی آن که ھرگاه در مسئله قرآن ناطق وجود داشته باشد عدول از آن

ھا قاضی  دیگر جایز نیست، و اگر قرآن احتمالاتی را در بر داشته باشد پس سنت روی آن
معتبر است، اگر آن مسئله در خواھد شد که ھر احتمالی را که سنت تایید کند ھمان 

تمسک جویند برابر است که آن سنت مستفیض ج  قرآن یافته نباشد به سنت رسول الله
باشد که در میان فقھاء دایر است یا مختص به اھل بلدی باشد یا به اھل یک خانواده یا 

 به طریق خاصی و برابر است که بر آن صحابه و فقھا عمل کرده باشند یا خیر.
ای حدیثی باشد پس در آن مسئله به ھیچ اثری از آثار صحابه و  در ھر مسئله ھرگاه

 کردند. اجتھاد مجتھدی از مجتھدین پیروی نمی

 شود: داشت به رأی صحابه عمل می ای قرآن و حدیث وجود نمی ھرگاه در مسئله
آمد به  کردند و حدیثی گیرشان نمی ھرگاه در تلاش حدیث، نھایت کوشش را می

شدند، مقید به یک قومی و شھری نبودند  گروھی از صحابه و تابعین متمسک میاقوال 
گرفت، پس اگر جمھور خلفاء و فقھا بر امری اتفاق  چنان که در گذشته انجام می آن
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کننده بود، و اگر باھم اختلاف نظری داشتند به قول اعلم و   داشتند ھمان قانع می
کردند که ضبط بیشتری داشته باشد،  می جستند یا به قول کسی عمل اورع تمسک می
 ھا مشھور باشد. کردند که از آن یا بر آن عمل می

داشت، پس آن مسئله دو قولی  ای دو قول مساوی وجود می پس اگر در مسئله
ماندند در عمومات قرآن و حدیث و اشارات و اقتضاآت  شد، اگر از این ھم عاجز می می
کردند به  نظیر مسئله را بر آن مسئله حمل میاندیشیدند، پس در جواب  ھا می آن

شرطی که در نظر ظاھر باھم متقارن باشند در این باره روی قواعد اصولی اعتماد 
کرد عمل  آمد و دل به آن اطمینان پیدا می نمودند، بلکه بر آنچه در فھم می نمی
لکه آن یقینی ھا نیست، ب و وضع و حال آن ةکردند، ھمچنان که معیار تواتر، عدد روا می

شود، آنچنان که روی این، در بیان حال  است که پس از آن در قلوب مردم جایگزین می
 صحابه بیان کردیم.

 باشند: این اصول از روش گذشتگان مستخرج می
 این اصول از روش گذشتگان استخراج شده بود.

س  ھرگاه خصمی پیش حضرت ابوبکر«از میمون بن مھران مروی است که گفت: 
دید که بتوان به آن  کرد، اگر در آن چنین چیزی می آمد نخست به کتاب الله نگاه می می

در ج  بود، و از رسول خدا نمی کرد، و اگر در کتاب چیزی قضاوت کرد به آن قضاوت می
کرد، پس اگر در این باره عاجز  داشت به آن فیصله می این باره حدیثی وجود می

گفت که: چنین و چنان  کرد و می مانان سؤال میآمد و از مسل ماند بیرون می می
در این باره چه قضاوتی فرموده ج  دانید که رسول الله ای پیش آمده است آیا می مسئله

ج  گفت که رسول خدا می آمدند ھریکی در آن باره است؟ بسا اوقات چند نفر پیش او می
که خداوند در میان  فرمود: الحمد لله میس  چنین قضاوت فرموده است، آنگاه ابوبکر

چیزھایی یاد دارند، پس اگر در ج  ما چنان کسانی را قرار داده است که از رسول خدا
را به دست بیاورد، سران مردم و ج  شد که سنتی از رسول خدا این باره نیز عاجز می

خواست، پس اگر ھمه بر یک نظریه  کرد و از آنان مشوره می ھا را جمع می بھترین آن
 فرمود. کردند به آن قضاوت می اتفاق می
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 به شریح قاضی:س  نامه حضرت عمر
ای نوشت که اگر چیزی برای  برای او نامهس  از شریح مروی است که حضرت عمر

تو در کتاب الله گیر آمد به آن قضاوت بفرما، نباید مردم تو را از آن باز دارند، پس اگر 
ج  نداشت، و نیز در حدیث رسول خداچنین امری پیش آمد که در کتاب الله جوابی 

ھم جوابی برایش نبود، پس بنگر آنچه مورد اتفاق و اجماع مردم قرار گرفته است به 
آن متمسک باش، و اگر چنین شد که نه در کتاب جوابی دارد و نه در احادیث، و نه 

خواھی برگزین یا  کسی جلوتر به آن صحبت کرده است، پس یکی از دو امر را که می
جتھاد کن به رأی خویش، سپس پیش برو و یا اگر خواستی عقب برگرد و به عقب ا

 بینم. برگشتن را برایت بھتر می

 کرد: قاضیان را نصیحت میس  عبدالله بن مسعود
چنین زمانی بر ما آمده است که نه «مروی است که گفت: س  از عبدالله بن مسعود

داریم، خداوند چنین مقدر نموده بود که توانیم قضاوت بکنیم و نه اھلیت آن را  ما می
فرمایید، پس ھرکسی که برایش امروز  ما به چنین وضع گرفتار آییم که مشاھده می

ای پیش بیاید باید به آنچه در کتاب الله است قضاوت نماید، پس اگر چنین  قضیه
 قضاوت نموده استج  ای است که در کتاب الله نیست باید به آنچه رسول الله قضیه

ای است که نه در کتاب الله وجود دارد و نه در سنت  قضاوت نماید، و اگر قضیه بگونه
، این را نگوید که من اند ، باید چنان قضاوت نماید که نیکان قضاوت کردهجرسول الله 

حرام آشکار است و حلال نیز آشکار است، و بین «بینم؛ زیرا  ترسم و من چنین می می
دھد را رھا کن و  دارند، لذا آنچه تو را در شک و تردید قرار میھا امور مشتبه وجود  آن

 ».آن را بگیر که شک و تردیدی ندارد

 داد؟ چگونه فتوی می بحضرت عبدالله بن عباس 
شد، اگر در قرآن وجود  نسبت به امری سؤال می بھرگاه از ابن عباس 

بود  منقول میج  بود و از رسول خدا داد و اگر در قرآن نمی داشت به آن خبر می می
نقلی وجود  ببود و از ابوبکر و عمر  داد، و اگر از ایشان نقلی نمی بازھم خبر می

مروی  بن عباس کرد، از اب داد و إلا به رای خود قضاوت می داشت به آن خبر می می
گویید  ترسید که بر شما عذابی بیاید یا خسف گردید که می است که فرمود: آیا نمی
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 چنین گفته و فلان کس چنان گفته است.ج  رسول الله
 ج از حضرت قتاده مروی است که فرمود: ابن سیرین برای کسی حدیثی از رسول خدا

است، ابن سیرین فرمود: بیان کرد آن کس گفت که: فلان کس چنین و چنان گفته 
گویی فلان کس چنین و چنان  کنم و تو می حدیث بیان میج  من به تو از رسول خدا

 گفته است.

 رأی ھیچکسی در برابر آنچه در قرآن نازل شده اعتباری ندارد:
از امام اوزاعی مروی است که فرمود: عمر بن عبدالعزیز نوشت که کسی در قرآن 

و سنت اند  باره آن چیزھایی است که در قرآن نازل نشده رأی ندارد و رأی ائمه در
سنت ج  کس در آنچه رسول الله ھا نقل نشده است، و ھیچ در باره آنج  رسول الله

 قرار داده است رأی نخواھد داشت.
گفت: مقتدی از جانب چپ  از حضرت اعمش مروی است که فرمود: ابراھیم می

حدیثی بیان کردم که رسول  بت از ابن عباس امام وا ایستد، من به او از سمیع زیا
او را در جانب راست خود قرار داده است، پس ابراھیم به آن قایل شد، از امام ج  خدا

شعبی مروی است که مردی پیش او آمد و نسبت به امری از او سؤال نمود، او گفت 
ش به من که: ابن مسعود در این باره چنین فرموده است، او گفت که تو از رأی خوی

خبر بده، آنگاه امام شعبی فرمود: آیا از این آقا تعجب ندارید، من از ابن مسعود به او 
کند در صورتی که من دینم را از ابن مسعود نقل  دھم و او از رأی من سؤال می خبر می

تر است از این که تو را از  ام، به خدا قسم اگر من غنا بخوانم پیش من پسندیده کرده
 بر بدھم، ھمه این آثار را دارمی روایت کرده است.رأی خود خ

 اعتباری نخواھد داشت:ج  رأی ھیچکسی با قول رسول خدا
امام ترمذی از ابوالسائب روایت کرده است که گفت: ما پیش وکیع بودیم او به 

عمل اِشعار را انجام داده است ج  کرد گفت که: رسول خدا مردی که در رأی نظر می
کوھان شتر ھدی، شگافی پدید آوردن تا با خون آمیخته شود) و (در جانب راست 

گوید: اِشعار مثله است؟ او گفت که: ابوحنیفه از ابراھیم روایت دارد که او  ابوحنیفه می
گوید: دیدم که وکیع خشم رفت و فرمود: من به  اِشعار را مثله گفته است، ابوالسائب می

گویی که: ابراھیم گفته است، سزای  تو میگفته است و ج  گویم که: رسول خدا تو می
 ای در زندان بمانی. تو این است که زندان شوی و تا از قول خود برنگشته
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، عطا، مجاھد و مالک بن انس مروی است که باز حضرت عبدالله بن عباس 
شود و مقداری  می مقداری از کلام ھرکس گرفتهج  به جز رسول خدا«گفتند:  می

 .»باشد مردود می

ای اتفاق نیافتاده مگر این که اھل این طبقه برای آن حدیث یا اثری  ھیچ مسئله
 :اند یافته

ای از مسایل که  خلاصه این که وقتی فقه را بر این قواعد مھیا ساختند، نماند مسئله
ھا رخ داده بود مگر این که در آن  و مسایل که در عصر آناند  گذشتگان بیان داشته

متصل یا مرسل یا موقوف صحیح یا حسن یا صالح للاعتبار وجود  باره حدیثی مرفوع و
داشت یا  داشت، یا در آن اثری از آثار شیخین یا بقیه خلفاء یا قضاوت فقھاء وجود می

را  لسنةبود، پس خداوند عمل با در آن باره استنباطی از عموم یا اشاره یا مقتضا می
 ھا بدین شکل میسر گردانید. برای آن

 شخصیت این طبقه حضرت امام احمد بن حنبل بود: بزرگترین
والاتری از جھت روایت، آشنایی با حدیث و شان  ھا امام احمد بن حنبل از ھمه این

عمق فقھی بیشتری داشت سپس اسحق بن راھویه، ترتیب فقه بر این منوال متوقف بر 
امام احمد سؤال  آوری شود تا جایی که از این بود که چیز زیادی از احادیث و آثار جمع

دادن کافی است؟ فرمود: خیر، گفته شد: پانصد  شد که آیا صد ھزار حدیث برای فتوی
المنتھی، ھدفش  یةھزار حدیث، فرمود: امیدوارم که این کفایت کرده باشد، کذا فی غا

 دادن بر این اصل است. فتوی

 آوری احادیث به پایان رسید و تدقیق آغاز گردید: جمع
آوری حدیث و  آورد، دیدند که بزرگواران زحمت جمع یقرن جدیدسپس خداوند 

، پس آنان خود را برای فنون دیگر فارغ نمودند، مانند تمییز اند تمھید فقه را کشیده
حدیث صحیح متفق علیه بین بزرگان اھل حدیث، مثل زید بن ھارون، یحیی بن سعید 

احادیث فقه که فقھای امصار و  نمودن قطان، احمد، اسحق و امثال ایشان، و مانند جمع
علمای مناطق، مذاھب خویش را بر آن بنا نھادند، و مانند حکم بر ھر حدیثی به آنچه 

، یا آن اند ھا را روایت نکرده سزاوار آن است، و مانند احادیث شاذی که گذشتگان آن
د وجود دارد یا ھا اتصال یا علو سن ، حالانکه در آناند ھا تخریج نکرده طرقی که اوایل از آن

روایت فقیھی از فقیھی یا روایت حافظی از حافظی، و امثال آن از مطالب علمی، و این 
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از: بخاری، مسلم، ابوداوود، عبد بن حمید، دارمی، ابن ماجه، ابویعلی، اند  گروه عبارت
 شان. ترمذی، نسائی، دارقطنی، حاکم، بیھقی، خطیب، دیلمی، ابن عبدالبرّ و امثال

 ین مصنفین و مشھورترین آنان:تر عالم
عصر  چھار نفر از نظر وسعت علم، مفیدبودن تصنیف و شھرت ممتاز بودند و نیز ھم

 زمان بودند: و ھم
: امام ابوعبدالله محمد بن اسماعیل بخاری است، ھدفش این بود نخستین ایشان

فقه،  که احادیث صحیح، مستفیض، متصل را از احادیث دیگر جدا سازد، و نیز مسایل
ھا استنباط نماید، پس او جامع صحیح بخاری را تصنیف نمود و  سیرت و تفسیر را از آن

را در ج  طش وفا کرد، این خبر به ما رسیده که مردی از صالحان رسول خدایبه شرا

ترا چه « .»ما لك اشتغلت بفقه محمد بن ادريس وتركت كتابي«گفت:  خواب دید که می
، او عرض نمود »ای ای و کتاب مرا ترک کرده شده است که به فقه شافعی مشغول شده

واقعتاً این کتاب در  »صحیح بخاری«که یا رسول الله کتاب شما کدام است؟ فرمود: 
 شھرت و مقبولیت بجایی رسیده که بالاتر از آن مقامی نیست.

فت که احادیث صحیحی را : امام مسلم نیشابوری است که او در نظر گردوم
، بازھم متصل و مرفوع اند ھا محدثین اجماع نموده آوری کند که روی صحت آن جمع

ھا را به اذھان مردم نزدیک  باشند که از آنھا سنت استنباط گردد، و خواست که آن
ھا سھل و آسان باشد، پس ترتیب جیّدی بکار برد و طرق ھر  بگرداند و استنباط از آن

در یک جا جمع نمود تا اختلاف متون واضح شود و تشعب اسانید به حدیثی را 
صراحت روشن گردد، و نیز بین احادیث مختلف تطبیق داد بگونه که برای ھیچ عربی 

 دانی عذری بجا نگذاشت تا بتواند از سنت اعراض نماید.
آوری نماید که  : ابوداود سجستانی است، قصدش این بود که احادیثی را جمعسوم

ھا استدلال نموده در میان آنان متداول ھستند و علمای امصار احکام را بر  ھا از آنفق
، پس او سنن خود را تصنیف نموده در آن احادیث صحیح، حسن، اند ھا بنا نموده آن

 لیّن و صالح للعمل را جمع نمود.
داوود فرموده است که من در کتابم چنین حدیثی ذکر نکردم که بر ترکش  امام ابو

اجماع شده باشد و اگر حدیث ضعیفی را ذکر نموده ضعفش را نیز بیان کرده است، و 
اگر در حدیثی علتی وجود داشته آن را طوری بیان کرده است که ماھرین این فن آن 
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را بشناسند، روی ھر حدیثی چنان عنوانی گذاشته که فقیھی از آن استنباط نموده یا 
ھاده است. بنابراین، امام غزالی و غیره تصریح صاحب مذھبی، مذھبش را بر آن بنا ن

 که کتاب او برای مجتھد کافی است.اند  نموده
عیسی ترمذی است، گویا او روش شیخین را مستحسن دانسته  : امام ابوچھارم

، و ابوداوود را نیز مستحسن دانسته که اند و ابھامی بجا نگذاشتهاند  است که بیان کرده
آوری نموده است، پس ھردو   ذھبی به آن قایل شده جمعھر حدیثی را که صاحب م

ھا بیان مذاھب صحابه، تابعین و فقھای امصار را افزوده  روش را بکار برده است و بر آن
آوری نموده است که جامع است و در ذکر طرق حدیث اختصار   است، پس کتابی جمع

اشاره نموده است،  بسیار لطیفی بکار برده است که یکی را ذکر نموده و به بقیه
وضعیت ھر حدیثی را روشن نموده است که صحیح است یا حسن یا ضعیف یا منکر، و 

کننده نسبت به آن بصیرتی داشته باشد، پس  وجه ضعف را نیز بیان نموده تا تلاش
بشناسد که کدامیک صلاحیت دارد که بر آن بتوان اعتماد نمود و کدامیک چنین 

که مستفیض است یا غریب، مذاھب صحابه و فقھای  نیست، و نیز ذکر کرده است
امصار را نیز ذکر نموده است، کسی را که نیاز به اسمش بوده اسمش را ذکر کرده و 
اگر به کنیت کسی نیاز بوده کنیتش را بیان نموده است، و برای رجال العلم ھیچ 

تھد کافی و چیزی را مخفی نگذاشته است. بنابراین، گفته شده که این کتاب برای مج
 نیازکننده است. برای مقلد بی

گروھی از علماء در برابر با محدثین پدید آمدند که از روایت حدیث 
 ترسیدند، ولی از فتوی ھراسی نداشتند: می

در مقابل این دسته از محدثین در زمان امام مالک و سفیان و بعد از آنان گروھی 
گفتند:  دادن ھراسی نداشتند و می یدانستند و از فتو بود که سؤال را ناگوار نمی

ج  مبنای دین فقه است باید آن گسترش داده شود، و از روایت احادیث رسول خدا
على «او رفع نمایند تا جایی که امام شعبی فرمود: سوی  به ھراس داشتند که حدیث را

 »جأحب إلينا، فإن كان فيه زيادة أو نقصان كان على من دون النبي  جمن دون النبي 
تر از پیامبرند در نزد من بھتر است اگر در  دادن حدیث به کسانی که پائین  نسبت«

 .»شود تر از پیامبر نسبت داده می حدیث زیادی یا کمی باشد به پائین
حضرت ابراھیم نخعی گفت: این که من بگویم: عبدالله گفته، علقمه گفته است 
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 تر است. شی من پسندیدهیپ
کرد رنگ  حدیث بیان میج  ھرگاه از رسول خداس  حضرت عبدالله بن مسعود

 .»هكذا أو نحوه هكذا أو نحوه«گفت:  پرید و می صورتش می

إنكم تأتون «ای از انصار را به کوفه اعزام داشت فرمود:  حضرت عمر وقتی که دسته

ا لهم أزيز بالقرآن فيأتونكم فيقولون: قدم أصحاب محمد قدم أصحاب  الكوفة فتأتون قومً

چون شما به « .»ج ، فيأتونكم فيسألونكم عن الحديث فأقلوا الرواية عن رسول االلهمحمد

ھا نزد شما  ای نزد شما خواھند آمد که نسبت به قرآن علاقه بیشتر دارند، آن کوفه بروید عده
گویند: اصحاب محمد آمدند، اصحاب محمد آمدند پس شما از حدیث خواھند  آیند و می می

 .»پیغمبر کم حدیث بیان کنیدپرسید برایشان از 
آمد پرھیز  ابن عون فرموده است: امام شعبی عادت داشت که ھرگاه چیزی پیشش می

 گفت: این آثار را نیز دارمی روایت کرده است. گفت و می برد، و ابراھیم می بکار می

 سبب قلت اھتمام به حدیث:
ار گرفت؛ زیرا در نزد به جا قرھا  پس تدوین حدیث و فقه و مسایل، بر حسب نیاز آن

ھا فقه را طبق اصولی چنان استنباط نمود که اھل  ھا آثار و احادیثی که بتوان از آن آن
نبود، و راجع به جمع و جورنمودن اقوال علمای شھرھای اند  حدیث اختیار نموده
کردند، و  ھا شرح صدری نداشتند، و در این باره خود را متھم می مختلف و بحث از آن

، و قلوب ایشان به اند بودند که ائمه ایشان در بالاترین پایه تحقیق، قرار گرفته معتقد

» هل أحد منهم أثبت من عبد االله؟«گفت:  که علقمه می تر بود، چنان اصحاب خودشان مایل

إبراهيم أفقه من سالم، ولولا «و امام ابوحنیفه فرمود: » تراست؟ آيا كسی از عبداالله ثابت«

فقاھت ابراھیم از سالم بیشتر است و اگر « .»لقلت: علقمة أفقة من ابن عمرفضل الصحبة 
 .»گفتم که فقاھت علقمه از ابن عمر بیشتر است فضیلت صحابیت او نبود می

 تمھید فقه بر قواعد تخریج:
توانستند جواب مسایل را طبق اصول و  و چنان فطانت و زیرکی داشتند که فوراً می

ُ�ُّ حِزۡبِۢ ﴿ و قوله تعالی: »وكل ميسر لما خلق له«اقوال اصحاب خویش استنباط نمایند، 
يهِۡمۡ فَرحُِونَ   .»ھر گروھی به آنچه نزد خود دارند، خرسندند« .]۳۲: الروم[ ﴾٣٢بمَِا َ�َ
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 قاعده تخریج، آماده کردند، آن ھم بدین صورت که ھر یکی کتاب آن پس فقه را بر
ھا بھتر آشنا بود، و  کرد که زبان آن گروه قرار گرفته بود و به اقوال آن کس را ازبر می

اندیشید تا علت حکم را  داشت، پس در ھر مسئله می در ترجیح، نظر تصریحی می
ھا را  شد در تصریحات اصحابش که آن یدریابد، پس ھرگاه راجع به چیزی از او سؤال م

آمد که چه بھتر والا به عموم کلام  کرد اگر جوابی گیرش می حفظ کرده بود نگاه می
دید از  ضمنی از کلام می ۀنمود، یا اشار نگریست و بدین صورت آن را اجرا می ھا می آن

 کرد. آن استنباط می
 شد. ھدف از آن مفھوم می داشت که بسا اوقات بعضی کلام، ایمان و اقتضاء می

داشت این را برآن حمل  شده نظیری وجود می  و بسا اوقات برای مسئله مطرح
 کردند. می

کردند یا به اعتبار تخریج یا به اعتبار  شده فکر می  و گاھی در علت حکم تصریح
 دادند. شده دایر قرار می  تسھیل و حذف پس حکم آن را بر حکم غیر تصریح

شد که اگر به طریق قیاس اقترانی یا شرطی جمع  دارای کلامی میبسا اوقات او 
 آمد. شدند جواب مسئله به صورت نتیجه از آن بدست می می

بود، ولی  داشت که بالمثال معلوم می و گاھی در کلام آنان چنین چیزی وجود می
د و نمودن اھل زبان مراجعه میسوی  به بود، پس به اعتبار حد جامع و مانع معلوم نمی

کشیدند، و حد جامع و مانعی برای آن ترتیب  آوردن ذاتیات آن زحمت می در بدست
 دادند تا مبھم منضبط و مشکل ممتاز گردد. می

شد، پس در ترجیح یکی از آن دو  ھا محتمل دو وجه می و گاه وقتی کلام آن
س آن گرفت، پ گردانیدن دلایل، خفی قرار می اندیشیدند، و گاھی به نزدیک محتمل می
کنندگان، از فعل یا سکوت و امثال آن   کردند. و بسا اوقات بعضی از تخریج را واضح می

 کردند. از امامان خود استدلال می

 مجتھدان در مذھب:

و » القول المخرج لفلان كذا«گفتند:  شد و به آن می پس این تخریج نامیده می
مسئله از این قرار است و به این گفتند: موافق به مذھب یا اصل یا قول فلان جواب  می

من حفظ المبسوط «کس که گفته است  آن» الـمجتهدون في المذهب«شد  دسته گفته می

ھدفش ھمین اجتھاد روی ھمین اصل بوده است، یعنی اگرچه اصلاً علم » كان مجتهداً 
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روایت و حدیث را نداشته باشد، پس در ھر مذھبی تخریج، به کثرت پدیدار گشت، پس 
ھا سپرده  داشتند عھده قضا و افتا به آن ب ھرکدام مذھب که شھرت بیشتری میاصحا

ھا توجه مبذول  یافت و به تدریس آن شان در میان مردم شھرت می شد، و تصانیف می
یافتند، و اصحاب ھرکدام مذھبی که  گشت و بدین شکل در جھان گسترش می می

آنان رغبت سوی  به فتند، مردمگر ماند و عھده قضا و فتوی به دوش نمی خاموش می
 رفت. شان پس از مدتی از بین می کردند مذھب نمی

 حکایت حال مردم پیش از قرن چهارم و بعد از آن: ۴باب 

 مردم بر تقلید خالص اجماع نداشتند:
باید دانست که مردم قبل از قرن چھارم بر تقلید شخص معین اجماع نداشتند، 

ھا ھمه چیز  ھا و مجموعه کتاب«وده است که ابوطالب مکی در قوت القلوب فرم
دادن به مذھب کسی و  شدن به قول کسی یا فتوی چنین قایل جدیدی ھستند، و ھم

معتبردانستن قول او و نقل از او در ھرچیز و تفقه به مذھب او چیزھایی ھستند که در 
 .»ھا خبری نبود دو قرن اول و دوم از آن

 کردند: عامه مردم از صاحب شرع تقلید می
گویم: پس از دو قرن چیزی از تخریج پدید آمد، ولی اھل قرن چھارم بر تقلید  می

که از  خالص روی یک مذھب، تفقه به آن و نقل قول از آن، اتفاق نظر نداشتند چنان
 شود، بلکه در میان مردم دو قشر وجود داشت، علما و عامه مردم. تتبع ظاھر می

مسایل اجماعی که بین مسلمانان یا جمھور  وضع عامه مردم چنین بود که در
کردند، کیفیت  مجتھدین اختلافی وجود نداشت، مستقیماً از صاحب شرع تقلید می

گرفتند و  ھا را از پدران و معلمان شھر خود یاد می وضوء، غسل، نماز، زکات و امثال آن
دامیک مفتی آمد، از ک ای برایشان پیش می کردند، و اگر واقعه مطابق به آن عمل می

 نمودند، بدون از این که مذھبی را تعیین نمایند. استفتا می

 قشر اھل حدیث از خواص، به حدیث اشتغال داشتند:
ورزیدند، و با رسیدن احادیث و  اما خواص، پس اھل حدیث به احادیث اشتغال می

قبیل  ای نداشتند و آن احادیث از ھا، نیازی به چیز دیگری در باره مسئله آثار به آن
بودند، و اگر کسی اند  حدیث مستفیض یا صحیح که بعضی از فقھاء به آن عمل کرده
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گرفت، یا چنان اقوال ظاھر و روشنی از  داد معذور قرار نمی ھا را ترک می عمل به آن
بود،  ھا برای کسی شایسته نمی رسید که مخالفت به آن ھا می صحابه و تابعین به آن

داشت، یا بنا  چیزی که دل به آن مطمئن گردد وجود نمی ای چنین پس اگر در مسئله
به تعارض و عدم وضوح ترجیح و امثال آن، پس به کلام بعضی از فقھای گذشته روی 

کردند، فرقی  داشت قول اوثق را اختیار می آوردند، و اگر از آنان دو قول وجود می می
 نداشت که او اھل مدینه باشد یا اھل کوفه.

 پرداختند: از خواص به تخریج مسایل غیر مصرح می اما اھل تخریج
پرداختند، و در  بود، به تخریج می اھل تخریج در چنان مسایلی که مصرح نمی

گشتند و  نمودند، پس آنان به مذھب اصحاب خویش منسوب می مذھب اجتھاد می
شد که: فلان کس شافعی است، فلان کس حنفی است، اصحاب الحدیث  گفته می
داشتند، به آن مذھب منسوب  ک مذھبی نسبت به دیگری بیشتر موافقت میوقتی به ی

شدند، مانند: نسائی و بیھقی که به شافعی منسوب ھستند، پس تا وقتی کسی به  می
شد، و تنھا به مجتھد،  دادن برگزیده نمی رسید به مقام قضا و فتوی مقام اجتھاد نمی

 شد. فقیه گفته می

 ید آمد:بعد از قرن چھارم اموری پد
ھا  داشتند و در آن پس از این قرون کسانی آمدند که به راست و چپ تمایل می

اموری پدید آمد، از آن جمله یکی جدل و خلاف در علم فقه بود، تفصیلش بنا به آنچه 
امام غزالی ذکر نموده است از این قرار است، وقتی قرن خلفای راشدین مھدیین به 

رسید که بدون شایستگی بر آن تسلط یافتند، و نسبت پایان رسید، خلافت به کسانی 
به علم فتوی و احکام، استقلال نداشتند مجبو شدند از فقھا کمک بخواھند، و در تمام 

 ھا را با خود ھمراه قرار دھند. شئون آن

 علماء به دو گروه منقسم شدند:
بودند، و برخی از علماء مستمر بر روش اول مانده بودند که ملازم دین خالص 

کردند، پس مردم آن زمان به آن  گریختند و اعراض می شدند می ھرگاه فرا خوانده می
ای به  گذاشتند که از خلفاء اعراض نمایند، لذا عده دسته از علماء عزت و احترام می

تحصیل علم پرداختند تا به عزت و مقامی برسند، پس فقھاء بعد از آن که فرا خوانده 
ار گرفتند، و پس از آن که در اثر اعراض از سلاطین عزیز بودند به شدند، خواھان قر می
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آنان ذلیل گشتند، الا کسی که توفیق خداوند شامل حالش سوی  به آوردن سبب روی
 بود.

 توجه به علم کلام کاسته شد و به مسایل فقه افزوده گشت:
ال و جواب و پیش از ایشان مردم در علم کلام تصنیفاتی نوشته بودند، و به قیل و ق

سؤال پیش از حد روی آورده بودند، و راه جدل و مناظره را ھموار ساخته بودند، پس 
این در قلوب آنان پیش از گذشته جایگزین گردید، بسیاری از بادشاھان به مناظره در 
فقه تمایل داشتند که کدامیک از مذھب شافعی و حنفی بالاتر است، پس مردم دست 

مسایل خلافی فقه روی آوردند، سوی  به فنون علم، برداشته فقطاز علم کلام و سایر 
بویژه مسایل مختلف فیه بین الشوافع و الأحناف، و از مسایل اختلافی مالکیه و حنابله 

شان استنباط دقائق شرعی و تقریر علل  چشم پوشیدند، و چنین پنداشتند که ھدف
یف و استنباط زیادی انجام مذاھب و تمھید اصول فتاوی است، و در این باره تصان

دھند،  دادند، و انواع مجادله و تصانیف ترتیب دادند، و تا ھنوز روی این ادامه می
 دانیم خداوند بعد از این در جھان چه چیزھایی را مقدر فرموده است. نمی

 ھا سرایت کرد: تقلید در درون
ھایشان چنان نفوذ  که: بر تقلید اطمینان یافتند و تقلید در درون از آن جمله این

کند آنھم نادانسته، و سببش تزاحم فقھاء و تجادل ایشان باھم  کرد که مورچه نفوذ می
داد دیگری آن  دیگر بود؛ زیرا وقتی در فتاوی باھم درگیر شدند و ھرکس که فتوی می

کرد تا که تصریح از  کرد بحث ادامه پیدا می نمود و فتوایش را رد می را نقض می
 ر گردد.متقدمین میس

 ظلم قاضیان، نیز در تثبیت تقلید کمک کرد:
و نیز ظلم و ستم قاضیان ممد قرار گرفت؛ زیرا وقتی بیشتر قضاوت روی به ظلم 

شد که عوام از آن در  آوردند و امین نبودند پس از آنان فقط ھمان قضاوت پذیرفته می
 بود. میشد که از قبل شناخته  شک و تردید قرار نگیرند و قضاوت چنان می

 جھالت سران مردم و ادعای علم، نیز در تقلید کمک کرد:
و نیز جھالت سران مردم و استفتا نمودن مردم از کسانی که راجع به احادیث 

که این را در اکثر متأخرین مشاھده  علمی نداشتند، و از طریق تخریج نابلد بودند، چنان
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، و در اند ھمام و غیره، ھشدار دادهنمایید، به تثبیت تقلید کمک کرد و بر این ابن  می
 بر غیر مجتھد نیز اطلاق گردید. »فقیه«این زمان بود که لفظ 

 ھای جانبی، نیز تقلید را تثبیت کرد: بحث در علم
که: اکثر مردم به مسایل دقیق و ریز ھر فن متوجه گشتند، بعض  از آن جمله این

نمایند و به مراتب جرح و  می کردند که دارند علم اسماء الرجال را تأسیس فکر می
تاریخ پا فراتر گذاشتند و به تاریخ ولو سوی  به گردند، سپس از این تعدیل دارند آشنا می

این که در حد موضوع قرار گیرند..، و بسیاری به بحث و گفتگو در اصول فقه قرار 
ه تا گرفتند، و ھریکی برای اصحاب خود قواعد جدلی را استنباط نمود و در این زمین

کشاندند و گاھی آن را مختصر  نھایت کوشش پیش رفتند، گاھی بحث را به درازا می
بایست به آن تعرض نمود  ھای فرضی که نمی آوردند، بعضی به پدیدآوردن صورت درمی

ھا که ھیچ عالم و  پرداختند و به بررسی عمومات و اشارات کلام مخرجین و بعدی
 وجه کند مشغول شدند.ھا ت جاھلی حاضر نیست به شنیدن آن

 ھا، قرونی بر تقلید خالص برخاستند: بعد از آن
فتنه این جدل و خلاف و تعمق از آن فتنه قبلی که بر سر حکم و پادشاھی درگیر 
بودند کمتر نبود، ھمچنان که آن فتنه پشت سر خود ملک عضوض و وقایع کر و کوری 

وک و اوھامی را به جا گذاشت چنان جھل و اختلاط و شک را به جا گذاشت این ھم آن
که نھایت و پایانی ندارند، پس بعد از آن قرونی فرا رسید که مردم بر تقلید محض 

دادند...، پس فقیه در این  چسبیده حق را از باطل و جدل را از استنباط تمییز نمی
شد که حرّاف و نطاقی باشد که اقوال فقھاء را بدون تمییز  روزھا: به کسی گفته می

ھا به نیروی نطق خود بیان  ھا را مانند داستان یح و سقیم یاد داشته باشد و آنصح
نماید..، و محدث: کسی است که احادیث صحیح و سقیم را برشمارد، و به نیروی 

ای کلی  گویم که این به صورت قاعده ھا را مانند داستان بیان کند، من نمی دھان آن
ا دارد که عدم حمایت دیگران به آنان ضرری بود؛ زیرا خداوند گروھی از بندگانش ر

گیرند، و ھیچ قرنی  الله فی الأرض قرار می حجۀرساند و آنان ھرچند قلیل باشند  نمی
باشد و امانت از سینه  آید مگر در آن فتنه بیشتر و تقلید فراگیرتر می بعد از آن نمی

اطمینان بیشتری  شود تا این که به ترک بحث در دین مردان بیشتر بیرون کشیده می

ٓ  إنَِّا﴿ گویند: کنند و می حاصل می ٰٓ  ءَاباَءَٓناَ وجََدۡناَ ةٖ  َ�َ مَّ
ُ
ٰٓ  �نَّا أ قۡتَدُونَ  ءَاَ�رٰهِمِ َ�َ  ﴾٢٣مُّ
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وإلى االله . »کنیم ما پدران را بر آیینی یافتیم و ما بر رد و نشان آنان اقتدا می« .]۲۳[الزخرف: 

کنیم اوست  و به خدا شکایت می« الثقة وعليه التكلانمستعان وبه ـمشتكي وهو الـال
 .»کننده و اعتماد به او و توکل بر اوست یاری

 ها در آن سر در گم هستند مسایلی که فهمدر  فصل
ھا در وادی آن  از آنچه مناسب به این مقام است ھشداری است بر مسایلی که فھم

 .اند ھا حیران مانده لغزیده قلمھا  سرگردان، قدم

 امت بر جواز تقلید مذاھب چھارگانه اجماع دارند:
یکی آنکه: امت اجماع نموده است که تقلید از مذاھب چھارگانه تدوین شده جایز 
است و این اجماع تا امروز برقرار است، در این تقلید مصالحی وجود دارد که بر کسی 

ھا  و ھوس در دل ھا کوتاه شده و ھوا ، بویژه در این روزھا که ھمتاند مخفی نمانده
 بین است. خود خوش ۀجای گرفته است و ھریکی به رأی و اندیش

 داند: ابن حزم تقلید را حرام می
لذا آنچه ابن حزم گفته است که تقلید حرام است و برای کسی حلال نیست که بر 

 فرماید: بدون دلیل تمسک بجوید؛ زیرا خداوند میج  قول کسی دیگر جز رسول خدا

ْ ٱ﴿ ٓ  تَّبعُِوا نزِلَ  مَا
ُ
ّ�ُِ�مۡ  مِّن إَِ�ُۡ�م أ ْ  وََ�  رَّ وۡ  دُونهِۦِٓ  مِن تتََّبعُِوا

َ
ۗ أ از آنچه « .]۳[الأعراف:  ﴾ِ�َاءَٓ

شما فرستاده شد پیروی کنید و به غیر او از دوستان دیگر سوی  به از جانب پروردگارتان

ْ ٱ�ذَا �يِلَ لهَُمُ ﴿ و نیز خداوند فرموده است: »پیروی نکنید ٓ  تَّبعُِوا نزَلَ  مَا
َ
ُ ٱ أ ْ بلَۡ  �َّ  قَالوُا

ٓ  نتََّبعُِ  لۡفَيۡنَا مَا
َ
ٓ  عَليَۡهِ  � و چون به آنان گفته شود از آنچه خدا نازل « .]۱۷۰[البقرة:  ﴾ءَاباَءَٓناَ

نیم که پدران خود را بر آن ک ای پیروی می گویند: بلکه از شیوه کرده است پیروی کنید می

 .»ایم یافته

ۡ ﴿ غیر مقلدین ستایش کرده است که و نسبت به ِينَ ٱ ١٧عِبَادِ  فَبَّ�ِ �سَۡتَمِعُونَ  �َّ
حۡسَنَهُ  لۡقَوۡلَ ٱ

َ
وَْ�ٰٓ�كَِ  ٓۥۚ َ�يَتَّبعُِونَ أ

ُ
ِينَ ٱأ ۖ ٱهَدَٮهُٰمُ  �َّ ُ َّ�  ْ وْلوُا

ُ
وَْ�ٰٓ�كَِ هُمۡ أ

ُ
لَۡ�بِٰ ٱوَأ

َ
�ۡ١٨﴾ 

ه از بھترینش پیروی ک شنوند آن میمژده بده بندگانم را کسانی که سخن را « .]۱۸-۱۷[الزمر: 

و نیز  »خردمنداناند  کنند، آنان کسانی ھستند که خدا آنان را ھدایت کرده است و آنان می

ءٖ  ِ�  تََ�زَٰۡ�تُمۡ  فَإنِ﴿ فرموده است: ِ ٱ إَِ�  فَرُدُّوهُ  َ�ۡ ِ تؤُۡمِنُو إنِ كُنتُمۡ  لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ ِ ٱنَ ب َّ� 
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اگر در چیزی اختلاف کردید پس آن را به خدا و رسول باز « .]۵۹[النساء:  ﴾خِرِ �ٱ وۡمِ ۡ�َ ٱوَ 

 .»گردانید اگر به خدا و روز آخرت ایمان دارید

 غیر قرآن و سنت حرام است:سوی  به رجوع در تنازع
کسی غیر از قرآن و سنت را مباح قرار سوی  به پس خداوند به ھنگام تنازع برگشت

قول قایلی حرام قرار داده است؛ زیرا سوی  به درگیری رانداده است، و برگشت ھنگام 
غیر قرآن و سنت است، و اجماع صحابه، تابعین و تبع تابعین بر سوی  به آن برگشت

خودداری از تقلید به طریق صحیح ثابت است، جلوگیری از این که کسی به قول 
 دیگری روی بیاورد و ھمه بر قول او بچسبد، نیز وارد است.

که به تمام اقوال امام ابوحنیفه، تمام اقوال امام مالک یا تمام اقوال امام  لذا کسی
ای تمسک بجوید که قول یکی از مقتدایان خود  شافعی یا تمام اقوال امام احمد به گونه

قول دیگری متوجه نگردد، و به آنچه در قرآن و سنت آمده سوی  به را ترک ننموده
ل شخصی معین درک ننماید او به طور کامل مخالف اعتماد ننموده مصداق آن را در قو

اجماع امت است، و او کسی را از سلف و کسی دیگر در قرون ثلاثه را نیافته که از او 
 اتباع نماید پس او به راه غیر مؤمنان راه رفته است که خداوند پناه دھد.

 کردند: صحابه از کسی تقلید نمی
پس کسانی که از ایشان تقلید اند  نھی نموده و نیز ھمه این فقھاء از تقلید دیگران

باشند، و نیز چه چیزی یکی از ایشان یا کسی دیگر را بالاتر از  نمایند مخالف ایشان می می
 عمر بن خطاب یا علی بن ابی طالب یا ابن مسعود یا ابن عمر یا ابن عباس یا عایشه 

یکی از ایشان سزاوارتر داشت ھر قرار داده است، پس اگر تقلید به کسی گنجایش می
 بود، تا از او تقلید بشود. انتھی قول ابن حزم. می

 تر است: اجتھاد بھتر و واجب
این قول ابن حزم در حق کسی است که دارای یک نوع اجتھادی باشد اگرچه آن 

ای ھم باشد، و در حق کسی است که برای او کاملاً واضح باشد که رسول  در یک مسئله
اری دستور داده و از فلان کار نھی فرموده است و این امر و نھی او به چنین کج  خدا

باشد که او تمام احادیث را بررسی نماید،  منسوخ نشده باشند، و آن بدین شکل می
اقوال مخالف و موافق در مسئله را تحقیق کرده باشد، برای آن امر و نھی و ناسخی را 
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و اند  ماھرین علم ببیند که به آن قایل شده درک نکرده باشد یا این که گروه بزرگی را از
مخالف آن دلیل جز قیاس و استنباط نداشته باشند و امثال این، پس در این صورت پیش 

 نیست جز نفاق خفی یا حماقت جلی.ج  او ھیچ وجھی بر مخالفت حدیث رسول خدا

 غیر مقبولی رسیده است: ۀتقلید به درج

ومن «گوید:  عبدالسلام اشاره فرموده است چنانکه میو به این سوی عزالدین بن 

مقلدين يقف أحدهم على ضعف مأخذ إمامه بحيث لا يجد ـالعجب العجيب أن الفقهاء ال

ا، وهو مع ذلك يقلده فيه، ويترك من شهد الكتاب والسنة والأقيسة الصحيحة  لضعفه مدفعً

كتاب والسنة، ويتأولها بالتأويلات لمذهبهم جموداً على تقليد إمامه، بل يتخيل لدفع ظاهر ال

ترین عجایب این است که کسی از  یکی از عجیب« .»البعيدة الباطلة نضالاً عن مقلده
بیند که دلیل امامش ضعیف است و راھی برای دفاع از آن نیست، با  فقھای مقلد می

کند و رأی کسی را که دلیلش کتاب و سنت و قیاس صحیح  وجود این او تقلیدش می
کند که  کند، بلکه تلاش می باشد را به علت تعصب مذھبی ترک می ای مذھبش میبر

 .»تأویلاتی باطل برای کتاب و سنت پیدا کند به خاطر دفاع از مقلدش

 تقلید کورکورانه دوری از حق است:

مذهب ولا إنكار على ـلم يزل الناس يسألون من اتفق من العلماء من غير تقييد ل«و قال: 

مقلدين، فإن أحدهم يتبع ـمذاهب ومتعصبوها من الـائلين إلى أن ظهرت هذه الأحد من الس

إمامه مع بُعد مذهبه عن الأدلة مقلداً له فيما قال كأنه نبي أرسل، وهذا نأي عن الحق، وبُعد 

ھمیشه مردم (قبل از پیدایش مذھب) « .»عن الصواب لا يرضي به أحد من أولي الألباب
بودن به مذھب خاصی و بدون این که  افتاد بدون مقید  تفاق میاز ھرکسی از علماء که ا

کردند تا این که  مورد انکار و سرزنش کسی قرار گیرند مسائل خود را سئوال می
مذاھب و مقلدین متعصب پیدا شدند پس از آن ھریک از مقلدین بدون ھیچگونه دلیل 

کرد گویا که او نبی  یولو این که مذھبش از دلیل بدور باشد از امام خود پیروی م
مرسل است. این رفتار از حق و حقیقت بدور است که ھیچیک از خردمندان به آن 

 .»راضی نیستند
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مناسب است برای کسی که به فقه اشتغال دارد که بر مذھبی مشخص کوتاه 
 نیاید:

امام ابوشامه فرموده است که، مناسب است برای کسی که به فقه اشتغال دارد که 
ای روی صحت آنچه از روی دلالت  یک امام، اکتفا ننماید، بلکه در ھر مسئلهبر مذھب 

تر باشد معتقد باشد و این بر او سھل و آسان است به  به کتاب و سنت مستحکم، نزدیک
شرطی که بیشتر علوم گذشتگان را به خوب یاد گرفته باشد، و باید از تعصب و نظر در 

کند ھم صفای قلب را  این، ھم زمان را ضایع میطرق خلاف متاخرین بدور باشد، زیرا 
سازد، به روایت صحیح از امام شافعی ثابت است که او از تقلید خویش و  مکدر می

 دیگران نھی فرموده است.
شاگرد او امام مزنی در اوایل مختصر خویش فرموده است: من این کتاب را از علم 

ن را برای کسی نزدیک بگردانم که ام، تا که آ امام شافعی و معنی قول او برگزیده
گھی داشته باشد و در ضمن این را ھم اعلام می می دارم که او از  خواھد از علم او آ

 تقلید خویش و دیگران نھی فرموده است، انتھی.

 تقلید عوام شبیه به تقلید اغیار بر احبار است:
تقلید و نیز این قول ابن حزم در حق آن عامی است که از یک فقیه مشخصی 

پندارد که صدور اشتباه از امثال او ممتنع و محال است و ھرچه او گفته  کند و می می
باشند، و در دل چنین قصد کند که دست از تقلید او  است ھمه قطعاً بر صواب می

برنخواھد داشت، اگرچه دلیلی برخلاف او ظاھر گردد، نسبت به چنین پندار، امام 
 این آیه را خواند:ج  وایت کرده است که رسول کریمترمذی از حضرت عدی بن حاتم ر

َذُوٓ ٱ﴿ َّ� ْ حۡ  ا
َ
رَۡ�اٗ�ا وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ  بَارهَُمۡ أ

َ
ِ ٱمِّن دُونِ  أ یھود و نصاری احبار و « .]۳۱[التوبة:  ﴾�َّ

 .»شان را به جای خدا به خدایی گرفتند راھبان
ھا چیزی  علماء برای آن پرستیدند، بلکه ھرگاه بنی اسرائیل علماء را نمی«و فرمود: 

ھا حرام اعلام  پنداشتند و اگر چیزی را بر آن دادند آن را حلال می را حلال قرار می
باشد که  ، و نیز قول ابن حزم در حق کسی می».دانستند... کردند آن را حرام می می

داند که شافعی از حنفی یا برعکس حنفی از شافعی استفتا نماید، و جایز  جایز نمی
داند که حنفی پشت سر امام شافعی المذھبی اقتدا نماید، زیرا این شخص به  نمی

 باشد. اجماع قرون گذشته مخالفت ورزیده و مناقض به روش صحابه و تابعین می
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 نماید: کسی که بصیرتی داشته و از عالم راشد اتباع می
فقط باشد و ج  مصداق قول ابن حزم آن کسی نیست که متدین به قول رسول الله

داند که خدا و رسول حلال قرار داده است، اما چون او مستقیماً  آن را حلال می
داند که چگونه  در این باره چه فرموده است و خود او نمیج  داند که رسول خدا نمی

تواند از کلام او استنباطی  تطبیق دھد و نمیج  در میان اقوال مختلف رسول خدا
نماید که او در گفتار و فتوای خویش بر  برحقی اتباع میداشته باشد. بنابراین، از عالم 

است و اگر برای او واضح ج  صواب است، پس این شخص در حقیقت متبع رسول خدا
کند و روی آن پندار  شود که این پندار او اشتباه و خلاف است فوراً از آن رجوع می

تواند انکار نماید،  یخویش لجاجت و اصراری ندارد، پس اینگونه تقلید را چگونه کسی م
رواج داشته است، فرقی نیست که ج  حالان که استفتا و افتا از عھد خود رسول خدا

ھمیشه از یکی استفتا نماید یا گاھی از این و گاھی از دیگری استفتا کند، اما به شرطی 
 که بر آنچه ما ذکر کردیم معتقد باشد.

این فقه را خداوند بر او وحی و ما در باره ھیچ فقیھی چنین معتقد نیستیم که 
کرده است و اطاعت او را بر ما فرض قرار داده است، و او معصوم است ھیچگاھی از او 

دانیم که او عالم  کنیم از آنجاست که می زند، پس اگر ما یکی تقلید می خطایی سر نمی
ب الله و این، قول او یا از صریح کتا باشد. بنابر میج  به کتاب الله و سنت رسول الله

گردد که  باشد یا از قرینه معلوم می سنت رسول الله است یا از آن دو منبع مستنبط می
این حکم در کدام صورت وابسته به فلان علت است و روی این علم اطمینان داشته 

گوید که: فکر  باشد که غیر منصوص را بر منصوص قیاس کرده باشد، پس گویا او می
کجا این علت یافته شود حکمش چنین  ھر«موده است: فرج  کنم که رسول خدا می

ج  آن حضرتسوی  به و مقیس در این عموم داخل است، پس این در حقیقت نیز »است
بود ھیچ  آوردنش ظن وجود دارد، و اگراین نمی  باشد، البته در راه بدست می منسوب

طاعت او را بر که خداوند ج  کرد، پس اگر از رسول معصوم مؤمنی از مجتھد تقلید نمی
ما فرض قرار داده حدیثی به ما برسد آن ھم با سند درست که برخلاف مذھب امامی 
دلالت کرده باشد، و ما آن حدیث را کنار گذاشته بر تخمین و پندار عمل بکنیم، پس 

باشد، و در پیشگاه خداوند چه عذری را خواھیم  تر چه کسی می  آنگاه از ما ظالم
 داشت.
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 که بین تخریج فقھا و تتبع الفاظ حدیث جمع نمود:بھتر این است 
ھا  : تخریج بر کلام فقھاء و تتبع لفظ حدیث برای ھریکی از ایناز آن جمله اینکه

ھا متمسک  ریشه اصلی در دین ھست، ھمیشه علمای محقق در ھر قرن، به این
دیگر برعکس برند و برخی  شوند، برخی از این یکی کمتر و از آن بیشتر استفاده می می

نمایند، لذا مناسب نیست که امر ھرکدام  از آن یکی کمتر و از این بیشتر استفاده می
دھند و جز این نیست که حق  که عموم ھردو گروه انجام می مھمل گذاشته بشود چنان

خالص آنست که ھرکدام به آن دیگر تطبیق داده شود و خلل ھریکی با دیگری جبران 

سنتكم واالله «فرماید:  که می /حضرت امام حسن بصری گردد و ھمین است قول 

قسم به ذاتی که معبودی جز آن نیست روش « »الذي لا إله إلا هو، بينهما، بين الغالي والجافي

، پس اھل حدیث مختار و مذھب خود »کنندگان و خشک مقدسان باشد شما باید میان غلو
تخریج باید آن دسته از احادیث را  را باید بر رأی مجتھدین از تابعین بگذارند، و اھل

اختیار نمایند که از مخالفت احادیث صحیح و صریح احتراز نمایند و نیز از آن قول به 
 رأی، احتراز نمایند که در آن حدیثی یا اثری باشد.

 ای رد کند: مناسب نیست که محدث حدیث را بنا به ادنی شائبه
حالانکه اند  او مستحکم قرار داده و نباید محدث به آن قواعدی بچسبد که اصحاب

ھا ھیچ حدیث یا قیاس صحیحی نیست، مانند رد نمودن احادیثی که در  از شارع در آن
کند که حدیث تحریم معازف را  که ابن حزم می ارسال و انقطاع باشد، چنان ۀھا شایب آن

الانکه آن ای از انقطاع در آن بود، ح به این خاطر رد نمود که در روایت بخاری شایبه
باشد؛ زیرا به این قبیل اقدام زمانی باید  حدیث به جای خود متصل و صحیح می

گویند: فلان کس از فلان کس  که می متوسل شد که تعارضی وجود داشته باشد، چنان
تر است، لذا حدیث او را از حدیث دیگری ترجیح  دیگر برای احادیث فلان راوی حافظ

 دیگر ھزاران وجه ترجیح وجود دارد.دھند در صورتی که پیش آن  می
اھتمام جمھور راویان به ھنگام روایت بالمعنی بر رؤس معانی است نه بر اعتباراتی 

نمودن ایشان به مانند:  ھا آشنا ھستند، پس استدلال بینان اھل عربیت به آن که باریک
ای دیگر و تاخیر آن از آن دیگر و امثال آن ھمه  ای بر کلمه و تقدیم یک کلمه »فا و واو«

نماید و به  آیند، بسا اوقات راوی دیگر این داستان را بیان می از تعمق به حساب می
گیرد، حقیقت این است که ھرآنچه راوی ذکر  جای این حرف حرفی دیگر بکار می
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د، پس اگر حدیثی دیگر یا دلیلی دیگر ظاھر باشن می نموده است به ظاھر، کلام نبوی
 گردید لازم است به آن مراجعه شود.

مناسب نیست که مخرج چنین کلامی تخریج نماید که از کلام اصحابش استفاده 
 شود: نمی

و نباید مخرج چنان کلامی را تخریج نماید که از خود کلام اصحابش، استفاده 
نفھمند و آن مبتنی بر تخریج مناط یا حمل شود و اھل عرف و علمای لغت آن را  نمی

نظیر بر نظیر باشد آن ھم در مسایلی که اھل وجوه و تعارض آراء در آن اختلاف داشته 
باشند و اگر اصحاب او نسبت به این مسئله سؤال کردند گاه وقتی به حمل نظیر بر 

کنند، و  ن میپردازند و گاه وقتی علتی غیر از آنچه او تخریج کرده است بیا نظیر می
باشد و آن زمانی به  تخریج به این خاطر جایز است که در حقیقت از تقلید مجتھد می

 رسد که از کلام او فھمیده شود. اتمام می

 تر است: رعایت حدیث واجب
چنین مناسب نیست که حدیث یا اثری را که قوم بر آن موافقت دارند بنا به  و ھم

و  ة، مانند ردکردن حدیث مصرااند آن را تخریج نمودهای رد کرد که او و اصحابش  قاعده
تر است از آن قاعده تخریج شده، و به  اسقاط سھم ذوی القربی، زیرا رعایت حدیث واجب

مهما قلت من قول أو أصلت من «فرماید:  این، حضرت امام شافعی اشاره نموده که می

گاه من سخنی گفتم یا  ھر«» جخلاف ما قلت فالقول ما قاله  جأصل فبلغ عن رسول االله 

 .»استج  قانونی بیان کردم و از پیامبر خلاف آن رسید پس قول راجح ھمان قول پیامبر

 بررسی کتب و آثار برای شناخت احکام شرعی است:
که: تتبع کتب و آثار برای شناخت احکام شرع مراتبی دارد، اعلی  از آن جمله این

تا جایی دست یابد که بتواند جواب  ۀفعل یا بالقواحکام بال ۀفمرتبه، آنست که او در معر
ای که جوابش از توقفش بیشتر باشد، و اینگونه معرفت را  مستفتیان را بدھد بگونه

 نامند. اجتھاد می

 دقت نظر در روایات:
و این شایستگی و استعداد به دقت در جمع روایات و تلاش روایات شاذ و نادر 

بن حنبل به آن اشاره نموده است، و نیز آن شخص  که امام احمد آید چنان بدست می
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عاقل، آشنا به لغت و شناختی به مواقع کلام داشته باشد و عالم به آثار سلف از طریق 
کردن  جمع بین المختلفات و ترتیب استدلالات و امثال آن باشد، و گاھی با محکم

که با مجموعه  آید، اما به شرطی طرق تخریج بر مذھب یکی از مشایخ فقه بدست می
 ای که بداند که قول او مخالف اجماع نیست. معتد به، از سنن و آثار، آشنا باشد بگونه

 کند: آشنایی با قرآن و حدیث مردم را به مسایل فقه آشنا می
روش اصحاب تخریج، مرتبه وسطی از این دو طریق آنست که آنقدر به قرآن و 

علیه، با دلایل مفصل، پی ببرد، و  حدیث آشنا باشد که به رؤس مسایل فقه مجمع
نسبت به بعضی مسایل اجتھادی از روی دلیل، علم نھایی را بدست آورد، بعضی اقوال 

 را بر بعضی ترجیح داده تخریجات را نقد و بررسی کند، جید و غیر جید را بشناسد.

 تلفیق برای کسی که ادوات کاملی نداشته باشد جایز است:
گونه  مجتھد کاملی قرار گرفته است نرسیده باشد، پس برای ایناگرچه تا آن حد که 

عالم جایز است که از دو مذھب به شرط آشنایی به دلایل آن دو تا، تلفیق نماید و نیز 
چنان نباشد که اجتھاد مجتھد در آن نافذ نگردد، و  به شرط آن که بداند که قول او آن
آید، و نیز  مفتی در آن به اجرا درنمیشود و فتوای  قضاوت قاضی در آن پذیرفته نمی

برای او جایز است که بعضی تخریجات گذشتگان را وقتی که پی ببرد که درست 
نیستند ترک کند. بنابراین، ھمیشه علمای غیر مجتھد مطلق، مسایل را تصنیف و 

 برند. دھند و تخریج و ترجیح بکار می ترتیب می

 پذیرد: اجتھاد تجزیه را می
پذیرد، ھدف  پذیرد، تخریج ھم تجزیه را می ھاد تجزیه و تحلیل را میوقتی که اجت

باشد، پس چه چیزی از آن مستبعد  آوردن ظن غالب که مدار تکلیف است می بدست
تری قرار دارند پس مذھب ایشان در آنچه  باشد، اما مردمان دیگر که در حد پایین می

ذه و پدران و اھل بلد از مذھب آید اغلب ھمان است که از اسات ھا پیش می برای آن
ھا  شان آن فتاوای است که مفتی، به آن ، و در وقایع اتفاقی مذھباند متبعه یاد گرفته

فتوی داده است، و در قضایا آن قضاوتی است که قاضی به آن داوری نموده است، و بر 
ن خود این روش، ما محققان ھر مذھب را یافته ایم، و روی این ائمه مذاھب به شاگردا

 .اند توصیه نموده



 حجة الله البالغة          ٤١٨

 

 نباید کسی که به دلیل آشنا نیست فتوی بدھد:

برای «گفت:  از امام ابوحنیفه مروی است که می »اليواقيت والجواهر«در کتاب 
و ھرگاه خود او  »داند مناسب نیست که به آن فتوی بدھد کسی که دلیل گفتار مرا نمی

یعنی رأی من است، و این  »است این رأی نعمان بن ثابت«گفت:  داد، می فتوی می
بھترین چیزی است که ما توانستیم آن را ارائه بدھیم و اگر کسی بھتر از این را بتواند 

ھیچکسی نیست «فرمود:  باشد، حضرت امام مالک می ارائه دھد آن اولی بالصواب می
 باشد به جز رسول مگر این که بعضی از کلام او مقبول است و برخی دیگر مردود می

 .»جخدا 

 تر است: حدیث از مذاھب قوی
ھرگاه حدیثی صحیح ثابت «که فرمود: اند  حاکم و بیھقی از امام شافعی روایت کرده

ھرگاه کلام مرا «و در روایت دیگر آمده است که فرمود:  »شود آن مذھب من است
م در ای ابراھی«روزی به امام مزنی گفت:  »مخالف به حدیث دیدید آن را به دیوار بزنید

گویم از من تقلید نکن و در این باره برای خودت تفکر کن که این دین  ھرچه من می
 .»است

نیست ھرچند زیاد ج  کسی جز رسول خدا حجتی در قول ھیچ«فرمود:  و می
باشند و نه در قیاسی و نه در چیز دیگری، و در آنجا جز طاعت خدا و رسول چیز 

 .»ش شویما دیگری نیست که تسلیم

 کلامی ندارد:ج  کسی ھمراه با خدا و رسولشچ یھ
و نیز به کسی  »کسی با خدا و رسول کلامی ندارد ھیچ«فرمود:  امام احمد می

نه از من تقلید کن و نه از امام مالک و اوزاعی و نه از نخعی و غیره بلکه «فرمود: 
 .»یعنی کتاب و سنتاند  ھا گرفته احکام را از جایی بگیر که آن

 ه به اقوال علما آشنا نیست نباید فتوی بدھد:برای کسی ک
و برای کسی مناسب نیست که فتوی بدھد، مگر این که به اقوال علماء در فتاوای 

ای از او سؤال شود  ھا را بداند، پس اگر نسبت به مسئله شرعی آشنا باشد، و مذاھب آن
شان قابل اتباع است ھمه بر این اتفاق دارند،  و این را بداند که آن علمایی که مذھب

جایز است و آن ناجایز است، و قول او به صورت نقل  پس باکی نیست که بگوید، این
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ای است که مورد اختلاف قرار گرفته است، باکی نیست که  باشد، و اگر مسئله به گونه
باشد، و حق ندارد  بگوید، این موافق به قول فلان جایز است و به قول فلان ناجایز می

 او را بداند. ۀحجه که قول یکی را اختیار نموده به آن جواب دھد، مگر این ک

مگر این که بداند که از کجا حلال نیست که کسی به قول ما فتوی بدھد 
 ایم: گفته

برای کسی حلال نیست «یوسف، زفر و غیره منقول است که فرمودند:  از امام ابو
 .»ایم این که بداند که ما از کجا گفته ما فتوی بدھد، مگر ۀکه به گفت

کنی، فرمود:  به عصام بن یوسف گفته شد که: تو با امام ابوحنیفه زیاد مخالفت می
زیرا به امام ابوحنیفه فھمی داده شده بود که به ما داده نشده است، پس او چیزھایی «

توانیم به قول او  توانیم درک نماییم، و ما نمی نماید که ما نمی را به فھم خود درک می
 .»فتوی بدھیم تا نفھمیم

تواند فتوی بدھد،  از امام محمد بن حسن سؤال گردید که، مردی چه وقت می
 .»ھرگاه صوابش بر خطایش بیشتر باشد«فرمود: 

تواند  تر نیست، آیا می از ابوبکر إسکاف بلخی سؤال شد که از عالم شھر ما کسی عالم
گفته شد:  »دتوان اگر از اھل اجتھاد است نمی«دادن خودداری نماید؟ فرمود:  از فتوی

باشد؛ گفت: این که وجوه مسایل را بداند و با اقران خویش در  چگونه از اھل اجتھاد می
ترین شرایط  که: ادنیاند  صورتی که مخالف او باشند تبادل نظر داشته باشد، گفته

 اجتھاد این است که کتاب مبسوط را از بر داشته باشد.

 دھد:نباید کسی تا چیزی را نفھمد به آن فتوی ب

ما «ای سؤال شد  در بحرالرائق از ابولیث آمده است که از ابونصر نسبت به مسئله

تقول رحمك االله وقعت عندك كتب أربعة: كتاب إبراهيم بن رستم، وأدب القاضي عن 

مجرد، وكتاب النوادر من جهة هشام هل يجوز لنا أن نفتي منها أو لا، ـالخصاف، وكتاب ال

فقال: ما صح عن أصحابنا فذلك علم محبوب مرغوب فيه  وهذه الكتب محمودة عندك؟

مرضى به، وأما الفتيا فإني لا أر￯ لأحد أن يفتي بشيء لا يفهمه، ولا يحمل أثقال الناس، فإن 

كانت مسائل قد اشتهرت، وظهرت، وانجلت عن أصحابنا رجوت أن يسع لي الاعتماد 

چھار کتابی که نزد تو از طرف  ۀگویی در بار خداوند بر تو رحم کند تو چه می« »عليها
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ھشام رسیده است، کتاب ابراھیم بن رستم و کتاب ادب القاضی از خصاف و کتاب 
ھا فتوا دھیم یا خیر؟ و آیا این  توانیم ما از آن کتاب المجرد و کتاب النوادر. آیا می

ھا در نزد تو پسندیده است؟ ابونصر گفت: ھر علمی که از اصحاب ما به طور  کتاب
بخش است و اما مفتیان به نظر من   حیح برسد پس آن پسندیده و مرغوب و رضایتص

فھمند فتوا دھند و بارگران مردم را بردارند. اگر مسائلی از  نباید در باره چیزی که نمی
طرف اصحاب ما به حد شھرت و اثبات رسیده باشد که به آن اعتماد داشته باشیم به 

  .»کنم آن رجوع می
حرالرائق آمده است که اگر کسی رگ زد یا از کسی غیبت نمود، و گمان و نیز در ب
اش شکسته است لذا خورد، اگر از فقیھی استفتا ننموده و حدیثی به او  برد که روزه

نرسیده است بر او کفاره روزه لازم است، زیرا جھالت محضی است که در دارالإسلام 
ھی استفتا نموده بر او کفاره واجب تواند عذری به حساب بیاید، و اگر از فقی نمی

نیست؛ زیرا بر عامی واجب است که از عالمی تقلید نماید که مورد اعتمادش باشد، پس 
 دادن اشتباه کرده باشد. گیرد گرچه آن مفتی در فتوی در این صورت معذور قرار می

 عامی حق ندارد بر حدیث عمل کند زیرا به ناسخ منسوخ آگھی ندارد:

ْ�طَرَ «سی استفتا ننمود ولی حدیث و اگر از ک
َ
اَجِمُ  أ

ْ
مَحْجُومُ  الح

ْ
غِيبَةَ «و حدیث  »وَال

ْ
 ال

ائمَِ  ُ�فْطِرُ  گھی ندارد بازھم در نزد طرفین بر اند به او رسیده »الصَّ ، ولی از نسخ و تأویل، آ
یوسف فرموده است بر او کفاره واجب است؛ زیرا در نزد او  ای نیست، امام ابو او کفاره

عامی جایز نیست که بر حدیث عمل کند؛ زیرا او نسبت به ناسخ و منسوخ علمی  برای
ندارد، و اگر کسی به زنی دست زد، یا به شھوت او را بوسه گرفت، یا سرمه به چشم 

اش شکسته است، لذا افطار نمود، بر او  کشید، و گمان برد که با این عملکرد روزه
اش فتوی  استفتا نماید و او را به شکستن روزهکفاره لازم است، مگر این که از فقیھی 

دھد، یا این که حدیثی به او برسد، و اگر کسی قبل از زوال به روزه نیت کرد، سپس 
افطار نمود، نزد امام ابوحنیفه بر او کفاره لازم نیست و در نزد صاحبین کفاره لازم 

که مذھب عامی  است، کذا فی المحیط. از مجموع مباحث فوق به این نتیجه رسیدیم
 فتوی مفتی اوست.
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 مذھب عامی مذھب مفتی اوست:
و نیز در باب قضای فوایت آمده است که اگر کسی عامی باشد که مذھب معینی 

که اگر حنفی اند  ندارد پس مذھب او فتوی مفتی اوست، چنانکه به این تصریح نموده
ھا را  به او فتوی داد آنکند و اگر شافعی  به او فتوی بدھد عصر و مغرب را اعاده می

نماید، و رأی خود او اعتباری نخواھد داشت، و اگر از کسی استفتا ننمود یا  اعاده نمی
دریافت که عملش موافق به فلان مذھب صحیح است این برای او کافی است و اعاده 

 بر او لازم نیست.
ندیشد ابن الصلاح فرمود: اگر شافعی حدیثی یافت که مخالف به مذھب اوست بی
تواند به  اگر وسایل اجتھاد به پیش او مطلقاً یا در این باب یا مسئله، کامل ھستند می

صورت استقلال عمل نماید، و اگر کامل نیستند و بر او مخالفت با حدیث بعد از بحث، 
تواند بر حدیث عمل  کننده ندارد می  شود و برای مخالفت جواب قانع سنگین تمام می

یکی از ائمه مجتھدین غیر از شوافع بر آن عمل کرده باشد، و این کند، به شرطی که 
باشد و این مطلب را امام نووی تحسین نموده  عذری برای او در ترک مذھب امامش می

 برقرارش داشته است.

 بیشتر اختلاف بین فقھا در باره ترجیح یکی از دو قول است:
بویژه در مسایلی که در آن از  ھا اختلاف بین فقھا از آن جمله اینکه: بیشتر صورت

دو طرف اقوال صحابه وجود داشته باشد، مانند: تکبیرات تشریق، تکبیرات عیدین، 
گفتن بسم الله و آمین، اشفاع و ایتار  نکاح محرم، تشھد ابن عباس و ابن مسعود، آھسته

یت ھا در تاره ترجیح یکی از دو قول است، سلف در اصل مشروع در اقامه، و امثال این
تر  اختلافی نداشتند، بلکه اختلاف در اولویت یکی از آن دو قول بود که کدامیک اولی

 است، نظیر آن اختلاف قاریان در وجوه قراءت است.

 باشند: صحابه با وجود اختلافی که داشتند ھمه بر ھدایت می
ھا اختلاف نظر  که صحابه در ایناند  در بیشتر این ابواب چنین توجیه کرده

باشند. بنابراین، ھمیشه علما فتاوای  ، در صورتی که ھمه آنان برحق میاند داشته
و بسا اوقات برخلاف مذھب خویش عمل اند  مفتیان و قضاوت قاضیان را جایز قرار داده

بینید که قول را بیان نموده خلاف  ، و شما ائمه مذاھب را در چنین مواقع میاند نموده
این بیشتر با احتیاط نزدیک است، این مختار است،  گوید: کنند، یکی می را روشن می
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گوید: غیر از این چیزی دیگری به ما نرسیده است،  تر است، و می این پش من پسندیده
زیاد  /و کلام امام شافعی  /این چنین اقوال در مبسوط، کتاب آثار امام محمد 

 وجود دارد.

 اختلاف بعد از ائمه مجتھدین شدت یافت:
نان گروھی پدید آمدند که کلام گذشتگان را مختصر درآوردند، و سپس بعد از آ

اختلاف را قوی نشان دادند، روی مختار امامان خویش استوار ماندند، و آنچه از سلف 
منقول است که بر اخذ به مذھب اصحاب خود تاکید نمایید، و به ھیچ وجه اجازه 

پسندد که  ه ھر انسانی آن را میخروج از آن را ندارید، این یا در اثر امر فطری است ک
مختار اصحاب و قومش باشد حتی در خورد و نوش و لباس، و یا در اثر پایبندی است 

آید، و یا مانند آن اسباب دیگری است، بعضی این را تعصب  که از ملاحظه دلیل پدید می
 که آنان از این ادعا بری ھستند.اند  دینی قرار داده

 زیادی داشتند:صحابه در احکام، اختلاف 
و بسیاری دیگر اند  ھا بسم الله را به جھر خوانده بسیاری از صحابه و تابعین و بعدی

، بسیاری قنوت را در اند ، و بسیاری دیگر آن را اصلاً نخواندهاند آن را به جھر نخوانده
و اند  زدن وضو گرفته ، بسیاری ار رگاند نماز صبح خوانده بسیاری دیگر نخوانده

و اند  ، بسیاری از آنچه که آتش به آن خورده باشد وضو گرفتهاند نگرفته بسیاری
و بسیاری دیگر اند  ، بسیاری از خوردن گوشت شتر وضو گرفتهاند بسیاری دیگر نگرفته

 .اند نگرفته

 اختلاف ائمه بنا به تعصب کورکورانه نبود:
از امام ابوحنیفه و ، مانند آنچه اند اما با این ھمه، پشت سر یکدیگر نماز خوانده

شاگردان او و امام شافعی و غیره اتفاق افتاده است که پشت سر امامان مالکی در 
خواندند نه سرّاً  کردند، در صورتی که آنان بسم الله را اصلاً نمی مدینه، به نماز اقتدا می

 و نه جھراً.
قتدا نمود زدن، امام نماز شد و امام ابویوسف پشت سرش ا ھارون الرشید پس از رگ

 و آن را اعاده نفرمود.
شکند، امام احمد معتقد  زدن نمی و به آن امام مالک فتوی داده بود که وضو به رگ

شکند باید وضو گرفت به او گفتند: اگر از امام خون  بود که با رعاف و حجامت وضو می
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سر امام خوانی، فرمود: چگونه پشت  بیرون آمد و وضو نگرفت آیا تو پشت سر او نماز می
 مالک و سعید بن مسیب نماز نخوانم.

تکبیر  باز امام ابویوسف و امام محمد مروی است که در عیدین به قول ابن عباس 
 پسندید. گفتند، زیرا ھارون الرشید ھمین تکبیر جد خود را می می

امام شافعی یک روز نماز صبح را به نزدیکی قبر امام ابوحنیفه ادا نمود و در آن به 
سوی  به بسا اوقات ما«ادب به امام ابوحنیفه قنوت نخواند، و نیز فرموده است:  خاطر

چنان که ذکر  امام مالک به منصور و ھارون آن »آوریم مذھب اھل عراق روی می
 کردیم فتوی داده بود.

یوسف مروی است که او روز جمعه در حمام غسل کرده به  در بزازیه از امام ابو
ای در  ردم پراگنده شدند، سپس به او خبر رسید که موش مردهمردم نماز خوانده و م

کنیم که  چاه حمام بوده است، فرمود: اکنون ما بر قول برادران اھل مدینه عمل می
 ھرگاه آب به مقدار دو قله باشد پاک است.

 پوشی ائمه فقھا: ھای بر چشم مثال
سال یا دو سال از امام خجندی سؤال شد که مردی شافعی المذھبی نمازھای یک 

ھا را چگونه  را ترک نموده است، سپس به مذھب امام ابوحنیفه برگشته است قضای آن
بجا بیاورد، آیا موافق به مذھب امام شافعی یا حنفی؟ او فرمود: بر ھرکدام از دو مذھب 

 که قضا به جا آورد درست است به شرطی که معتقد به جواز آن باشد.
اگر به فلان زن ازدواج نمایم «ست که، اگر حنفی گفت: و در جامع الفتاوای آمده ا
، سپس از شافعی پرسید، او جواب داد که زنش مطلقه »او به سه طلاق، مطلقه است

نیست و قسمش باطل است، باکی نیست که در این مسئله به امام شافعی اقتدا نماید؛ 
 زیرا گروه زیادی از صحابه به این قایل ھستند.

أنت طالق «الی خویش گفته است: اگر فقیھی به ھمسرش گفت: امام محمد در ام

دانست سپس قاضی قضاوت نمود که این طلاق رجعی  و او آن سه طلاق می »ألبتة
تواند با آن زن زندگی را ادامه بدھد، ھمچنین است حکم در ھر فصلی که  است او می

 مورد اختلاف فقھاء قرار گیرد از قبیل: تحریم، تحلیل، إعتاق، گرفتن مال و غیره.
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 به آن پایبند باشد:فقیھی که قاضی علیه او حکم کند مناسب است 
مناسب است که فقیھی که قاضی او را محکوم قرار داده است به قضای قاضی 
پایبند شده رأی خود را کنار بگذارد و ملتزم باشد به آنچه که قاضی او را ملزم گردانیده 

چنین است حکم کسی که علم ندارد و به بلای مبتلا  است، امام فرموده است: ھم
کند و به او نسبت به حلت و حرمت فتوی  از فقھا سؤال می گردد و نسبت به آن

نماید در صورتی که  دھند، ولی قاضی برخلاف فتوای فقھاء علیه او حکم صادر می می
مسئله مختلف فیه است مناسب است که پایبند به قضاوت قاضی باشد و فتوای فقھاء 

 را کنار بگذارد.

 ست تخریج بر مذھب است:بسیاری از آنچه به امام ابوحنیفه منسوب ا
که: بعضی را یافتم که مدعی است که تمام آنچه در این شروح  از آن جمله این

ھای خود امام ابوحنیفه یا شاگردان  ھای بزرگ فتاوی وجود دارند گفته طولانی و کتاب
باشند، و بین قول حقیقی این بزرگواران و آنچه بر آن  او امام ابویوسف و امام محمد می

على «گویند:  برد که می کند، و به این مطلب پی نمی گردیده است فرق نمی تخریج

بنا به تخریج کرخی چنین و بنا بر « »تخريج الكرخي كذا وعلى تخريج الطحاوي كذا

قال أبو حنيفه: كذا «گویند:  تواند در این گفتار که می و نمی »تخریج طحاوی چنان است

امام ابوحنیفه فرمود: « »و على أصل أبي حنيفة كذاوجواب المسألة على مذهب أبي حنيفة أ
چنین است و جواب مسئله بنا بر مذاھب امام ابوحنیفه یا بنا به قانون ابوحنیفه چنین 

دھد به آنچه محققین احناف مانند ابن ھمام و  فرقی قائل باشد، و گوش نمی »است
ت دوری آب بقدر یک ، و مانند ھمین اساند ابن نجیم در باره مسئله ده در ده گفته

میل در باب تیمم و امثال این دو تا که این از تخریجات اصحاب ھستند و در حقیقت 
 مذھب نیستند.

و بعضی مدعی ھستند که بنای مذھب بر این محاورات جدلی است که در مبسوط 
دانند که نخستین کسانی که  باشند، و نمی سرخسی، ھدایه، تبیین و غیره مذکور می

ھا نیست،  باشند، و بنای مذھب احناف روی این ھا می معتزلیاند  ظاھر نموده ھا را این
ھا را متأخرین از روی توسعه و تقویت اذھان طلاب و غیره خوب قرار  سپس این

، و بیشتر این شکوک و شبھات به آنچه ما قبلاً ذکر کردیم حل و برطرف اند داده
 گردند. می
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 و امام شافعی تخریجی است: بیشترین اختلاف بین امام ابوحنیفه
از آن جمله اینکه: بعضی را یافتم که مدعی ھستند که مبنای اختلاف امام 

، و اند ابوحنیفه و امام شافعی بر آن اصولی است که در کتاب بزدوی و غیره ذکر شده
، و به نزد اند ھا تخریج گردیده ھا اصولی ھستند که بر قول آن جز این نیست که اکثر این

أن الخاص مبين، ولا يلحقه البيان، وأن الزيادة نسخ، وأن «گویند که:  این که می بنده

العام قطعي كالخاص، وأن لا ترجيح بكثرة الراوية، وأنه لا يجب العمل بحديث غير الفقيه 

إذا انسد باب الراي، وأن لا عبرة بمفهوم الشرط والوصف أصلاً وأن موجب الأمر هو 

شود و زیادت  خاص واضح است و بیان به آن ملحق نمی« .»لكالوجوب ألبتة: وأمثال ذ
نسخ است و عام مانند خاص قطعی است و ھیچ برتری به کثرت روایت نیست و عمل 
به حدیث غیر فقیه ھنگامی که باب رأی مسدود گردد واجب نیست و مفھوم شرط و 

ھمه اصولی  »وصف ھیچگاه اعتبار ندارند و موجب امر وجوب است و امثال این اقوال
ھا از امام ابوحنیفه  ، و ھیچ روایتی نسبت به آناند ھستند که بر کلام ائمه تخریج شده

نمودن به جواب ایراداتی که روی  و صاحبین نیست، پایبندشدن به این اصول و تکلف
چنان که بزدوی و غیره انجام  ھا وارد شده آن روش متقدمین در استنباطات آن

ھا  ھا و تکلف در جواب به ایرادات وارده بر آن پایبندی برخلاف آندھند سزاوارتر از  می
 نیست.

 مثالی بر مسایل تخریج شده:

، و آن »أن الخاص مبين، ولا يلحقه البيان«که اند  ھا اصلی مقرر کرده مانند آن که آن

ْ رۡ ٱ﴿ را از روش گذشتگان در این آیه:  .اند تخریج نموده .]۷۷[الحج:  ﴾�وَ  كَعُوا

زِْيءُ  لا«که فرمود: اند  تخریج نمودهج  چنین آن را از این قول رسول خدا ھم
ُ

 تج
كُوعِ  فِي  ظَهْرَهُ  يقُِيمُ  حَتىَّ  الرَّجُلِ، صَلاةُ  جُودِ  الرُّ نماز انسان درست نیست تا این که « .»وَالسُّ

وقتی آنان به فرضیت  »شدن از رکوع و سجده راست کند پشت خود را ھنگام بلند
اطمینان در رکوع و سجده قایل نشدند و حدیث را بیانی برای آیه قرار ندادند، ایرادی 

ْ مۡ ٱوَ ﴿ بر آنان وارد گشت که چگونه در: خاص را مبین  .]۶[المائدة:  ﴾برُِءُوسُِ�مۡ  سَحُوا

 دھید. را بیان آن قرار می صیۀقرار نداده حدیث مسح علی النا
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ا�يَِةُ ٱ﴿ تعالی:ھمچنین قوله  اِ� ٱوَ  لزَّ ْ جۡ ٱفَ  لزَّ وا ارقُِ ٱوَ ﴿ و قوله تعالی: .]۲[النور:  ﴾ِ�ُ  لسَّ
ارقَِةُ ٱوَ  ْ �ۡ ٱفَ  لسَّ ٰ ﴿ و قوله تعالی: .]۳۸[المائدة:  ﴾طَعُوٓا   .]۲۳۰[البقرة:  ﴾َ�ۡ�َهُ  زَوجًۡا تنَكِحَ  حَ�َّ

اند  مرتکب شدهھا لاحق شده است در پاسخ به آن تکلفاتی  و بیانی که سپس به آن

أن العام قطعي «شان مذکور است، و نیز این اصل را مقرر کردند که  ھای که در کتاب

ْ قۡ فَٱ﴿ و آن را از روش گذشتگان در این آیه: »كالخاص َ مِنَ  رَءُوا  ﴾قُرۡءَانِ لۡ ٱمَا تيََ�َّ
  .]۲۰[المزمل: 

 «: جو قوله 
َ

  صَلاَةَ  لا
َّ

كِتَابِ  بفَِاتِحَةِ  إلا
ْ
تخریج نموده حدیث را مخصص آیه قرار  »ال

: جرا به حدیث قوله  »فيما سقت العيون العُشر«: جچنین قول آن حضرت  ندادند، ھم

وَاقٍ  خَمْسَةِ  دُونَ  ِ�يمَا ليَسَْ «
َ
تخصیص نمودند و امثال این، سپس بر آنان در  »صَدَقَةٌ  أ

ۡ ٱمِنَ  تَيَۡ�َ سۡ ٱ َ�مَا﴿ ۀباره آی  . ]۱۹۶[البقرة:  ﴾هَدۡيِ ل

، جو ما فوق آن است آن ھم به بیان رسول خدا  ةایراد گرفته شد منظور از ھدی شا
چنین این اصل را مقرر نمودند  پس در پاسخ به این ایرادات تکلفاتی بکار بردند، و ھم

مفھوم شرط و وصف اعتباری ندارد، آن را از این صنیع اوایل تخریج نمودند که در «که 

س کو ھر « .]۲۵[النساء:  ﴾طَوًۡ�  مِنُ�مۡ  �سَۡتَطِعۡ  وَمَن لَّمۡ ﴿ است:این آیه بکار برده شده 

 .»] نداشته باشد ی [مالییاز شما توانا
في الإبل «ھای خود آنان علیه آنان وارد آمد، مانند حدیث:  سپس بسیاری از روش

که در پاسخ به آن تکلف نمودند، و نیز این اصل را مقرر نمودند که عمل  »السائمة زكاة
به حدیث غیر فقیه واجب نیست، وقتی که به آنان باب الرأی مسدود باشد و آن را از 

بکار بردند، سپس حدیث قھقھه و حدیث عدم  )١(ۀروش خود در باره ترک حدیث مصرا
ھا وارد شد که در پاسخ به آن نیز تکلف  فساد با خوردن و آشامیدن فراموشکار، بر آن

نمودند، و امثال آنچه ما ذکر کردیم زیاد است برای کسی که جستجو و تحقیق داشته 
کند  باشد، و برای کسی که جستجو و تلاشی نداشته باشد بحث طولانی ھم کفایت نمی

 چه برسد به اشاره.

                                           
 زدن مشتری. از نصریه است: حبس شیر در پستان شتر یا گوسفند برای فروش و گول -١
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 :اند بعضی فقه راوی را برای تقدیم خبر بر قیاس شرط گفته
عدم وجوب العمل  ۀو از نظر دلیل بر این، قول محققین کافی است که در باره مسئل

به حدیث کسی که به ضبط و عدالت مشھور باشد و فقیه نباشد ھرگاه باعث سد باب 
که این مذھب عیسی بن أبان است که بسیاری از  ةالرأی قرار بگیرد مانند حدیث مصرا

 .اند متأخرین آن را اختیار نموده
؛ زیرا در ھر صورت اند امام کرخی و پیروان او از علما، فقه راوی را شرط قرار نداده

که این قول از اصحاب ما منقول نیست، بلکه اند  خبر از قیاس مقدم است، فرموده
بینید که در باره  ھا این است که خبر واحد بر قیاس مقدم است، آیا نمی منقول از آن

، با وجود اند بخورد و بنوشد به حدیث ابی ھریره عمل کردهدار که به فراموشی  روزه
این که مخالف به قیاس است تا جایی که امام ابوحنیفه فرموده است که اگر روایت 

شدم، و نیز اختلاف ایشان در بسیاری از  داشت من به قیاس قایل می وجود نمی
شده است به شما  ھا گرفته شده و سپس بر آنان ایراد وارد تخریجات که از روش آن

 راھنمایی خواھد کرد.

اشتباه کرده است آن که گفته است که در اینجا دو گروه وجود دارد یکی اھل 
 رأی، دوم اھل ظاھر:

: بعض را دیدم که مدعی است که در اینجا دو گروه وجود دارد که از آن جمله این
زند از اھل رأی یکی اھل ظاھر دوم اھل رأی، و ھرکس که به قیاس و استنباط دست ب

آید، به خدا قسم که چنین نیست، زیرا منظور از رأی تنھا فھم و عقل  به حساب می
نیست؛ زیرا ھیچ عالمی از این خالی نیست، و ھمچنین منظور از رأی آن ھم نسیت که 

کند، و ھم  اصلاً در برابر سنت قابل اعتبار نیست، زیرا به آن ھیچ مسلمانی اقدام نمی
رت بر استنباط و قیاس ھم نیست، زیرا امام احمد و اسحق بلکه امام ھدف از آن قد

کنند، بلکه  شافعی نیز به اتفاق از اھل الرأی نیستند، حالانکه آنان استنباط و قیاس می
مقصود از اھل الرأی گروھی است که بعد از مسایل اجماعی مسلمانان یا جمھور بر 

اغلب کارشان به جای جستجو و تحقیق  اصل یکی از گذشتگان به تخریج پرداختند، و
 احادیث و آثار حمل النظیر علی النظیر و برگردانیدن به یک اصلی از اصول باشد.

و ظاھری، کسی است که نه به قیاس قایل باشد و نه به آثار صحابه و تابعین، مانند 
ام داود و ابن حزم، و در میان این دو گروه، گروه محققین اھل سنت است، مانند ام

احمد و اسحق بن راھویه، ما در این مقام کلام را اطاله نمودیم تا جایی که از فنی که 
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این کتاب را در آن گذاشته بودیم بیرون رفتیم، و این عادت و روش من نبود، اما آن از 
 دو جھت بکار گرفته شد:

اثر : خداوند در وقتی از اوقات در قلبم میزان و معیاری گذاشت که در که یکی این
به وقوع پیوسته است را بشناسم، و به ج  آن، سبب ھر اختلافی که در آیین محمدی

حق است پی ببرم، و مرا موفّق ساخت تا آن را به دلایل ج  آنچه در نزد خدا و رسول
ای به اثبات برسانم که در آن ھیچ شک و تردیدی وجود نداشته  عقلی و نقلی به گونه

نصاف فی بيان «ابی در این باره پرداختم که نام آن باشد. بنابراین، به تألیف کت غاية الإِ

است و در آن این مباحث را در حد کافی مورد بحث و بررسی قرار  »أسباب الاختلاف
دادم، و شواھد و امثال زیادی در آن درج نمودم و تفریعاتی بکار گرفتم، با در 

نمودن جوانب کلام و   حاطهنظرگرفتن حد وسط بین الإفراط والتفریط در ھر مقام، و ا
ام، چون بحث به مآخذ اختلاف منجر گردید مرا  اصول که تا ھنوز از آن فارغ نشده

 ھا را که میسر باشد بیان نمایم. واداشت تا بعضی از آن
: آشوب و فتنه در میان اھل زمان و اختلاف ایشان و روش کورکورانه آنان در دوم

زدیک است بر کسانی که بر آنان آیات قرآن را بعض آنچه ذکر کردیم، تا جایی که ن

ۡ ٱ َ�نُٰ لرَّحۡ ٱوَرَ�ُّنَا ﴿ برند، بخوانند ھجوم می ٰ مَا تصَِفُونَ  مُسۡتَعَانُ ل و « .]۱۱۲اء: ی[الأنب ﴾َ�َ

 .»کنید کننده است در آنچه بیان می پردرگار ما بخشاینده است و یاری
االله البالغة، فی اسرار علم حجة « و این آخرین بحثی است که در قسم اول کتاب

القسم « »والحمد الله أولاً وآخراً وظاهراً وباطناً. ويتلوه إن شاء االله تعالى«آوردیم،  »الحديث

سپاس برای خدا در اول و آخر و در « .»تفصيلاً  جالثاني، في بيان أسرار ما جاء عن النبي 
دوم در بیان اسراری است کنیم اگر خدا بخواھد قسمت  ظاھر و باطن و آن را بیان می

 .»به طور مفصل نقل شده استج  که از پیامبر



 
 
 
 
 

 قسم دوم
 در بیان اسرار آنچه از نبی وارد شده به طور مفصل

 

اھل حدیث شھرت کردن تعدادی احادیث معروفی است که در نزد  ھدف در اینجا ذکر
باشند، و در بخاری و مسلم و دو کتاب ابی داود و ترمذی  دارد و بین علماء متداول می

ام از این جھت  ، و خیلی کم از کتاب دیگری به جز برای بحث زیاد نقل کردهاند روایت شده
اش اقدام ننمودم، و بسا اوقات حاصل معنی یا  کننده تخریجسوی  به به نسبت ھر حدیثی

 ھا آسان است. کنم، زیرا مراجعه به این کتاب ای از حدیث را بیان می هگوش

 از ابواب ایمان
ھمه جھانیان مبعوث شده تا دین خود را بر ھمه  ج باید دانست که چون رسول خدا

ادیان غالب بگرداند، ولو این که به عزت عزیزی یا ذلت ذلیلی تمام بشود، لذا نسبت به 
منقسم شدند، لذا لازم است که متدینین به دین اسلام از  دین او مردم به چند گروه

مبعوث  ج دیگران ممتاز گردند، باز آنان که به ھدایت الھی که به خاطر آن رسول خدا
از آنان که انشراح قلبی به ایمان ندارند جدا قرار گیرند. بنابراین، اند  شده ھدایت یافته

 ایمان بر دو قسم است:
ماندن  کام ظاھری دنیا به آن بستگی دارند از قبیل مصونیکی: آن ایمانی که اح

، اند مال و جان، و این قسم از ایمان را به چند امور ظاھری در انقیاد منضبط کرده

مِرْتُ «فرموده است: ج  چنانکه رسول خدا
ُ
نْ  أ

َ
قَاتلَِ  أ

ُ
نْ  �شَْهَدُوا حَتىَّ  النَّاسَ  أ

َ
َ  لاَ  أ

َ
  إلِه

َّ
 إِلا

 ُ نَّ  ا�َّ
َ
ِ  رسَُولُ  دًاُ�مََّ  وَأ لاَةَ، وَ�ُقِيمُوا ا�َّ كَاةَ  وَُ�ؤْتوُا الصَّ  مِ�ِّ  عَصَمُوا ذَلكَِ  َ�عَلوُا فَإذَِا الزَّ

مْوَالهَُمْ  دِمَاءَهُمْ 
َ
  وَأ

َّ
ِ  عَلىَ  وحَِسَاُ�هُمْ  الإسِْلاَمِ  بِحَقِّ  إِلا امر شدم تا به مردم بجنگم تا « .»ا�َّ

ھا  بگویند: لا اله الا الله محمد رسول الله و نماز را برپا دارند و زکات را ادا نمایند، و ھرگاه این
شان با  را انجام دادند مال و جان خود را از من در امان قرار دادند، مگر به حق اسلام و حسبا
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بخواند و به قبله ما روی بیاورد و ذبیحه ما کسی نماز ما را  ھر«و نیز فرمود: . »خداست
دار او ھستند، لذا عھده  آید که خدا و رسول او عھده را بخورد او مسلمان به حساب می

صْلِ  مِنْ  قلت«و نیز فرمود:  »خدا را نشکنید
َ
كَفُّ  الإِيمَانِ  أ

ْ
نْ  ال َ  لاَ  قَالَ  َ�مَّ

َ
  إلِه

َّ
ُ  إِلا  لاَ  ا�َّ

رُهُ نُ  ْ  وَلاَ  بذَِنبٍْ  َ�فِّ
ُ

از خاصیت ایمان خودداری از کسی است « .»بعَِمَلٍ  الإسِْلاَمِ  مِنَ  رجُِهُ �
که لا إله إلا الله را بگوید که ما او را به ارتکاب گناھی تکفیر نکنیم و به عملی او را از اسلام 

 .»خارج قرار ندھیم
دوم: ایمانی که احکام آخرت از قبیل نجات و پیروزی به درجات به او وابسته 
ھستند، و آن شامل اعتقاد بحق، اعمال پسندیده و ملکه فاضله است، و این نوع ایمان 

نامد، تا  ھا را ایمان می باشد، این سنت الھی است که ھریکی از این اضافه و کم می
ھشدار درستی باشد بر جزء جزءشدن ایمان، و ھمین است منظور از این حدیث که 

مَانةََ  لاَ  لمَِنْ  إِيمَانَ  لاَ «فرماید:  می
َ
ُ  أ

َ
ُ  َ�هْدَ  لاَ  لمَِنْ  دِينَ  وَلاَ  له

َ
که کسی که امانت ندارد « .»له

مُسْلِمُ «و نیز فرمود:  »ایمانی ندارد و کسی که عھدی ندارد دینی ندارد
ْ
 سَلِمَ  مَنْ  ال

مُسْلِمُونَ 
ْ
مسلمان کسی است که مسلمانان از دست و زبان او سالم « .»وََ�دِهِ  لسَِانهِِ  مِنْ  ال

ھا و میوھایش ھمه  ھا، برگ این نوع ایمان مانند درختی است که به تنه، شاخ »نندبما
شود، پس اگر شاخی از آن قطع بشود، برگھایش بریزند، میوھایش  می درخت گفته

رود، و  اش از ریشه کنده شود از بین می گویند، و اگر تنه بیفتند به آن درخت ناقص می

ۡ ٱإِ�َّمَا ﴿ مود:ھمین است منظور قوله تعالی که فر ِينَ ٱ مُؤۡمِنُونَ ل ُ ٱإذَِا ذُكرَِ  �َّ  وجَِلَتۡ  �َّ
ھایشان  داران کسانی ھستند که ھرگاه خدا یاد شود دل  ایمان« .]۲[الأنفال:  ﴾قُلُوُ�هُمۡ 

 .»بترسند

 ایمان بر دو مرتبه است:
داد ھا را بر دو مرتبه قرار  آنج  ھا در یک حد نیستند رسول خدا و چون ھمه این

ج  ترین اجزای آن ھستند، چنانکه رسول خدا ھا را ارکان نامید که عمده که برخی از آن
نْ  شَهَادَةِ  :خَمْسٍ  عَلىَ  الإسِْلاَمُ  بُِ�َ «فرماید:  می

َ
َ  لاَ  أ

َ
  إلِه

َّ
ُ  إِلا نَّ  ا�َّ

َ
دًا وَأ ِ  رسَُولُ  ُ�مََّ  وَ�قِاَمِ  ا�َّ

لاَةِ  كَاةِ  وَ�يِتَاءِ  الصَّ َيتِْ ا وحََجِّ  الزَّ
ْ

که مبنای اسلام بر پنج چیز است: « .»رَمَضَانَ  وصََوْمِ  لب
دادن به این که به جز خداوند معبودی دیگر نیست، و این که محمد بنده و رسول   گواھی

 .»پاداشتن نماز، دادن زکات، ادای حج و گرفتن روزه اوست، بر
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 بضِْعٌ  الإِيمَانُ «فرماید:  میج  که رسول خدا و بقیه شعبھا نیز از آن ھستند چنان
فضَْلهَُا شُعْبةًَ، وسََبعُْونَ 

َ
َ  لا: قوَْلُ  وَأ

َ
، إلاِ إلِه ُ دْناَهَا ا�َّ

َ
ذَى إمَِاطَةُ : وَأ

َ
رِ�قِ، عَنِ  الأ يَاَءُ  الطَّ

ْ
 وَالح

 »لا إله إلا الله«که ایمان ھفتاد و اندی شعبه است که بالاترین آن گفتن « .»الإِيمَانِ  مِنَ  شُعْبةٌَ 

 .»ای از سر راه، و حیاء شاخی از ایمان است کننده کردن چیز اذیت ترینش دور  است و پایین

 فرق بین ایمان و ارکان:
شود و آن که در برابر نوع  نامیده می »کفر«آید  و آن که در مقابل نوع اول ایمان می

شمشیر انجام رود و غلبه بر آن با  گیرد اگر با آن تصدیق از بین می دوم ایمان قرار می
 گیرد پس آن نفاق اصلی است. می

و منافق با این معنی با کافر در آخرت فرقی نخواھد داشت، بلکه منافقان در درک 
 باشند. اسفل جھنم می

و اگر تصدیقش بر جاست ولی با آن، وظیفه جوارح از بین رفته است به او فاسق 
پس او منافق به نفاقی دیگر  شود...، و اگر وظیفه قلب از او فوت شده است، گفته می

، و آن بدین شکل است که حجاب اند است که بعضی از سلف آن را نفاق عمل نامیده
آید، پس او در حب دنیا و قوم و قبیله و زن و  طبیعی یا رسم یا سوء معرفت غالب می

کند و بر ارتکاب  گردد، لذا مستبعد بودن مجازات در دلش سرایت می بچه مستغرق می
شود، اگرچه از نظر دلایل  کند که خود او متوجه نمی ای جرأت پیدا می به گونه معاصی

شود و  کند، یا با دیدن شداید از اسلام متنفر می و برھان اعتراضی ندارد و اعتراف می
نماید که  داند یا با کفار مشخص و معین دوستی و محبت برقرار می آن را ناگوار می

 دارند. الله باز می ۀکلمھا از اعلاء  این

 دو معنی دیگر ایمان:
 ایمان دو معنی دیگر ھم دارد:

نمودن به قلب نسبت به آنچه تصدیقش لازمی است و ھمین است  یکی: تصدیق

نْ  الإِيمَانُ «فرمود:  ÷که در پاسخ به سؤال جبرئیل ج  منظور قول رسول خدا
ُ
 تؤُْمِنَ  أ

 ِ  الحدیث. »وَمَلاَئَِ�تِهِ  باِ�َّ
گردند، و ھمین است منظور  کینه و ھیأت وجدانی که مقربان به آن نایل میدوم: س

هُورُ «که فرمود: ج  از قول رسول خدا و  »پاکیزگی نصف ایمان است« .»الإِيمَانِ  شَطْرُ  الطُّ
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عَبدُْ  زََ�  إِذَا«نیز فرمود: 
ْ
سِهِ  فَوْقَ  فكََانَ  الإِيمَانُ  مِنهُْ  خَرَجَ  ال

ْ
لَّةِ  رَأ  ذَلكَِ  مِنْ  خَرَجَ  فَإذَِا كَالظُّ

عَمَلِ 
ْ
هِْ  رجع ال

َ
که ھرگاه بنده مرتکب به زنا بشود ایمان از او خارج شده بالای « .»الإِيمَانُ  إِلي

او سوی  به گیرد، پس ھرگاه از این عمل برگردد ایمان نیز سرش مانند سایبانی قرار می

عال نؤمن ت«فرمود:  ، و نیز منظور حضرت معاذ ھم ھمین است که می»گردد برمی

 .»کنیم که بیا قدری تجدید ایمان می« .»ساعة

 ایمان چھار معنی دارد:
، اند پس با توجه به مباحث فوق، ایمان چھار معنی دارد که ھمه در شرع بکار رفته

اگر شما ھر حدیثی را از احادیث متعارضه بر محلش حمل کنید، شکوک و شبھات 
تر است بنابراین خداوند  اول، از ایمان واضحبرطرف خواھند شد، اسلام به اعتبار معنی 

ْ  لَّمۡ  قُل﴿ فرمود: ْ  وََ�ِٰ�ن تؤُۡمِنُوا سۡلَمۡنَا قُولوُٓا
َ
بگو شما ایمانی ندارید، اما « .]۱۴[الحجرات:  ﴾أ

 .»بگویید که مسلمان ھستیم
وْ «به حضرت سعد فرمود: ج  و آن حضرت

َ
احسان به اعتبار معنی چھارم  »مُسْلِمًا أ

 تر از ایمان است. واضح

 علامت ایمان و علامت نفاق:
باشد یعنی اخلاص از امور  چنین آنچه در مقابل به آن می چون نفاق عملی و ھم

مخفی ھستند، لازم است که علامات ھریکی را بیان نماییم و ھمین است منظور از 

رَْ�عٌ «که فرمود: ج  قول رسول خدا
َ
 ِ�يهِ  كَانتَْ  وَمَنْ  خَالصًِا، مُنَافِقًا كَانَ  ِ�يهِ  ُ�نَّ  نْ مَ  أ

ثَ  وَ�ذَِا خَانَ  اؤْتمُِنَ  إذَِا ،يدَََ�هَا حَتىَّ  النِّفَاقِ  مِنَ  خَصْلةٌَ  ِ�يهِ  كَانتَْ  مِنهُْنَّ  خَصْلةٌَ   كَذَبَ  حَدَّ
خصلت از نفاق در او ھست تا کسی که این چھار  ھر« .»فَجَرَ  خَاصَمَ  وَ�ذَِا غَدَرَ، عَاهَدَ  وَ�ذَِا

از این که، ھرگاه او را امین بگیرند خیانت اند  ھا عبارت بردار باشد، و آن این که از آن دست
شکند و اگر با  کند، و اگر صحبت کند دروغ بگوید، و اگر با کسی عھد و پیمان ببندد آن را می

 .»کسی درگیر باشد بدو بیراه بگوید
ُ  كَانَ  مَنْ  الإِيمَانِ  حَلاوََةَ  بهِِنَّ  وجََدَ  ِ�يهِ  ُ�نَّ  مَنْ  ثلاََثٌ «و نیز فرمود:  ُ  ا�َّ

ُ
 وَرسَُوله

حَبَّ 
َ
هِْ  أ

َ
ا إِلي نْ  سِوَاهُمَا مِمَّ

َ
مَرْءَ  ُ�ِبَّ  وَأ

ْ
بُّهُ  لاَ  ال ِ�ُ  

َّ
ِ  إِلا نْ  ِ�َّ

َ
نْ  يَْ�رَهَ  وَأ

َ
ُ�فْرِ  فِى  َ�عُودَ  أ

ْ
 كَمَا ال

نْ  يَْ�رَهُ 
َ
سه چیز ھست که در وجود ھرکسی یافته شوند شیرینی ایمان « .»النَّارِ  فِى  ُ�قْذَفَ  أ
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کس بیشتر دوست داشته باشد، و این که با  چشد، این که خدا و رسول او را از ھر را می
ھرکس فقط به خاطر خدا دوستی برقرار نماید، و این که برگشت به کفر را چنان ناگوار داند 

 .»داند میشدن خود در آتش را ناگوار   که انداخته
ھرگاه کسی را « .»إذا رأيتم العبد يلازم المسجد فاشهدوا له بالإيمان«و نیز فرمود: 

 .»دیدید که آمد و رفت در مسجد را لازم گرفته است، به ایمان او گواھی بدھید
 »دوستی با علی علامت ایمان و بغض با او علامت نفاق است«چنین فرمود:  و ھم

گیر بودند و آن را  در امور دین سختس  فلسفه حدیث فوق این است که حضرت علی
تواند تحمل نماید که طبیعتش ثابت و جاافتاده و عقلش بر ھوشش غالب  کسی می

 باشد.
اش این که دو قبیله عرب  فلسفه »دوستی با انصار نشانی ایمان است«و نیز فرمود: 

تا این که ایمان در میان آنان، وحدت و اتفاق آورد،  مُعَدّی و یمنی باھم درگیری داشتند
ھایشان رخت  الله بود کینه و بغض از دل ةکلمشان اعلای  پس کسانی که ھم و غم

سفر بربست و کسانی که به این مقام نرسیده بودند حسد و کینه در وجودشان باقی 
 ماند.

 ارکان اسلام:

و حدیث ضمام ابن ثعلبه، و  »خَمْسٍ  عَلىَ  الإسِْلامُ  ِ�َ بُ «در حدیث ج  رسول خدا

تُهُ  إذَِا َ�مَلٍ  عَلىَ  دُلَِّ� «حدیث اعرابی که گفت: 
ْ
تُ  عَمِل

ْ
نََّةَ  دَخَل

ْ
بیان فرمود که، این  »الج

ھا پایبند باشد و طاعت دیگری به جا  پنج چیز ارکان اسلام ھستند، و اگر کسی با آن
گیرد، چنانکه بیان فرمود  اوار جنت قرار میگردد و سز نیاورد گردن او از عذاب آزاد می

که، ادنی نماز چیست ادنی وضوء چیست، و جز این نیست که این پنج چیز را به این 
باشند و ھیچ دین و  خاطر به رکنیت تخصیص نمود که مشھورترین عبادات بشر می

بقیه عرب، ھا نباشد مانند: یھود، نصاری، مجوس و  آیین نیست که پایبند و ملتزم به این
ھا باھم اختلاف داشتند، و نیز از آنجا به رکنیت  با وجود این که در وضعیت ادای آن

کرد ولی چیزھای دیگر،  ھا از اشیای دیگر کفایت می اختصاص یافتند که انجام آن
ھا کافی باشند، زیرا ریشه اصلی برّ و نیکویی،  چنین نیستند که بتوانند به جای این

 و تسلیم شرایع الھی است.ج  توحید، تصدیق نبی

 کند وجود داشته باشد: باید علامتی که موافق و مخالف را از ھم ممتاز می
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عمومی است، و مردم دسته دسته در دین خداوند ج  و چون بعثت آن حضرت
شوند، لازم است که این دین علامات ظاھری داشته باشد تا بتوان به وسیله  داخل می

ھا مدار حکم اسلام قرار گیرند، و  امتیاز برقرار کرد، و آن ھا بین موافق و مخالف آن
ھا  بودند، امکان نداشت پس از مدت ھا نمی ھا مؤاخذه گردند، و اگر این مردم روی آن

ھا به جز فرق ظنی و آن ھم با اعتماد بر قرائن فرقی برقرار کرد، و  ممارست بین آن
در آن اختلال زیادی در احکام وارد کردند و  مردم در حکم به اسلام باھم اختلاف می

شد چنانکه این امر بر کسی مخفی نیست، و ھیچ چیزی مانند اقرار به میل خود در  می
 نمودن آنچه در قلب است نیست که از عقیده و تصدیق پرده بردارد. واضح

 مدار سعادت و نجات:
چھارگانه و چون قبلاً یادآور شدیم که مدار سعادت، و ملاک نجات آخرت، اخلاق 

برای دو خلق، که خشوع و خصوع قلب و نظافت  ۀھستند، لذا نماز با پاکیزگی مظن
باشند، قرار داده شد، ادای زکات با مراعات شرایطش به مستحقان، مظنه دو خصلت 

 مردی و عدالت است. جوان
وقتی ذکر کردیم که باید چنین طاعتی که بتوان نفس را به آن سرکوب نمود، لازم 

ھای طبیعت را دفع نماید و در این باره ھیچ چیزی به جای روزه  حجاب است تا
 تواند قرار بگیرد. نمی

 شعایرالله چھارتا ھستند:
از اند  و نیز ذکر کردیم که ریشه اصلی اصول شرایع تعظیم شعایر الله است که عبارت

 فواید آوری آن حج است، قبلاً  باشد و تعظیم به جا ھا کعبه می چھار چیز، یکی از آن
توانند به جای دیگری کفایت نمایند، اما دیگری  ھا می این طاعات را ذکر کردیم که این

 ھا را پر کند. تواند جای این نمی

 :اند ھا بر دو قسم گناه
 ھا به اعتبار دین و آیین بر دو قسم ھستند: صغیره و کبیره. گناه
ی از حیوانیت یا درندگی گردند، مگر این که حجاب بزرگ ھای کبیره صادر نمی گناه

یا شیطانی حایل گردد، و دَرِ آن راه حق، مسدود و حرمت شعایرالله ھتک گردد، یا 
مخالفت به منافع لازمی پیش آید، و در آن ضرر بزرگی به مردم وارد گردد، و ھمراه با 

ھا با شدت تمام نھی نموده است، و  گیری لازم آید؛ زیرا شرع از آن این از شرع کناره
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ھا را مرادف به خروج از دین و آیین  ھا را شدیداً تھدید نموده، ارتکاب به آن مرتکبین آن
 قرار داده است.

تر باشند، از قبیل دواعی شر و آنچه  ھایی ھستند که از این پایین ھای صغیره آن گناه
ھی ھا علناً نھی کرده، اما نه به آن شدت که از کبایر ن به آن منجر گردد، و شرع از آن

 کرده است.

 حدود کبائر:
ھا عبارت است از: تھدید به آتش  کبائر تعداد به خصوصی ندارند، وسیله شناخت آن

در قرآن و احادیث صحیح، تثبیت حد بر آن، نامگذاری آن به کبیره، تعبیر آن به خروج 
آن را کبیره ج  گرفتن آن به این شکل که رسول خدا از دین و بیشتر موجب فساد قرار

 اش گفته باشد. آوردن فساد مانند کبیره ر داده یا در پدیدقرا

 شود: ایمان از مسلمان به ھنگام ارتکاب کبیره جدا می

اِ�  يزَِْ�  لا«که فرمود: ج  و قول رسول خدا زانی زنا « .»مُؤْمِنٌ  وهَُوَ  يزَِْ�  حِ�َ  الزَّ

به این معنی که صدور اینگونه افعال در اثر  »نمیکند در حال که او مؤمن باشد
آیند که ملکیت مثل این که نبوده و ایمان  ھای حیوانیت یا درندگی پیش می حجاب

 ھا. بودن آن  گیرد، خود دلیلی است بر کبیره مثل این که از بین رفته قرار می

ِى«فرماید:  میج  که رسول خدا چنان
َّ

دٍ  َ�فْسُ  وَالذ حَدٌ  هِ بِ  �سَْمَعُ  لاَ  �يِدَِهِ  ُ�مََّ
َ
 هَذِهِ  مِنْ  أ

ةِ  مَّ
ُ
اِ�ٌّ  وَلاَ  َ�هُودِىٌّ  الأ ِى يؤُْمِنْ  وَلمَْ  َ�مُوتُ  ُ�مَّ  نصَْرَ

َّ
تُ  باِلذ

ْ
رسِْل

ُ
  بهِِ  أ

َّ
صْحَابِ  مِنْ  كَانَ  إلاِ

َ
 .»النَّارِ  أ

ھم بر کفرش اصرار ورزد تا آن که بر حالت کفر از این  کس که به او دعوت رسیده باز ھر«

زیرا او تدبیر الھی در حق بندگان را نقض نموده خود را  »برود به جھنم خواھد رفت جھان
 در معرض لعن خداوند و نفرین ملایکه مقربین قرار داد، و راه نجات را به خطا رفت.

 علامت ایمان است:ج  ھمنشینی کامل با رسول خدا

 «فرموده است: ج  رسول خدا
َ

حَدُُ�مْ  يؤُْمِنُ  لا
َ
ُ�ونَ  حَتىَّ  أ

َ
حَبَّ  أ

َ
هِْ  أ

َ
هِ  مِنْ  إلِي ِ

َ
 وَلد

هِ  جْمَعِ�َ  وَالنَّاسِ  وَوَالِدِ
َ
من  هک نیتا اباشد، ) یواقع (من ؤمتواند  ینماز شما،  یسک« .»أ

 يَُ�ونَ  حَتىَّ «و نیز فرمود:  »نباشمتر  محبوب ،مردمۀ ھمامبر) نزد او از پدر، فرزند و ی(پ
ای  یعنی کمال ایمان این است که عقل بر طبع غالب آید، بگونه »بهِِ  جِئتُْ  لمَِا َ�بعًَا هَوَاهُ 
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که مقتضای عقل به جای مقتضای طبع در جلو چشمھایش مجسم گردد، و ھمچنین 
 باشد. ، و این در کاملان کاملاً مشاھده میجوضع محبت رسول 

 :ۀمالإیمان و الاستقا

لُ  لاَ  قَوْلاً  الإسِْلاَمِ  فِى  لِى  قُلْ «گفت: ج  یکی به رسول خدا
َ
سْأ

َ
حَدًا َ�نهُْ  أ

َ
 وَِ�  - َ�عْدَكَ  أ

بِى  حَدِيثِ 
َ
سَامَةَ  أ

ُ
ِ  آمَنتُْ  قُلْ  :قَالَ  – َ�ْ�َكَ  أ در باره اسلام به من سخنی بگو « .»فَاسْتَقِمْ  باِ�َّ

فرمود:  جآن سئوال نکنم، پیامبر  ۀکس بعد از تو و (بنا به روایتی غیر از تو) در بار که از ھیچ

منظور این که انسان در  »بگو: به خدا ایمان آوردم و سپس بر ایمان خود استقامت کن
جلوی خود حالت انقیاد و اسلام را مجسم قرار داده مناسب به آن کار کند و از 

تواند با این، روی  مخالفت به آن دست بردارد، و این قول کلی است که انسان می
ر آن با تفصیل نباشد بازھم از علم اجمالی که انسان را شرعی قرار گیرد، و اگ ۀبصیر

 باشد. جلو ببرد خالی نمی

 شھادتین از علایم ایمان ھستند:

حَدٍ  مِنْ  مَا«فرموده است: ج  رسول خدا
َ
نْ  �شَْهَدُ  أ

َ
َ  لاَ  أ

َ
  إِله

َّ
ُ  إِلا نَّ  ا�َّ

َ
دًا وَأ  رسَُولُ  ُ�مََّ

 ِ بِهِ  مِنْ  صِدْقًا ا�َّ
ْ
  قَل

َّ
مَهُ  إِلا ُ  حَرَّ کس نیست که شھادت دھد معبودی  ھیچ« .»النَّارِ  عَلىَ  ا�َّ

خداست و این اعتراف از صدق قلب باشد، مگر  ۀفرستاد جکه از خدا نیست و حضرت محمد 

قَ  وَ�نِْ  زََ�  وَ�نِْ «و نیز فرمود:  »خداوند او را برای دوزخ حرام کرده باشد و نیز فرمود:  »سَرَ

یعنی خداوند او را بر آتش شدید ابدی که برای کفار آماده شده  »َ�مَلٍ  مِنْ  كَانَ  مَا عَلىَ «
 دھد اگرچه مرتکب به گناه کبیره باشد. است حرام قرار می

 باشند: مراتب اثم متفاوت می
ھا تفاوت واضحی  نکته در آوردن کلام بدین شکل، این است که در مراتب گناه

گردد، پس وقتی که کبایر  ھا اطلاق می ھمه آن چه کلمه اثم (گناه) بر وجود دارد، اگر
را در برابر با کفر مقایسه نمایند برای آن ارزش محسوسی و تأثیر معتبری به که بتوان 

ماند، ھمچنین صغایر در برابر کبایر ارزشی نخواھند  آن را سبب دخول نار نامید نمی
ن فرمود، مانند ھا را به مؤکدترین وجه بیا فرق بین آنج  داشت، پس رسول خدا

ھای مانند سرماخوردگی و خستگی را  آمدھا و عارضه تندرستی و بیماری، زیرا پیش
وقتی با سوء مزاج جایگزین در بدن، مانند مرض جذام وسل مقایسه نمایند صحت و 
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ھا برایش پیش آمده است بیمار  آیند، و آنکس که این عارضه تندرستی به حساب می
یبت ھست که با آمدن مصیبت شدیدتری فراموش چنین بسیاری مص نیست، ھم

گردند، مانند کسی که در پایش خاری رود، سپس مال و اولادش از بین بروند،  می
 گوید: پیش از این بر من ھیچ مصیبتی وارد نشده است. می

 او: ۀابلیس و فتن
دھد سپس لشکر  شیطان تخت خود را روی آب قرار می«فرمود: ج  رسول خدا

باید دانست که خداوند شیاطین را  »فرستد تا مردم را در فتنه بیندازند میخود را 
که کرم موافق به مقتضای  ھا فریبکاری را جایگزین کرد، چنان آفریده در سرشت آن

غلطاند، و این شیاطین  کند مثلاً جعل (سرگین گردان) مدفوع را می طبعش کار می
ھا را برای انجام آنچه از  دھد، و آن یسرداری دارند که تخت خود را روی آب قرار م

دھد این مستوجب کاملترین شقاوت و وافرترین  قبل تصمیم گرفته است دعوت می
گیرد، و این سنت الھی است در ھر نوع و ھر صنف و این مجازی  ضلالت قرار می

 باشند. ھا به منزله رأی العین متحقق می نیست، و بعضی از این
 .»ای تمام کرد را شکر که امر او را به وسوسه خدا«فرمود: ج  رسول خدا

العرب مسلمانان او را بپرستند  ةشک شیطان از این که در جزیر بی«و نیز فرمود: 
 .»کند ھا تحریک می مأیوس شده است، اما در میان آن

بسا اوقات خیالاتی در قلب ما «در پاسخ به صحابی که او گفته بود: ج  آن حضرت
 .»ھا را نداریم آوردن آن زبان آیند که جرأت به می

�حُ  ذَاكَ «فرمود:   .»این عین ایمان است« .»الإِيمَانِ  صَرِ

 باشد: تأثیر وسوسه شیطان با توجه به استعداد موسوس إلیه مختلف می
ھای  باید دانست که تأثیر وساوس شیاطین با توجه به استعداد موسوس إلیه بگونه

 رفتن از دین است.  کفر و بیرونھا  ترین تاثیر آن مختلف است، بزرگ
پس وقتی که خداوند از این، به نیروی یقین نجات دھد، تأثیرش به صورت دیگری 

آید، مانند کُشت و کشتار، فساد تدبیر منزل، تحریک در اھل خانواده و اھالی  پدید می
 شھر.

فس را بر رود، ن آید و می باز وقتی که خداوند از این باز دارد، آن به صورت خیالی می
تواند وادار کند زیرا اثرش ضعیف است، این چندان مضرّ نیست، بلکه اگر با ا  کاری نمی
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باشد. آری، صاحبان نفوس قدسیه  عتقاد قبح آن توأم باشد دلیلی بر صراحت ایمان می

 «فرمود: ج  که رسول خدا باشند، چنان از این ھم کاملاً عاری می
َّ
نَّ  إِلا

َ
َ  أ عَانَِ�  ا�َّ

َ
 أ

سْلمََ، عَليَهِْ 
َ
مُرُِ�  فلاَ فَأ

ْ
  يأَ

َّ
خداوند مرا بر قرین شیطان کمک کرد و او فرمانبردار « .»بِخَْ�ٍ  إلاِ

گونه تأثیرات مانند شعاع  ، و این»کند قرار گرفت که مرا به جز خیر به کار دیگری وادار نمی
 دیگر ندارند.که در آھن و اجسام صقیل چنان اثری دارند که در چیزھای اند  خورشید

 تأثیر شیاطین و تأثیر ملایکه:
 الحدیث. »شیطان ھم اثری دارد و ملک ھم اثری دارد«فرمو: ج  رسول خدا

حاصل این که صورت تأثیر ملایکه در پدیدآوردن خاطرات مناسب و رغبت در 
 کارھای خیر، و در تأثیر شیاطین، وحشت، پریشانی و رغبت در کار بد است.

 آمَنتُْ «کس چنین چیزی را احساس نمود باید بگوید:  ھر«: فرمودج  رسول خدا
 ِ  »دست چپ خود تف زندسوی  به باید به خدا پناه برده«و نیز فرمود:  »وَرسَُولِهِ  باِ�َّ

خدا و یاد او، تقبیح حال شیطان و توھین به امر سوی  به اش این است که التجا فلسفه
دارد، و  ھا را پذیرا باشد بازمی از این که اثر آنگرداند و  ھا برمی او صورت نفس را از آن

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: ھمین است منظور خداوند که می ْ �َّقَوۡ ٱ �َّ هُمۡ  ا  مِّنَ  َ�ٰٓ�فِٞ  إذَِا مَسَّ
يۡ ٱ بۡ  َ�نِٰ لشَّ ْ فَإذَِا هُم مُّ رُوا ونَ تذََكَّ بدون شک آنان که از خدا « .]۲۰۱[الأعراف:  ﴾٢٠١ِ�ُ

 .»شوند شیطان بر آنان باشد فوراً به یاد آمده متوجه می ترسند ھرگاه گذر می

 حضرت آدم و حضرت موسی:
 .»که آدم و موسی پیش پروردگارشان بحث و تبادل نظر کردند«و نیز فرمود: 

به بھشت جذب  ÷معنی پیش پرورگارشان، این است که روح حضرت موسی 
 ملاقات نمود. ÷گردید و در آنجا با حضرت آدم 

 ÷فلسفه این واقعه از این قرار است که خداوند به وسیله زبان آدم بر موسی 
بیند که فرشته یا مرد نیکی از او سؤال  علمی القا نمود ھمانگونه که کسی در خواب می

برد که  نماید تا این که بدین وسیله به علمی پی می کند و با او صحبت رد و بدل می می
گھی نداشت، در مخفی  ÷اینجا علم بسیار دقیقی بود که بر موسی  از قبل به آن آ

مانده بود تا این که خداوند آن را در این واقعه بر او منکشف ساخت، و آن این که در 
 دو وجه وجود داشت: ÷داستان حضرت آدم 
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: متعلق به خصوصیت حضرت آدم بود، و آن این که تا زمانی که از درخت یکی
شد و نه برھنه  کرد، نه گرسنه می گرمی احساس می شد و نه نخورده بود نه تشنه می

ای بود، پس وقتی که درخت را خورد حیوانیت بر  گشت، بلکه به منزله فرشته می
ملکیت غالب آمد و ملکیت در زیر آن پنھان ماند، پس لازماً وقتی که درخت را خورد 

 نافرمان قرار گرفت، استغفار از آن بر او لازم گردید.
ه آن تدبیر کلی بود که خداوند در آفرینش این جھان آن را در نظر : متعلق بدوم

خواھد  گرفته بود، و آن را قبل از آفرینش آدم به ملایکه وحی نموده بود که خداوند می
آدم را بیافریند و نوع او در روی زمین، خلیفه قرار گیرد، گناه کند و استغفار نماید 

قق شود، پیامبران در میان آنان مبعوث ھا متح بخشیده خواھد شد، تکلیف در آن
 ھا مرتب گردد، به مراتب کمال و ضلال راه یابند. گردند ثواب و عذاب بر آن

و این نشأت بسیار بزرگ جداگانه است، پس خوردن درخت موافق به منظور و 

 لمَْ  لوَْ «که فرمود: ج  حکمت حق تعالی بوده و ھمین است منظور از قول رسول خدا
هَبَ  تذُْنبُِوا َ ُ  لذَ اَءَ  بُِ�مْ  ا�َّ

َ
گر گناه ا«. »لهَُمْ  َ�يغَْفِرُ  فيَسَْتغَْفِرُونَ  يذُْنبُِونَ آخر�ن  بقَِوْمٍ  وَلج

آورد تا گناه کند سپس استغفار  برد و قومی دیگر را می انجام ندھید خداوند شما را از بین می

 .»آمرزد آنھا نماید پس می
میت بر او غالب آمد و علم ثانی بر او مخفی ماند، و وجه آدم اولین کسی بود که بھی

اول او را فرا گرفت و در حد خود شدیداً مورد عتاب قرار گرفت، سپس این حالت از او 
برطرف شد و درخششی از علم ثانی بر او درخشید، باز وقتی که به بھشت منتقل 

 گردید وضعیت را به وضاحت بیشتری دریافت.

 شد در موسی جمع گردید:آنچه در آدم جمع 
کرد تا  فکر می ÷کرد که حضرت آدم  حضرت موسی ھم نخست ھمانطور فکر می

این که خداوند بر او علمی ثانی منکشف نمود، ما قبلاً بیان کردیم وقایع خارجی نیز 
ھا استعدادی  مانند خواب تعبیری دارند، و امر و نھی تخمینی نیستند، بلکه برای آن

 گرداند. ھا را لازم می نوجود دارد که آ
زاید، سپس مادر و پدر او را یھودی  ھر نوزادی بر فطرت می«فرمود: ج  رسول خدا

زاید آیا  آورند، ھمچنان که حیوان نخست سالم از مادر می یا نصرانی یا مجوسی درمی
 .»کنید در آن گوش بریدگی مشاھده می
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نباتات را به شکل خاصی ھا و  خداوند سنت خود را به اجرا درآورد که حیوان
 آفرید:

باید دانست که خداوند سنت خود را چنین به اجرا درآورده است که ھرنوع حیوان، 
 نبات و غیره را بر یک شکل و صورت خاصی آفریده است.

مثلاً انسان را دارای پوست ظاھری، قامت راست و ناخن پھن، ناطق و ضاحک 
که او انسان است، مگر این که در فردی  شود آفریده است و به این خواص شناخته می

ای پیش بیاید چنانکه برای بعض نوزاد مانند فیل خرطوم و  عارضه ۀبه طور خارق العاد
چنین سنتش بر این قرار گرفت که در ھر نوعی یک  باشد، پس ھم برای بعض سُم می

فت نشود، ای محدود گردد که در دیگری یا گونه علم و ادراکی بیافریند که به حد ویژه
 و آن ھم در افراد آن مطرد باشد.

مثلاً زنبور عسل را به درک اشجار مناسبی مختص گردانید، سپس به ساختن لانه و 
بینی که این ادراک را  آوری عسل در آن، پس ھیچ فردی را از افراد آن نمی جمع

 نداشته باشد.
بسازد و چگونه به کبوتر را به این مختص فرمود که چگونه صدا بزند و چگونه لانه 

 ھایش غذا بدھد. بچه

 خداوند انسان را به عقلی کامل و درک بیشتری مختص فرمود:
ھمچنین خداوند انسان را ھم به ادراکی بیشتر و عقل کاملی مختص فرمود، و این 
را در وجودش جایگزین کرد که آفریدگار خود را بشناسد و او را بپرستد، و انواع منافع 

و طبیعت او، پس اگر مانعی او را  ۀا درک نماید، این است سنت فطرخود در زندگی ر
جلوگیری نکند بر این رشد نموده و بزرگ خواھد شد، ولی گاه گاھی عوارضی برایش 

گردد، مانند  کردن والدین، پس این علم او به جھل تبدیل می آید، مانند گمراه پیش می
برند در  وت زن و گرسنگی را از بین میزنند و شھ رھبانان که به انواع تدابیر دست می

 .اند صورتی که این دو شھوت در سرشت او جای داده شده

صْلاَبِ  فِى  وهَُمْ  لهََا خَلقََهُمْ «فرموده است: ج  رسول خدا
َ
خداوند انسان را « .»آباَئهِِمْ  أ

 هُمْ «و نیز فرمود:  »شان بودند ھا در پشت پدران برای شھوت آفرید در حالی که ھنوز انسان
ُ «و نیز فرمود:  »شان پیدا شدند ھا از پدران آن« .»آباَئهِِمْ  مِنْ  عْلمَُ  ا�َّ

َ
 .»عَامِلِ�َ  كَانوُا بمَِا أ
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�سََمُ ذر�ة ب� آدم ت�ون «و نیز فرمود:  »کردند ھا عمل می خدا داناتر است به آنچه آن«
 .»ودب  ارواح اولاد آدم در نزد حضرت ابراھیم« .» عند إبراهيم

 گیرد: گاھی نوزاد به ھنگام زادنش مستحق نفرین و لعن قرار می
زاید، ھمانطور که گذشت، ولی گاھی به  باید دانست که اغلباً نوزاد بر فطرت می

گیرد در صورتی که ھنوز ھیچ  شود که سزاوار لعن و نفرین قرار می ای آفریده می گونه
او را قتل نمود که  ÷ضر عملی انجام نداده است، مانند آن کودکی که حضرت ح

محمول است بر احکام دنیا، و چنین  »آباَئهِِمْ  مِنْ «طبعاً کافر آفریده شده بود، حدیث 
ھا علم ندارند، بلکه از آنجاست که  نیست که توقف در احکام شرع از آنجاست که به آن

یا اند  ظاھری منضبط نیستند، یا این که نیازی به توضیح نداشته ۀاحکام به اعتبار مظن
 ھا را نفھمند. ای ھستند که مخاطبین آن ھاست بگونه به اعتبار وجود اشکالی که در آن

 پسندد: خداوند آنچه را موافق به مصلحت باشد می

مَِ�انُ  �ِيَدِهِ «فرموده است: ج  رسول خدا
ْ
این اشاره به تدبیر است؛  »وََ�رَْ�عُ  َ�ْفِضُ  ال

تر باشد، برگزیده شود، پس ھر  زیرا مبنایش بر این است که ھرچه به مصلحت موافق
فرماید،  روی قضاوت می ای که در آن چندین اسباب باشد خداوند در آن به میانه حادثه

نٖ  ِ�  هُوَ  �ٍ ُ�َّ يوَۡ ﴿و ھمین است منظور در این فرمان الھی:
ۡ
ھر « .]۲۹[الرحمن:  ﴾٢٩شَأ

 .»روزی او در کاری است
صْبُعَْ�ِ  َ�ْ�  كُلهَّا آدَم بَِ�  قُلوُب إِنَّ «فرموده است: ج  رسول خدا

ُ
صَابعِ مِنْ  أ

َ
 الرَّحْمَن أ

و  »ھا) بین دو تا از انگشتان بلاکیف خداوند است ھای فرزندان آدم (انسان ھمانا قلب« .»

بِ  مَثَلُ «نیز فرموده است: 
ْ
قَل

ْ
رضِْ  كَرِ�شَةٍ  ال

َ
َ�احُ  ُ�قَلِّبهَُا فَلاةٍ  بأِ قلب « .»لِبَطْنٍ  ظَهْرًا الرِّ

 .»مانند پری است که در سرزمین فلات افتاده باشد و باد آن را از این طرف به آن طرف کند

 افعال عباد اختیاری ھستند:
گویم: افعال عباد اختیاری ھستند، اما در این اختیار مختار کامل نیستند، بلکه  می
خواھد سنگی پرتاب کند پس اگر او قادر و حکیمی باشد در  مردی ھستند که میمانند 

 آفریند. سنگ اختیار حرکت نیز می
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خداوند ھستند و  ۀگردد که وقتی افعال عباد آفرید و روی این، این ایراد وارد نمی
اوست پس چرا به بندگان جزا و سزا متعلق  ۀھا در آن افعال آفرید ھمچنین اختیار آن

گردد که بعضی افعال خداوند بر بعضی دیگر مرتب  شود، زیرا معنی جزا به این برمی می
گردند، به این معنی که خداوند این حالت را در بنده آفریده است، پس این حالت بر  می

حسب حکمت الھی متقاضی این است که حالت دیگری در او از قبیل نعمت یا درد 
کند که بر آن،  آفریند پس آن تقاضا می ت را میچنان که در آب حرار آفریده شود، ھم

 صورت ھوا پوشانده شود.
شرط وجود اختیار و کسب عبد، در جزا و سزا عارضی است نه ذاتی، زیرا نفس 

دیگری سوی  به ناطقه رنگ اعمال را که به او مستند نباشند بلکه از جھت کسب
یار و قصد او مستند نگردند چنین اعمالی را که به اخت پذیرد، و ھم منسوب گردند نمی

 پذیرد. نمی
او نپذیرفته است، خلاف  ۀو این که بنده به آن سزا داده شود که نفس ناطق

مقتضای حکمت الھی است، پس وقتی وضع از این قرار است پس شرط قرارگرفتن این 
اختیار غیر مستقل، در جزا و سزا کافی است، به شرطی که مصحح پذیرش رنگ عمل 

ین کسب غیر مستقل ھم کافی است، به شرط این که آن مصحح این باشد که باشد، و ا
این بنده مختص به این است که این حالت اخیر فقط در او آفریده باشد، نه در دیگری، 
و این تحقیق بسیار شریفی است که از کلام صحابه و تابعین مفھوم گردیده است، لذا 

 آن را باید حفظ کرد.

 یش از آفرینش مقدر فرموده است:خداوند مخلوقش را پ

َ  إِنَّ «فرمود: ج  رسول خدا قَهُ  خَلقََ  ا�َّ
ْ
مَةٍ  فِى  خَل

ْ
قَى فَ  ُ�مَّ  ظُل

ْ
ل
َ
 َ�مَنْ  نوُرهِِ  مِنْ  عَليَهِْمْ  أ

صَابهَُ 
َ
هُ  وَمَنْ  اهْتَدَى النُّورِ  ذَلكَِ  مِنْ  أ

َ
خْطَأ

َ
خداوند مخلوق را در تاریکی آفرید و « .»ضَلَّ  أ

ھا افکند، پس ھرکسی که بر او از این نور درخشید ھدایت یافت و  بر آنسپس از نور خویش 

گویم که: قلم بر علم خداوند خشک  این، می . بنابر»آن که بر او نور ندرخشید گمراه شد
ھا را پیش از آفرینش مقدر فرمود، پس در آنجا فی ذاته از کمال  شد، یعنی خداوند آن

نامه بر  ھا مبعوث گردد و آیین آنسوی  به که کسیخالی بودند، لذا خواھان این بودند 
ای از آنان ھدایت یافتند و گروھی گمراه ماندند، و باری دیگر  آنان نازل گردد، پس عده

ھا مقدم قرار  ھا را مقدر فرمود، اما آنانی که از خود وضعی داشتند بر آن ھمه این
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به نقل از ج  خدا که رسول گرفتند که به بعثت رسول وضع بدست آوردند، چنان

که « .»كل�م جائع إلا من أطعمته، و��م ضال إلا من هديته«فرماید:  خداوند می
ھمه گرسنه ھستید، مگر کسی که من به او غذا دادم، ھمه گمراه ھستید، مگر کسی که من 

ای است، مانند واقعه  گوییم که: این اشاره به واقعه ، یا ما می»او را به راه آوردم
 .÷دن ذریت آدم آور بیرون

ُ  قضََى  إذَِا«فرمود: ج  رسول خدا نْ  لعَِبدٍْ  ا�َّ
َ
رضٍْ  َ�مُوتَ  أ

َ
ُ  جَعَلَ  بأِ

َ
هَْا له

َ
ھرگاه « .»حَاجَةً  إلِي

ای فیصله کند که در سرزمینی بمیرد برای او در آنجا کاری (حاجتی) پیدا  خدا در حق بنده

آید تا نظام اسباب از ھم  در اینجا اشاره به آن است که بعضی حوادث پدید می »کند می
 نپاشد، پس اگر این از الھام یا بعثت تقریبی، سرچشمه نگرفته است باید پدید آید.

 ھا و زمین آفریده است: خداوند مقادیر را قبل از آفرینش آسمان

ُ  كَتَبَ «فرموده است:  لاََئِ  مَقَادِيرَ  ا�َّ
ْ
نْ  َ�بلَْ  قِ الخ

َ
مَوَاتِ  َ�ْلقَُ  أ رضَْ  السَّ

َ
 بِخَمْسِ�َ  وَالأ

فَ 
ْ
ل
َ
مَاءِ  عَلىَ  عَرشُْهُ وََ�نَ  سَنَةٍ  أ

ْ
خداوند مقادیر را پنجاه ھزار سال پیش از آفرینش « .»ال

، یعنی خداوند قبل از ھر چیز »ھا و زمین نوشته است، و عرش او بر آب قرار داشت آسمان
عرش و آب را آفرید، سپس تمام آنچه را که خواست که پدید آیند در نیرویی از 
نیروھای عرش که شبیه به نیروی خیال ماست آفرید، و آن بنا به بیان امام غزالی 

نام دارد، و آن را برخلاف سنت نباید پنداشت، زیرا در نزد آشنایان به علم  »ذکر«
گویند، و  یح ثابت نشده است که صورت لوح و قلم آنچنان است که عوام میحدیث صح

باشند، و از احادیث رسول  ھمه از اسرائیلیات میاند  آنچه آنان در این باره روایت کرده
باشد،  ھا نوعی تکلف می شدن بعضی از محدثین به امثال آن  باشند، و قایل نمیج  خدا

 ند.متقدمین در این باره کلامی ندار

 خداوند تقدیر را به کتابت تعبیر نمود:
خلاصه این که در آنجا صورتی از تمام این سلسله تحقق یافت که از آن به کتابت 

گردد،  یاد شده است، زیرا کتابت در سیاست مدنی بر تعیین و ایجاب اطلاق می

يَامُ ٱ ُ�مُ كُتبَِ عَلَيۡ ﴿ فرماید: که خداوند می چنان روزه بر شما مقرر « .]۱۸۳[البقرة:  ﴾لصِّ

  .]۱۸۰[البقرة:  ﴾حََ�َ  إذَِا ُ�مۡ كُتبَِ عَليَۡ ﴿ و نیز فرمود: »شده
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ناَ مِنْ  حَظّه آدَم اِبنْ عَلىَ  كَتَبَ  ا�َّ  إِنَّ «فرموده است: ج  و رسول خدا خداوند « .»الزِّ

 »كَذَا غَزْوَةِ  فِى  كُتِبتُْ «صحابی فرمود:  »رده استکن ییتع از زنا یبینص شخص،ھر  یبرا
فرماید، و نظیر این در  که کعب بن مالک می حالانکه در آنجا دفتر و لیستی نبود، چنان

احتمال دارد که منظور از آن نیز  »ذكر خمسين ألف سنة«شود،  اشعار عرب زیاد دیده می
 رود که ھدف از آن بیان طول مدت باشد. تعیین باشد، و نیز احتمال می

 باشند: ادشان مأخوذ میبنی نوع انسان بر حسب استعد

َ  إِنَّ «فرمود: ج  رسول خدا   خداوند آدم« .»�ِيَمِينِهِ  ظَهْرَهُ  مَسَحَ  ُ�مَّ  آدَمَ  خَلقََ لأ  ا�َّ

 ÷یعنی وقتی که خداوند حضرت آدم  »را آفرید سپس دست راست خود را بر پشت او مالید
آفرید تا که ابوالبشر باشد، حقایق فرزندانش در وجود او پیچیده شدند، پس خداوند  را

به او وقتی از اوقات داد تا آنچه را وجود او در بر گرفته است بر حسب اراده خداوندی 
ھا  ھا را در چشم و نظر او به صورت مثالی درآورد، و سعادت و شقاوت آن بداند، پس آن

یر نمود، و استعداد مکلفیت را که خداوند آنان را بر آن آفریده بود را به نور و ظلمت تعب
شان  به سؤال و جواب و عھد و پیمان تعبیر کرد، پس آنان به اصل استعداد و شایستگی

 مؤاخذه خواھند شد، و این مؤاخذه در ظاھر به جسمش منسوب شده است.

 فرماید: خداوند وضع بعضی نوزاد را برای ملایکه منکشف می

هِ «فرمود: ج  رسول خدا مِّ
ُ
قُهُ فِي َ�طْنِ أ

ْ
حَدَُ�مْ ُ�مَْعُ خَل

َ
الحدیث. این انتقال  »...إِنَّ أ

تدریجی است نه دفعی، و ھر حدّی از سابق و لاحق تفاوت دارد، و تا وقتی که به 
شود و تا زمانی که انجماد ضعیفی در  صورت خون کاملاً متغیر نشده نطفه نامیده می

شود، و ھرگاه انجامد  و پس از آن که انجماد قوی باشد علقه نامگذاری میآن ھست دم 
شود اگرچه در این صورت استخوان نرمی  به آخرین شدت خود برسد مضغه گفته می

شود و  چنان که ھسته وقتی در زمین به وقت خاصی انداخته می در آن باشد، و ھم
ت نوع درخت خرما آشنایی دارد و تدبیر معلوم، آن را احاطه نماید آنکسی که به خاصی

گاه است او می داند که در فلان وقت رشد نبات خوب است، و  از خاصیت زمین و آب آ
گردد، ھمچنین خداوند بر بعضی از  بدین شکل بعضی از اوضاع آن متحقق می

 گرداند. فرشتگان حالت نوزاد را به اعتبار طبیعتش منکشف می
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 نقصانی دارد:ھر صنفی از اصناف نفس، کمال و 

حَدٍ  مِنْ  مِنُْ�مْ  مَا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
  أ

َّ
 مِنَ  مَقْعَدُهُ وَ  النَّارِ  مِنَ  مَقْعَدُهُ  كُتِبَ  وَقَدْ  إِلا

نََّةِ 
ْ
، »یکی از شما نیست، مگر این که قرارگاھش در جھنم و جنت مقدر است ھیچ« .»الج

رود  یعنی ھر صنفی از اصناف نفس کمال و نقصان، عذاب و ثوابی دارد، و احتمال می

خَذَ  �ذۡ ﴿منظور این باشد که آن قرارگاه یا از جھنم است یا از جنت، و قول خداوندی: 
َ
 أ

 .»ه پروردگارت از بنی آدم، بر گرفتکو ھنگامی « .]۱۷۲[الأعراف:  ﴾ءَادَمَ  بَِ�ٓ  مِنۢ  رَ�ُّكَ 
�َّةً  مِنهُْ  فَاسْتَخْرَجَ  �ِيَمِينِهِ  ظَهْرَهُ  مَسَحَ  ُ�مَّ «با حدیث  سپس دست راست خود را بر « .»ذُرِّ

ذریت او و  ÷مخالف نیست، زیرا از حضرت آدم  »پشت او مالید و از او اولاد بیرون آورد
شوند، پس  آیند گرفته می ھا که به ترتیب تا روز قیامت پدید می از ذریت او ذریت آن

ای از داستان را قرآن بیان نمود و حدیث آن را به تمام و کمال توضیح د اد، قوله  گوشه

ا مَنۡ ﴿ تعالی: مَّ
َ
ۡ�طَيٰ  فَأ

َ
ِ  ٥�ََّ�ٰ وَٱ أ قَ ب کسی که  ی ھریعن .]۶-۵ل: ی[الل ﴾٦ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱوَصَدَّ

در علم و تقدیر ما متصف به این صفات باشد (فسنیسره) پس او را در خارج به این 
 گردد. گردانیم، و بدین توجیه، حدیث به آن منطبق می اعمال موفق می

ۡ ﴿:خداوندمعنی قول  ل
َ
 .]۸[الشمس:  ﴾فُجُورهََا هَمَهَافَ�

ٮهَٰا وَمَا سٖ وََ�فۡ ﴿ قوله تعالی: لهَۡمَهَا فُجُورهََا وََ�قۡوَٮهَٰا ٧سَوَّ
َ
و « .]۸-۷[الشمس:  ﴾٨فَ�

قسم به نفس انسان و آن که به آن سامان داد پس به ھر نفسی نافرمانی و تقوایش را الھام 

 .»کرد
شود، ھمچنان  منظور از الھام در اینجا این است که صورت فجور در نفس، آفریده می

الھام در اصل عبارت از آفرینش صورت علمی گذشت، پس س  که در حدیث ابن مسعود
گیرد، سپس به صورت اجمالی که مبدأ آثار باشد  است که انسان به آن عالم قرار می

 گویند، والله أعلم بالصواب. شود اگرچه در آنجا به او مجازاً عالم نمی منتقل می

 ابواب اعتصام به کتاب و سنت

 از بزرگترین اسباب تھاون ترک سنت است:
ھا نھی فرمود،  از موارد تحریف کُلاً ما را برحذر داشت و شدیداً از آنج  ول خدارس

و از امت خود، روی این، عھد و پیمان گرفت، پس از بزرگترین اسباب تھاون ترک 
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ُ  َ�عَثَهُ  نبَِىٍّ  مِنْ  مَا«فرموده است: ج  تمسک به سنت است، و در این باره رسول خدا  ا�َّ
ةٍ  فِى  مَّ

ُ
  َ�بِْ�  أ

َّ
ُ  كَانَ  إِلا

َ
تِهِ  مِنْ  له مَّ

ُ
صْحَابٌ  حَوَارِ�ُّونَ  أ

َ
خُذُونَ  وَأ

ْ
مْرِهِ  وََ�قْتَدُونَ  �سُِنَّتِهِ  يأَ

َ
 إِ�َّهَا ُ�مَّ  بأِ

ْلفُُ   جَاهَدَهُمْ  َ�مَنْ  يؤُْمَرُونَ  لاَ  مَا وََ�فْعَلوُنَ  َ�فْعَلوُنَ  لاَ  مَا َ�قُولوُنَ  خُلوُفٌ  َ�عْدِهِمْ  مِنْ  تخَ
بِهِ  جَاهَدَهُمْ  وَمَنْ  مُؤْمِنٌ  َ�هُوَ  بلِِسَانهِِ  جَاهَدَهُمْ  وَمَنْ  مُؤْمِنٌ  َ�هُوَ  �ِيَدِهِ 

ْ
 وَليَسَْ  مُؤْمِنٌ  َ�هُوَ  بقَِل

ھر پیامبری که قبل از من مبعوث شده بسیاری از « .»خَرْدَلٍ  حَبَّةُ  الإِيمَانِ  مِنَ  ذَلكَِ  وَرَاءَ 
جسته از امر و دستور او پیروی که به سنت او تمسک اند  امت او حواری و اصحابی بوده

دھند و انجام  گویند، آنچه انجام نمی که میاند  ، سپس پشت سر آنان ناخلفان آمدهاند کرده
ھا به دست جھاد کند او مؤمن است، و  ، پس ھرکسی که با ایناند دھند آنچه امر نشده می

جھاد کند او ھم مؤمن ھا به زبان جھاد کن او مؤمن است و آنکسی با قلبش  آنکسی که با این

فَِ�َّ  لاَ «فرمود: ج  ، رسول خدا»اسفندی ایمان نیست ۀاست و بعد از این به قدر دان
ْ
ل
ُ
 أ

حَدَُ�مْ 
َ
رِ�َ�تِهِ  عَلىَ  مُتَّكِئًا أ

َ
ِ�يهِ  أ

ْ
مْرُ  يأَ

َ
مْرِى مِنْ  الأ

َ
ا أ مَرْتُ  مِمَّ

َ
وْ  بهِِ  أ

َ
 لاَ  َ�يَقُولُ  َ�نهُْ  َ�هَيتُْ  أ

 
َ
ِ  كِتَابِ  فِى  وجََدْناَ مَا دْرىِأ که نباید یکی را از شما چنین بیابم که روی متکای « .»ا�َّبعَْنَاهُ  ا�َّ

ام بیاید  خویش کیه زده باشد، ھرگاه پیش او امری از اموری که من به آن دستور داده

و بدین شکل از  »کنیم دانم، آنچه را ما در کتاب خدا بیابیم از آن اتباع می گوید: من نمی می
 نمودن مردم باھم.  شود، بویژه به ھنگام اختلاف گردان می سنت روی

 نھی از تشدد در دین:
فرماید:  در این باره میج  که رسول خدا و یکی از آن اسباب، تشدد ھم ھست، چنان

» 
َ

دُوا لا ْ�فُسُ�مْ  عَلىَ  �شَُدِّ
َ
بر خود تشدد راه ندھید که خداوند بر شما « .»عَليَُْ�مْ  فيَشُْدَدْ  أ

تشدد را بر حضرت عبدالله بن عمرو و گروھی ج  ، رسول خدا»کند می گیری سخت
را کم قرار داده بودند و خواسته بودند که عبادات ج  دیگر که عبادت رسول خدا

 سنگین به دوش بگیرند به شدت رد نمود.

 باَلُ  مَا«فرماید:  در این باره میج  و دیگری از آن اسباب، تعمق است که رسول خدا
قوَْامٍ 

َ
ءِ  عَنِ  يتَََ�َّهُونَ  أ ْ صْنعَُهُ، الشىَّ

َ
ِ  أ عْلمَُهُمْ  إِ�ِّ  فَوَا�َّ

َ
ِ  لأ هُمْ  باِ�َّ شَدُّ

َ
ُ  وَأ

َ
چیست « .»خَشْيَةً  له

نمایند، به خدا من از آنان خدا را بھتر  کنم پرھیز می وضع مردمانی که از کاری که من می

 قَوْم ضَلَّ  مَا«، و نیز در این باره فرمود: »ترسم شناسم و از او نسبت به آنان یشتر می می
  عَليَهِْ  كَانوُا هُدًى َ�عْد

َّ
وتوُا إِلا

ُ
دََل أ

ْ
ھا رسیده  که ھیچ قوی بعد از ھدایتی که به آن« .»الج
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ْ�تُمْ «، و نیز فرمود: »، مگر این که سر و کارشان به جدل افتاده استاند گمراه نشده
َ
 أعلمُ أ

 .»دانید وی را شما بھتر میامور دنی« .»دنيا�م أموربِ 

  نھی از خلط و آمیزش:
نسبت به کسی که ج  و یکی از آن اسباب، خلط است که در این باره رسول خدا

كُونَ «خواست در علم یھود غور و خوض بکند، فرمود:  مُتهََوِّ
َ
ْ�تمُْ  أ

َ
كَتِ  كَمَا أ هَُودُ  َ�هَوَّ

ْ
 الي

شما « .»ا�ِّباَعِي  إلاِ وسَِعَهُ  مَا حَيًّا مُوسَى  كَانَ  وَلوَْ  نقَِيَّةً، َ�يضَْاءَ  بهَِا جِئتُُْ�مْ  لقََدْ  وَالنَّصَارىَ،
مانند یھود و نصارای در دین خود مذبذب ھستید در صورتی که من آن را صاف و سفید 

ج  ، رسول خدا»داشت ای جز از اتباع و پیروی من نمی بود چاره ام، و اگر موسی زنده می آورده
 ترین مردم قرار داد. در حال مسلمانی، خواھان روش جاھلیت باشد، مبغوضکسی را که 

 نھی از بدعت:

 مَنْ «در این باره فرموده است: ج  یکی از آن اسباب، استحسان است که رسول خدا
حْدَثَ 

َ
مْرِناَ فِى  أ

َ
کسی در امر دین ما چیزی تازه پدید آورد  ھر« .»ردٌَّ  َ�هُوَ  مِنهُْ  ليَسَْ  مَا هَذَا أ

مثالی زدند که او ج  ، ملایکه برای آن حضرت»که با اصول دینی متفق نباشد مردود است
مانند کسی است که سرای ساخته است و در آن دعوتی برگزار کرده است و داعی 

ای به مکلفیت مردم است، و آن را مانند امر  فرستاده است الخ. در این حدیث، اشاره
 به کمال خود برسد. محسوسی قرار داده تا که امر تعلیم

  ھلاکت است:ج  ترک اتباع رسول

 مَثَِ�  إِ�َّمَا«: جالحدیث و قوله » ناَرًا اسْتَوْقَدَ  رجَُلٍ  كَمَثَلِ  مَثَِ� «: جقول رسول خدا 
ُ  َ�عَثَِ�  مَا وَمَثَلُ  تَى  رجَُلٍ  كَمَثَلِ  بهِِ  ا�َّ

َ
يتُْ  إِ�ِّ  قَوْمِ  ياَ َ�قَالَ  قَوْمًا أ

َ
يَشَْ  رَأ

ْ
گفته « .»بعَِيَْ�َّ  الج

مثال من «و گفته او که  »که مثال من مانند مردی است که آتش روشن کند جرسول خدا 
که پیش قومی بیاید و  و مثال آنچه خداوند مرا به آن فرستاده است مانند مردی است

ھا  ھمه این »ام ھا بگوید: ای قوم من! من خودم با چشم خود لشکر را دیده به آن
ر این که در آنجا اعمالی وجود داشت که قبل از بعثت در حد خود ھم، باند  دلیل

ُ  َ�عَثَِ�  مَا مَثَلُ «مستوجب عذاب بودند، در حدیث زیر:  هُدَى مِنَ  بهِِ  ا�َّ
ْ
مِ  ال

ْ
عِل

ْ
 كَمَثَلِ  وَال

غَيثِْ 
ْ
كَثِ�ِ  ال

ْ
صَابَ  ال

َ
رضًْ  أ

َ
ھا  مثال آن ھدایت و علمی که خداوند مرا به آن«الحدیث  »اأ
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، در این توضیحی است که اھل »فرستاده است مانند بارانی است که تند که بر زمین ببارد
، یکی از روی نقل و روایت صریح، اند را به دو شکل پذیرفتهج  علم، ھدایت آن حضرت

دوم از روی روایت استدلالی که از قرآن و سنت استنباط نموده و آن را به دیگران 
و دیگران با مشاھده از آنان پیروی اند  ام شرع عمل کرده، یا بر احکاند تبلیغ کرده

 .اند ، و اھل جھل به ھیچ صورت از این صور، آن را نپذیرفتهاند نموده

 اتباع سنت واجب است:

 �سُِنَّتِى  َ�عَليَُْ�مْ «در باره موعظه و نصیحت تأکید نموده فرمود: ج  رسول خدا
لُفََاءِ  وسَُنَّةِ 

ْ
اشِدِينَ  الخ مَهْدِيِّ�َ  الرَّ

ْ
، »روش من و روش خلفای راشدین مرا لازم بگیرید« .»ال

است، و انتظام سیاست کبری ج  یعنی انتظام دین وابسته به اتباع از سنن رسول خدا
وابسته به پیروی و انقیاد از خلفای راشدین است که در آنچه از اجتھاد خود در باره 

نمایند، و امثال آن، پیروی شود، البته  دھند، یا جھادی برگزار می منافع دستوری می
 مشروط بر این که بدعت شرعی و مخالف با نص نباشد.

 راه خدا یکی است:
این راه خداست، سپس چند خطوط  فرمود:یک خطی در وسط کشید و ج  رسول خدا

ھاست که بر سر ھر راھی یک شیطانی  ھا راه در طرف راست و چپ کشید و فرمود: این

نَّ َ�ذَٰا ﴿ این آیه را تلاوت فرمود:ج  دھد، و آن حضرت آن دعوت میسوی  به قرار گرفته
َ
وَأ

ۖ فٱَ تقَيِمٗاصَِ�ِٰ� مُسۡ  بلَُ ٱوََ� تتََّبعُِواْ  تَّبعُِوهُ قَ بُِ�مۡ  لسُّ این « .]۱۵۳[الأنعام:  ﴾سَبيِلهِِ  عَن َ�تفََرَّ

 .»کنند از راه او جدا می ھای دیگر نروید که شما را راه راست من است به آن بروید، و به راه

 فرقه ناجی:
فرقه ناجی آنست که در عقیده و عمل ھردو متمسک به ظاھر کتاب و سنت باشد، 
و به آنچه از جمھور صحابه و تابعین به جا مانده است پایبند باشد، و اگرچه باھم در 
 باره امری اختلاف نظر داشته باشند که نصی در آن مشھور نیست و از صحابه نسبت
به آن اتفاق نظری وجود ندارد، بلکه برخی از آنان به بعضی از آنچه آنجا وجود دارد 

 .اند یا مجملی را تفسیر کردهاند  استدلال نموده
ای برخلاف عقیده سلف به خود اختصاص  ای است که عقیده غیر ناجی ھرآن فرقه

 دھند. ھا را انجام می داده و یا اعمالی برخلاف اعمال آن
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 می گمراه نخواھد شد:امت اسلا

این امت بر « .»لا تجتمع هذه الأمة على الضلالة«فرموده است: ج  رسول خدا

ةِ  لهَِذِهِ  ا�ُّ  َ�بعَْثُ «، و نیز فرمود: »گمراھی جمع نخواھد شد مَّ
ُ
سِ  عَلىَ  الأ

ْ
 سَنَةٍ  مِائةَِ  كُلِّ  رَأ

دُ  مَنْ  فرماید تا دین  را از این امت مبعوث میخداوند بر سر ھر صد سال یکی « .»دِينهََا لهََا ُ�َدِّ

، و تفسیر این حدیث را در حدیث دیگری چنین بیان فرموده است: »ھا را تجدید نماید آن

 الجاهل� وتأو�ل الغال� تحر�ف عنه ينفون عدوله خلف كل من العلم هذا �مل«
تحریف زیاده روان دارند،  از ھر بازمندگان عادلانش این علم را برمی« .»مبطل�ـال وانتحال

 .»برند کاران و تأویل نادانان را از بین می ھای باطل و نسبت

 حق ھمیشه باقی است:سوی  به دعوت
باید دانست که وقتی مردم در دین اختلاف را، راه انداختند و در روی زمین فساد 

 را مبعوث فرمود، و باج  ایجاد نمودند، این درِ جود الھی را زد، پس او حضرت محمد
از این جھان ج  بعثت او خواست تا آیین کج را راست کند، سپس چون آن حضرت

تشریف برد، عیناً این عنایت به حفظ علم او متوجه گشت تا آن را در میان مردم رشد و 
ترقی بدھد، پس در میان آنان الھامات و تقریباتی پدید آورد و در بھشت داعیه و 

 شان تا قیامت برقرار نماید. میان ای قرار گرفت تا ھدایت را در انگیزه

 واجب است در بین امت علمای عاملی وجود داشته باشند:
ھا امتی باشد که امر خداوندی را برقرار  لذا لازم گشت که صد در صد بین آن

ھا به طور دستجمعی روی ضلالت و گمراھی قرار نگیرند، و این  نگھدارد، و این که آن
ھا باعث قرار  ظ بماند، اختلاف لیاقت و شایستگی آنھا محفو که قرآن در میان آن

ھاست قدری تغییر پدید آید، پس عنایت  گرفت که با وجود این، در آنچه در نزد آن
شان توجه  خداوندی در انتظار چنین کسانی قرار گرفت که مستعد باشند و در حق

ریف نمودن تح  ھای ایشان رغبت در علم و ازاله خاصی شده باشد، پس در دل
ای است به سختی و ریزبینی، اما انتحال مبطلین  غلوکنندگان ایجاد گردید، و این اشاره

اشاره به استحسان و آمیزش دین به دینی است، و تأویل جاھلین اشاره به سستی 
 است، و ترک مأمور به اشاره به تأویل ضعیف است.
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 فضل علماء:

ُ  يرُدِِ  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا هْهُ  خَْ�ًا بهِِ  ا�َّ ينِ  فِي  ُ�فَقِّ خداوند در ه کس کھر « .»الدِّ

عُلمََاءَ  إِنَّ «و نیز فرمود:  »ردکب خواھد ینص ،نیفھم د یبه و، دینمار یخ ۀحق او اراد
ْ
 وَرَثةَُ  ال

نبِْيَاءِ 
َ
عَالمِِ  فَضْلُ «و نیز فرمود:  »اء استیعلماء ورثه انب کش بی« .»الأ

ْ
عَابدِِ  عَلىَ  ال

ْ
 كَفَضِْ�  ال

دْناَُ�مْ  عَلىَ 
َ
و امثال  »شماست یمن به ادنا یعالم بر عابد مانند برتر یت و برتریفضل« .»أ

 این احادیث.
تدبیر الھی  ۀباید دانست که عنایت الھی ھرگاه به کسی مبذول گردد و او را مظن

یابند تا با او محبت  گیرد، و ملایکه مأموریت می قرار دھد لازماً او مورد رحمت قرار می
ورزند و از او تعظیم به جا آورند، چنانکه در حدیث محبت جبرئیل و وضع قبولیت در 

ای به او  از این جھان تشریف برد عنایت ویژهج  زمین، آمده است زمانی که آن حضرت
ل گردید که توسط حاملین علم و راویان آن، دین او محفوظ و مصون قرار چنین مبذو

 گرفت، و در آن فواید بسیاری به صورت نتیجه پدیدار گشت.

َ «فرمود: ج  رسول خدا ُ  نضَرَّ اهَا وَوعََاهَا فحََفِظَهَا مَقَالتَِي، سَمِعَ  َ�بدًْا ا�َّ دَّ
َ
 كَمَا وَأ

چنان  مرا بشنود و آن را ازبر نموده ھم ۀای را که گفت رد بندهو تازه نگھداتر  خداوند« .»سَمِعَهَا

، یعنی سبب این برتری از آنجاست که او حامل »که شنیده است به دیگران برساند
 خلق الله قرار گرفته است.سوی  به ھدایت نبوی

 :جکذب بر رسول 
َّ  كَذَبَ  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا دًا، عَليَ   مُتعََمِّ

ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
کسی که « .»النَّارِ  مِنَ  مَقْعَدَهُ  فَل

، و نیز فرمود: »کند به قصد، نسبت دروغ به من دھد جای خود را در دوزخ آماده می

مَانِ  آخِرِ  فِى  يَُ�ونُ « الوُنَ  الزَّ ابوُنَ  دَجَّ ھای دروغگو پیدا  در آخر زمان دجال«. »كَذَّ

 .»شوند می
رساندن آن به قرون بعد، از طریق نقل و روایت یعنی وقتی که راه تبلیغ دین و 

است، پس ھرگاه از این جھت فساد دخیل باشد علاجی برای آن نخواھد بود، لذا 
گیرد، و در  گفتن به پشت پیامبر صد در صد بزرگترین جرم و گناه قرار می دروغ
 باشد تا که دروغی روایت نگردد. کردن احتیاط لازم می روایت
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 تاب:روایت از اھل ک

ثوُا«فرمود: ج  رسول خدا اِ�يلَ  بَِ�  َ�نْ  حَدِّ از بنی اسرائیل بدون « .»حَرَجَ  وَلاَ  إسِْرَ

قُوهُمْ  لا«، و نیز فرمود: »حرج روایت نقل کنید بوُهُمْ  وَلا تصَُدِّ بنی اسرائیل را در « .»تَُ�ذِّ

اسرائیل در جایی کردن از بنی   یعنی روایت »د و نه تکذیبینکھایشان نه تصدیق  روایت
که اعتبار داشته باشد و احتمال آمیزش دینی نباشد جایز است و الا جایز نیست، باید 

از علمای اند  دانست که اغلب روایات اسرائیلی که در کتب تفسیر و تاریخ جای گرفته
 ھا مبنای حکم و عقیده قرار گیرد، فتدبر. اھل کتاب منقول ھستند، و نباید روی آن

 دین به خاطر دنیا حرام است: تحصیل علم

مًا َ�عَلَّمَ  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
ا عِل ِ  وجَْهُ  بهِِ  يبُتَْغَى  مِمَّ   َ�تعََلَّمُهُ  لاَ لأ  ا�َّ

َّ
 لِيُصِيبَ  إِلا

ْ�يَا مِنَ  عَرَضًا بهِِ  دْ  لمَْ  الدُّ نََّةِ  عَرفَْ  َ�ِ
ْ
قِيَامَةِ  يوَْمَ  الج

ْ
کسی که چنان علمی را دریابد که « .»ال

یابد، بوی جنت  به وسیله آن رضای خدا مطلوب باشد، اما آن را به خاطر استفاده از دنیا درمی

، یعنی خواندن علم دین به خاطر رسیدن به دنیا حرام است، »را روز قیامت نخواھد یافت
دادن به کسی که غرض دنیوی داشته باشد از چند جھت حرام است: یکی آن  و تعلیم

ه افراد بنا به تأویل ضعیف احتمال تحریف در دین وجود داشته باشد، که غالباً از اینگون
پس لازم است که به خاطر سد ذرایع به او تعلیم ندھد، دوم آن که نسبت به قرآن و 

 سنت احترامی نباشد.

 پنھان نگھداشتن علم حرام است:

مٍ  َ�نْ  سُئِلَ  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
مَ  كَتَمَهُ  ُ�مَّ  عَلِمَهُ  عِل ِ

ْ
لج

ُ
قِياَمَةِ  يوَْمَ  أ

ْ
 مِنْ  بلِِجَامٍ  ال

کند، در روز  داند و بازھم آن را پنھان می کس از علمی سئوال بشود که آن را می ھر« .»ناَرٍ 

، یعنی پنھان نگھداشتن علم به ھنگام »شود قیامت لگام آتشین در دھان او گذاشته می
ام شرع از اینجاست، و شدن احک نیاز حرام است، زیرا اصل سستی و سبب فراموش

باشند، پس وقتی که گناه از خودداری از کلام  سزاھای اخروی مبتنی بر مناسبات می
 پدید آمده است مجازاتش ھم به چیزی شد که صورت خودداری است که لگام باشد.
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 علم شریعت بر سه قسم است:

 قرآن: –اول 

مُ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
عِل

ْ
  ُ�كَْمَةٌ، آيةٌَ : ثلاَثةٌَ  ال

َ
  قَائمَِةٌ، سُنَّةٌ وْ أ

َ
 وَمَا عَادِلةٌَ، فرَِ�ضَةٌ وْ أ

علم بر سه قسم است: یکی آیات محکم کتاب الله، دوم سنت « .»فَضْلٌ  َ�هْوَ  ذَلكَِ  سِوَى كَانَ 

، این ضابطه و تحدید از آن علمی است که واجب »، سوم فریضه عادلهجقایم رسول خدا 
که ما نخست به الفاظ قرآن آشنا باشیم، ثانیاً به است، پس واجب است  ۀیبالکفا

محکمات آن، بدین شکل که الفاظ غریب آن تشریح گردند، اسباب نزول بیان شوند، 
مسائل توجیه گردند، ناسخ و منسوخ شناخته شوند، اما حکم متشابه، یا این است که 

 محکم ارجاع داده شود.سوی  به توقف شود یا

 سنت: –دوم 
سنت قایمه آن شرایع و سنتی است که در عبادات و منافع ثابت گردند که منظور از 

علم فقه شامل آنست، و ھدف از قائمه آن که منسوخ نباشد، متروک نگردد، و نقلش به 
 طریق شاذ و نادر نباشد، جمھور صحابه و تابعین بر آن عمل کرده باشند.

متفق باشند، سپس آن که از  بالاترین آن، ھمان است که فقھای مدینه و کوفه بر آن
جمھور صحابه در آن دو قول یا سه قول منقول باشد که بر ھر یکی گروھی از اھل علم 
عمل کرده باشد، و علامتش آنست که مأخذش در مثل مؤطا امام مالک، جامع 

ھاست استنباطی از بعضی فقھاست نه از  عبدالرزاق روایت شده باشد، و آنچه غیر از این
که به صورت تفسیر، تخریج، استدلال و استنباط بیان گردیده است، و از  بعضی دیگر

 سنت قایمه نیست.

 فریضه عادله: –سوم 
جویی  عادله، سھام مقرره وارثان است، و ابواب قضا که چاره ۀو مقصود از فریض

باشند، پس این سه  برای قطع نزاع بین مسلمانان است نیز به فریضه عادله ملحق می
ھا حرام است؛ زیرا مدار  بودن شھری از اغلب آن ای ھستند که خالی به گونهنوع علم 

 باشند. ھا باشند فضل و اضافی می ھاست و آنچه غیر از این دین بر آن
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 نھی از اغلوطات:
ھا عبارت از مسایلی ھستند که مسئول  از اغلوطات نھی فرمود، و آنج  رسول خدا

گیرند،  ھا اذھان مردم مورد امتحان قرار می سیله آنگیرد و به و عنه در مغالطه قرار می
 ھا ممانعت گردید: و به اعتبار چند جھت از آن

 یـکی آن که: اذیت و ذلت مسئول عنه، عجب و کبر سائل را در بر دارد.
کند حالان که صواب در نظر صحابه و  دیگر آن که: درِ تعمق و زیربینی را باز می

د، یا آن اشاره، اقتضاء و فحوی است که به منزله ظاھر تابعین توقف بر ظاھر سنت بو
ای اتفاق  بودند، و این که وقت زیادی به حرج داده نشود، و این که تا زمانی که حادثه

دریافت حکم آن، به اجتھاد نپردازد، زیرا در آن، احتمال اشتباه  ۀنیافتاده است در بار
 وجود دارد.

 ھا حرام است: آنخوردن در قرآن برای  کسانی که غوطه

قُرْآنِ  فِي  قَالَ  مَنْ «فرموده است: ج  رسول خدا
ْ
يهِِ، ال

ْ
  برَِأ

ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
 .»النَّارِ  مِنَ  مَقْعَدَهُ  فَل

، یعنی بحث و »کسی که قرآن را به رأی خود تفسیر کند باید جای خود را در دوزخ بگیرد«
بررسی دقیق در تفسیر قرآن برای کسی که به زبان قرآن آشنا نباشد، و به آنچه از 

، صحابه و تابعین منقول است از قبیل شرح الفاظ غریب، سسبب نزول جرسول خدا 
گھی نداشته باشد حرام است.  آیات، ناسخ و منسوخ، علم و آ

مِرَاءَ «فرموده است: ج  رسول خدا
ْ
قُ  فِي  ال

ْ
بحث و جدال در قرآن «یعنی  »ُ�فْرٌ  رْآنِ ال

ای که در دل  ، و آن عبارت است از این که حکم منصوصی را بنا به شبھه»کفر است
 یابد رد نماید. خود می

ُ�وا بهَِذَا َ�بلَُْ�مْ  كَانَ  مَنْ  هَلكََ  إِ�َّمَا«فرمود: ج  رسول خدا ِ  كِتَابَ  ضَرَ  َ�عْضَهُ  ا�َّ
شدند امّتان قبل از شما به ارتکاب این که بعضی کتاب را بر بعضی ھمانا ھلاک « .»ببِعَْضٍ 

، یعنی تدارک و تدافع به »دیگر زدند (یعنی بعضی آیات را در مقابل بعضی دیگر قرار دادند)
ای استدلال نماید و دیگری آن   قرآن حرام است، و آن عبارت است از این که یکی به آیه

د تا مذھب خود از ائمه در برابر امام دیگری قرار گیرد، ای دیگر رد نمای را به وسیله آیه
 ھدف اصلی این نباشد که صواب ظاھر گردد و دفاع به وسیله سنت باشد.

 



 حجة الله البالغة          ٤٥٤

 

 ھر آیه ظاھر و باطنی دارد:

 .»مَطْلعٌَ  حَدٍّ  وَلِكُلِّ  وََ�طْنٌ، ظَهَرٌ  مِنهَْا آيةٍَ  لِكُلِّ «فرمود: ج  مانند آن که رسول خدا
ر قرآن از قبیل بیان صفات خداوند، آیات او تعالی، احکام، قصص، یعنی اکثر آنچه د

ھا این است  احتجاج علیه کفار و موعظه به جنت و جھنم وجود دارد، ھدف از ظھر آن
که، خود آنچه به خاطر آن، کلام سوق داده شده است احاطه شود، و منظور از بطن در 

ھا مراقبت نمود، و در آیات  و از آنآیات صفات این است که در نعمات خداوند اندیشید 
احکام آن که به اشارات، ایماء، فحوی و اقتضا استدلال و استنباط نمود، چنانکه 

بر این استدلال  .]۱۵[الأحقاف:  ﴾رً�ۚ ثََ�ثُٰونَ شَهۡ  ۥوَفَِ�لُٰهُ  وََ�ۡلُهُۥ﴿ از آیه:س  حضرت علی

 حَوۡلَۡ�ِ ﴿ فرماید: تواند شش ماه باشد؛ زیرا در جای دیگر می نمود که مدت حمل می
  .]۲۳۳[البقرة:  ﴾َ�مِلَۡ�ِ 

و مقصود از بطن در آیات قصص، شناخت علت ثواب و مدح، یا عذاب و نکوھش 
از  ھاست، و ھدف است و در آیات موعظه رقت قلب، ظھور خوف و رجاء و امثال آن

آن استعدادی است که به وسیله آن، آن حد به دست بیاید، مانند  »مطلع کل حد«
 آشنایی به زبان و علایم، و مانند تیزی ذھن و درستی و استقامت فھم.

ۡكََ�تٌٰ  ءَاَ�تٰٞ  هُ مِنۡ ﴿ قوله تعالی: مُّ  هُنَّ  �ُّ
ُ
خَرُ مُتََ�ٰبَِ�تٰٞ  كَِ�بِٰ لۡ ٱ أ

ُ
 .]۷[آل عمران:  ﴾وَأ

 .»اند آیات محکم ھستند که اساس کتابند و بخشی دیگر متشابهبخشی از «
 یعنی محکم آنست که به جز یک وجه احتمال دیگری نداشته باشد، مانند:

َ�تُُٰ�مۡ  عَلَيُۡ�مۡ  حُرّمَِتۡ ﴿ مَّ
ُ
خََ�تُُٰ�مۡ  وََ�نَاتُُ�مۡ  أ

َ
حرام شده است بر « .]۲۳[النساء:  ﴾وَأ

 .»خواھران شماشما نکاح مادران شما و دختران شما و 
ھا  و متشابه آنست که چند احتمال در آن وجود داشته باشد، حالانکه مقصد از آن

ِينَ ٱ َ�َ  سَ لَيۡ ﴿یکی است مانند قول خداوند: َّ�  ْ ْ وعََمِلُوا لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُوا  �يِمَا جُنَاحٞ  ل�َّ
 ْ کارھای شایسته انجام گناھی نیست بر کسانی که ایمان آوردند و « .]۹۳[المائدة:  ﴾طَعِمُوٓا

 .»اند دادند گناھی در آنچه خورده
، مشروط بر این که منجر به بغی و فساد اند زائغان آن را بر اباحت خمر حمل نموده

در روی زمین قرار نگیرد، حالانکه موضوع آن، آن دسته از شاربین بود که قبل از 
 تحریم آن را نوشیده بودند.
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 :باشند اعمال وابسته به نیت می

ْ�مَالُ  إِ�َّمَا«فرموده است: ج  رسول خدا
َ
نیت به معنی قصد و عزیمت  »باِلنِّيَّاتِ  الأ

آید، و منظور از آن در اینجا علت غائی است که انسان آن را قبل از عمل در ذھن  می
دارد، مانند تلاش ثواب از خدا یا تلاش رضا و  آورد، و آن او را بر عمل وامی خود درمی

 خشنودی خدا، یعنی اعمال تأثیری در تھذیب نفس و اصلاح کجی آن ندارند، مگر این
که بعد از تصور ھدفی انجام داده شوند که متعلق به تھذیب نفس باشد، نه این که بر 
حسب عادت یا موافقت مردم یا نشاندھی به آنان یا شھرت و آوازه یا مقتضای طبع 

تواند صبر کند، و اگر  انجام گیرند، مانند قتال در اثر شجاعت که بدون از قتال نمی
شد، و منظور از  این در جنگ با مسلمان بکار گرفته میداشت  جھاد با کفار وجود نمی

ىُّ  شَجَاعَةً، رَِ�اءً وَ�ُقَاتلُِ  ُ�قَاتلُِ  الرَّجُلُ «شد: ج  سؤالی که از آن حضرت
َ
 سَبِيلِ  فِى  ذَلكَِ  فأَ

 ِ ِ  كَلمَِةُ  لِتَكُونَ  قَاتلََ  مَنْ « :قَالَ  ؟ا�َّ يَا، ِ�َ  ا�َّ
ْ
عُل

ْ
ِ  سَبِيلِ  فِى  َ�هْوَ  ال کند  شخصی قتال می« .»ا�َّ

دادن یا از روی شجاعت و مردانگی کدامیک از این دو تا در راه خداست؟  برای ریا و نشان

اش این  ، فلسفه»خدا بالا قرار گیرد آن در راه خداست ۀفرمود: آن کسی که بجنگد تا کلم
 باشند. است که تصمیم قلب، روح و اعمال، جسم می

 حکم متشابھات:

لاََلَ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
، الح ٌ رََامَ  َ��ِّ

ْ
، وَالح ٌ لا َ�عْلمَُهَا كَثٌِ�  مُشْتبَِهَاتٌ  وََ�ينَْهُمَا َ��ِّ

بهَُاتِ  ا�َّقَى  َ�مَنِ  ،مِنَ النَّاسِ    الشُّ
َ
ينِهِ  اسْتبَْرَأ ھر دو واضح و  ،حرام و حلال« .»وعَِرضِْهِ  لِدِ

از  یاریه بسکوجود دارد  یمشتبھحلال و حرام، امور ان یمو در  .(مشخص ھستند)ارند کآش

 ».نموده استمانش را حفاظت ین و اید ،ندکز یپرھ آنھااز  ،سکھردانند.  یرا نم مردم، آنھا را
باشد، پس در چنین صورت سنت در استبراء و  ای چند وجوه می گاھی در یک مسئله

لف احتیاط است، یکی از وجوھات تعارض این است که روایات به صراحت در آن مخت
شکند یا خیر، بعضی به آن قایل ھستند  که آیا وضو از آن می »مسّ ذکر«باشند، مانند: 

که بعضی  »نکاح محرم«و گروھی دیگر خیر، و برای ھر گروھی حدیثی است، و مانند: 
 باشند. دانند گروھی دیگر خیر، و روایات در این باره مختلف می آن را مجاز می

ست که لفظ مستعمل در آن باب، معنی منضبطی و یکی از وجوھات تعارض این ا
نداشته باشد، بلکه از نظر قسمت و مثال معلوم است ولی به اعتبار حد جامع و مانعی، 
معلوم نیست، پس در چنین جا، سه مواد وجود دارد: یکی آن که لفظ بر آن ماده به 
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گردد،  میصورت قطع و یقین اطلاق گردد، دوم آن که به صورت یقین بر آن اطلاق ن
 سوم آن که آیا اطلاق لفظ بر آن صحیح و درست است یا خیر.

 ۀو یکی از آن وجوھات این که حکم در آن قطعاً وابسته به علتی باشد که قطعاً مظن
ھدف است، و یک قسمتی آنست که ھدف در آن مشخص نیست، ولی علت مشخص 

برای رحم آن واجب است است، مانند آن کنیز خرید شده که قبلا جماع نباشد، آیا است
 یا خیر؟ در این مسئله و امثال آن باید احتیاط مورد تأکید قرار گیرد.

 قرآن به پنج وجه نازل شده است:

نزل القرآن على خمسة وجوه، حلال، وحرام، و��م، ومتشابه، «فرمود: ج  رسول خدا
این  »ھا متشابه و مثلقرآن به پنج و جه نازل شده است حلال و حرام و محکم و « .»وأمثال

ھا  باشند، اما در آن ھا متفاوت می چند قسم از کتاب الله ھستند، اگرچه به اعتبار تقسیم
گیرد،  تمانع حقیقی وجود ن دارد، پس یک حکم گاھی حلال و گاھی دیگر حرام قرار می

و و این از اصول دین است که نباید به وسیله عقل، در متشابھات آیات و احادیث، غور 
خوض نمود، و از این قبیل، امور زیادی وجود دارد که معلوم نیست آیا حقیقت کلام 

ترین مجاز از آن، و این در آن صورتی است که امت روی آن اجماع  مقصود است یا نزدیک
 از آن برطرف نشده باشد، والله أعلم. ۀنکرده باشند، و شبھ

 از ابواب طهارت
ست: طھارت از حدث، طھارت از نجاست متعلق باید دانست که طھارت بر سه قسم ا

ھای تولیدشده از بدن مانند موی زیر ناف،  به بدن یا پارچه یا مکان، و طھارت از چرک
 ناخن و چرک بدن.

 طھارت از احداث:
ترین چیز در شناخت حدث و  اما طھارت از احداث از اصول بِرّ مأخوذ است، عمده

شوند و از  ھا نمایان می انوار ملکیت در آن روح طھارت، وجدان اصحاب نفوس است که
نمایند، و عمده در  حالت حدث نفرت و از حالت طھارت سرور و خوشی احساس می

ھا و موجبات طھارت ھمان است که در آیین گذشته یھود و نصاری و  تعیین صورت
ھا حدث را بر دو قسم و  داشته است، پس آن مجوس و بقایای از آیین اسماعیلی وجود

 که قبلاً ذکر کردیم. چنان طھارت را نیز به دو نوع تقسیم کرده بودند، ھم
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 طھارت کبری:
دو نوع ج  کردن از جنابت در میان عرب سنت مروجی بود، پس رسول خدا غسل

طھارت را بر دو قسم حدث توزیع نمود، طھارت کبری را در برابر بر حدث اکبر گذاشت، 
بیشتر است، نیاز داشت که نفس به انجام  زیرا وقوع این حدث کمتر و آلودگیش

 شود بیدار گردد. تر انجام داده می ترین عملی که کم سنگین

 طھارت صغری:
و طھارت صغری را در برابر با حدث اصغر قرار داد، زیرا وقوعش بسیار زیاد و 

 آلودگی به آن بسیار کمتر است و تنبیه فی الجمله برای آن کافی است.
حدث وجود دارد جداً بسیار ھستند که صاحبان ذوق سلیم،  آنچه در آن، معنی

شناسند، اما آنچه مناسب است که ھمه مردم به آن مخاطب قرار گیرند،  ھا را می آن
ھایی ھستند که به وسیله امور محسوسی که در نفس اثر ظاھری دارند منضبط  ھمان

ن، متعین گردید که حکم، ھا علناً مؤاخذه نمود. بنابرای قرار گیرند، تا بتوان روی آن
آید دایر نگردد، بلکه بر آنچه از سبیلین  روی اشتغال نفس به آنچه در معده پدید می

آید دایر گردد، زیرا مقدار امر اول منضبط نیست، و ھرگاه پدید بیاید وضو، آن  بیرون می
شدن نفس  کند، اما امر دوم، محسوس است و نیز در آن برای منقبض را برطرف نمی

شدن بدن به نجاست باشد وجود   ورت محسوس و خلیفه ظاھری که ھمان آلودهص
آمدن نجاست از بدن اثر   دارد، و وضو به ھنگام فراغت از اشتغال نفس با بیرون

لا يصل أحد�م وهو يدافع «با فرمایش خویش: ج  گذارد، و روی این، رسول خدا می
ھشدار داده است که  »د نماز نخوانیددر حالی که نیاز به قضای حاجت داری« .»الأخبث�

 در خود اشتغال، معنی حدث وجود دارد.

 ھا وجود دارد: اموری که معنی طھارت در آن
: مانند خوشبو مالیدن، و آن اند ھا معنی طھارت وجود دارد بسیار اموری که در آن

ِ�  اللَّهُمَّ «آور معنی پاکیزگی باشند، مانند قول:  اوراد و اذکاری که یاد
ْ
ا�ِ�َ  مِنْ  اجْعَل  التَّوَّ

 �ِ
ْ
رِ�نَ  مِنْ  وَاجْعَل مُتطََهِّ

ْ
. »کنندگان و پاکیزگان قرار بده پروردگارا، مرا از جمله توبه« .»ال

خدایا مرا از « .»الد�س من الأبيض الثوب نقيت كما الخطايا من نق� ا�«وقوله: 

شدن در اماکن  و وارد »گناھان صاف کن چنانکه لباس سفید را از چرک صاف کردی
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متبرکه و مانند آن، اما آنچه شایسته است که مردم به آن مخاطب قرار گیرند، ھمان 
است که منضبط و در ھر زمان و مکان انجامش آسان باشد، و آن که در سطح ظاھر 

 اثرش محسوس باشد و طوایف امم روی آن عامل باشند.

 اصل وضوء:
اما شارع صورت و دو دست را تا آرنج به  اصل وضو عبارت است از شستن اطراف،

باشد، و  بدن از این، محسوس نمی ۀترین حص این خاطر تحت ضابطه قرار داد که اثر کم
ھا عضو کامل محسوب  شستن دو پا را تا قوزک از این جھت مقرر فرمود که کمتر از آن

 گردد، و مسح را وظیفه سر قرار داد؛ زیرا شستن، نوع حرج در بر دارد. نمی
 اصل غسل آنست که تمام بدن را فرا گیرد.

 اصل موجب وضو و موجب غسل:
وضو بیرون چیزی آمدن از سبیلین است، و آنچه غیر از این کننده  و اصل واجب

 باشد بر این محمول است.
 ج موجب اصلی غسل جماع و حیض است، گویا این دو امر در نزد عرب پیش از رسول

، زیرا مقتضای اصلی اند مسلّم بودند، اما دو قسم دیگر از طھارت مأخوذ از منافع
شوند، شارع در این باره بر آن  ھا جدا نمی از آنکه ھیچ آیین و قومی گاھی اند  طبیعت

ھای خالص وجود داشت اعتماد نمود چنانکه بر  ای که در نزد عرب رفاھیت متوسطه
بر تعیین آداب و تمییز ج  بقیه منافع منضبط اعتماد نموده بود، پس رسول خدا

 مشکل و تقدیر مبھم چیزی اضافه ننمود.

 فضیلت وضوء
هُورُ ا«فرمود: ج  رسول خدا  .»پاکی جز ایمان است«. »الإِيمَانِ  شَطْرُ  لطَّ

مقصود از ایمان در اینجا، ھیأت نفسانی است که مرکب است از نور طھارت و 
تر است، و در این شکی  خشوع و خضوع قلب، و لفظ احسان در ادای این معنی واضح

 نیست که طھور شطر آنست.

  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا
َ
أ حْسَنَ  توَضََّ

َ
وضُُوءَ  فَأ

ْ
 حَتىَّ  جَسَدِهِ  مِنْ  خَطَاياَهُ  خَرجََتْ  ال

رُْجَ 
َ

تِْ  مِنْ  تخ
َ

ظْفَارهِِ  تح
َ
کس به نحو احسن وضو کند، گناھانش از جسد او بیرون  ھر« .»أ

یعنی نظافت و پاکیزگی که در ته دل اثر  »گردد ھایش بیرون می شود، حتی از ناخن می
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گرداند، و بسیاری حالات پست  ا به ملایکه ملحق میبگذارد نفس را مقدس نموده او ر
باشد که  گرداند، پس خاصیت او مانند خاصیت آن وضوئی می و چرکین را فراموش می

 صورت و مظنه و عنوان اوست.

تِى  إِنَّ «فرمود: ج  رسول خدا مَّ
ُ
قِيَامَةِ  يوَْمَ  يدُْعَوْنَ  أ

ْ
ا ال لِ�َ  غُرًّ وضُُوءِ  آثاَرِ  مِنْ  ُ�جََّ

ْ
 ال

نْ  مِنُْ�مْ  اسْتطََاعَ  َ�مَنِ 
َ
تهَُ  يطُِيلَ  أ يَفْعَلْ  غُرَّ

ْ
شوند روز قیامت  ھمانا امت من دعوت می« .»فَل

تواند در شستن  درخشد، پس ھرکس می در حالی که اعضای وضویشان بر اثر وضوگرفتن می

يَةُ  َ�بلْغُُ «و نیز فرمود:  »اعضای وضو مبالغه کند
ْ
ِل

ْ
مُؤْمِنِ  مِنَ  الح

ْ
وضُُوءُ  َ�بلْغُُ  ثُ حَيْ  ال

ْ
یعنی  »ال

گردد تنعم نفس به آن، آن را زیور آن اعضاء  گانه مجسم می چون طھارت در اعضای پنج
 »شیر«و صورت مثالی شجاعت را  »وبر«که صورت مثالی بزدلی را  دھد، چنان قرار می

 .نامند می

وضُُوءِ  عَلىَ  ُ�َافظُِ  لا«فرمود: ج  رسول خدا
ْ
وضو را جز مؤمن کسی « .»مُؤْمِنٌ  إِلا ال

وقتی که محافظت و پایبندی بر وضو امر سنگینی است، پس از  »کند دیگر حفاظت نمی
گیرد که نسبت به امر طھارت بصیرتی داشته و بر مفید بودنش یقین  کسی انجام می

 داشته باشد، لذا آن علامت و نشانی ایمان قرار داده شد.

 صفت وضوء
آنچه حضرت عثمان، حضرت علی، حضرت عبدالله صفت و کیفیت وضو مطابق به 

به تواتر ثابت ج  ، بلکه از آن حضرتاند نقل فرمودهج  بن زید و غیره از رسول خدا
ھا در ظرف آب شست، سپس  است، این است که ھردو دست را باید قبل از فروبردن آن

وید و مضمضه نموده آب در بینی بالا کشیده استنشاق نماید، سپس صورت خود را بش
پس از آن دو دست خود را تا آرنج بشوید و پس از آن سر خود را مسح نماید و در آخر 

 پاھای خود را تا قوزک بشوید.
ورزند  پرستان که با تمسک از ظاھر آیه از شستن پاھا انکار می قول آن عده از ھوا

پاھا فرقی  اعتباری ندارد، بلکه به نزد من انکار از جنگ بدر و احد با انکار از شستن
 نخواھد داشت، زیرا ھردو مانند خورشید در روز روشنند.

نمودن  آری، اگر کسی بگوید که: احتیاط در این است که ھردو، شستن و مسح
انجام داده شوند یا که ادنی فرض مسح است اگرچه شستن طوری است که تارکش 
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علماء در آن توقف گیرد، این امری است که امکان دارد  شدیداً مورد ملامت قرار می
 داشته باشند تا وضعیت کاملاً روشن گردد.

بدون مضمضه، ج  و در ھیچ روایت صحیح و صریحی نیامده است که رسول خدا
باشند، و این دو تا  ھا در وضوء مؤکد می استنشاق و ترتیب، وضوء، گرفته باشند، پس این

ا به ھنگام وضو طھارت مستقل از خصال فطرت ھستند که با وضو ضمیمه شدند، ت
ھا از قبیل تعھد مغابن  انجام گیرند، و از این جھت ھم ضمیمه قرار گرفتند که این

دادن بین  ھای پوست) ھستند، ھردو را پشت سر ھم قراردادن بھتر از فاصله (شکن
 ھاست. آن

 معانی آداب وضوء:
 گردند: آداب وضو به چند معنی برمی

ای پوست بدن است که بدون توجه خاص، ھ ھا توجه به چین و چروک یکی: از آن
کردن  رود (مانند گودی ناف) مانند مضمضه، استنشاق، خلال ھا نمی آب زیر آن

 دادن انگشتر. کردن ریش و حرکت ھای دست و پا، خلال انگشت
کردن نظافت مانند سه بار شستن اعضای وضو، و اسباغ   و از آن جمله است: کامل

غره، و تحجیل و انقاء که عبارت است از مالیدن بدن، و وضو که عبارت است از اطاله 
 ھا ھمراه با مسح سر، وضوگرفتن بر وضوی قبلی. مسح گوش

ھاست در امور بسیار مھم، مانند آغاز از دست  از آن جمله یکی: موافقت عادت آن
تر است، پس سزاوارتر است که آغاز در کاری که  تر و اولی راست، زیرا دست راست قوی

شود از طرف دست راست باشد، و در ھر آن کاری که با یکی از دوست  ر دو میبا ھ
 ھا. گیرند باید دست راست به طیبات و محاسن اختصاص یابد نه ضد آن انجام می

نمودن فعل قلب با الفاظی که در ادای مراد، صریح باشند و  از آن جمله است: ضبط
 نمودن ذکر زبانی با قلب.  ضم

 ا وضو:ذکر خدا ھمراه ب

َ  يذَْكُرِ  لمَْ  لمَِنْ  وضُُوءَ  لاَ «فرموده است: ج  رسول خدا   ا�َّ
َ

وضویی نیست « .»َ�عَالى

، روی تصحیح این حدیث آشنایان به علم حدیث »کند برای کسی که نام خدا را یاد نمی
، و بر تقدیر صحت حدیث مذکور، این از آن مواردی است که راه تلقی اند اتفاق نکرده

مورد اختلاف قرار گرفته است، مسلمانان ھمیشه وضوء رسول ج  رسول خداآن از 
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کنند تا این  نمی »بسم الله«دھند، ولی یادی از  را نقل نموده به مردم تعلیم میج  خدا
که زمان اھل حدیث رسید، و این حدیث نصّی است بر این که تسمیه رکن یا شرط 

 است.
تطبیق داد که منظور از آن یاد قلبی  و امکان دارد در میان این دو وجه چنین

بر  »لا وضوء« ۀشوند، در این وقت صیغ است؛ زیرا عبادات بدون نیّت قبول نمی
باشد؛ زیرا رسول  شود، البته بسم الله گفتن ادبی مانند سایر آداب می ظاھرش حمل می

ی که که ھر کار« .»كل أمر ذي بال لم يبدأ باسم االله فهو أبتر«فرموده است: ج  خدا
توان آن را بر مواضع زیادی مقایسه  ، و نیز می»بدون نام خدا آغاز گردد ناقص است

نمود، این امکان نیز وجود دارد که معنی حدیث چنین باشد که وضو بدون از بسم الله 
پسندم، زیرا این از تأویلات  باشد، ولی من این چنین تأویلات را نمی گفتن کامل نمی

 باشند. لاً با الفاظ حدیث مخالف میباشد که کام بعیده می

إِنَّهُ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ�نَ  يدَْريِ لا فَ

َ
داند شب دست او  که او نمی« .»يدَُهُ  باَتتَْ  أ

 .»کجا قرار گرفته است
ھا ظن  ماندن از آن ھا، و غافل معنی حدیث این است که بعد از زمان پاکیزگی دست

ھا در آب، آب  رسیده باشد، و با فروبردن آنھا نجاست و چرک  غالب این است که به آن
 نجس گردد، یا حد اقل مکدر شود، و ھمین است علت نھی از تنفس در آب خوردن.

إِنَّ «فرمود: ج  رسول خدا
يطَْانَ  فَ شیطان در خیشوم « .»خَيشُْومِهِ  عَلىَ  يبَِيتُ  الشَّ

ع شده سبب ، یعنی آب بینی و مواد غلیظ در خیشوم جم»گذراند (بینی) او شب می
گیرند، پس انسان برای پذیرش وساوس شیطان و  کندی ذھن و فساد فکر قرار می

 بازماندن از تدبر اذکار، آمادگی بیشتر خواھد داشت.

حَدٍ  مِنْ  مِنُْ�مْ  مَا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
  أ

ُ
أ وضُُوءَ  َ�يُبلِْغُ  ،َ�تَوضََّ

ْ
 –: إلخ »َ�قُولُ  ُ�مَّ  ،ال

في رواية ِ�  اللَّهُمَّ « :وَ
ْ
ا�ِ�َ  مِنَ  اجْعَل ِ�  التَّوَّ

ْ
رِ�نَ  مِنَ  وَاجْعَل مُتطََهِّ

ْ
ُ  فُتِحَتْ  ال

َ
 َ�مَاِ�يَةُ  له

بوَْابِ 
َ
نََّةِ  أ

ْ
هَا مِنْ  يدَْخُلُ  الج ِّ�

َ
  .»شَاءَ  �

  »نیست کسی از شما که وضو بگیرد و در وضو مبالغه کند سپس بگوید«
پاکیزگان گردان. (برای کسی که این دعا را کنندگان و  خدایا مرا از توبه« روایت دیگه:

 .»شود که از ھرکدام بخواھد داخل شود بخواند) ھشت در بھشت باز می
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عالم غیب متوجه سوی  به گردد، مگر به این که نفس یعنی روح طھارت کامل نمی
برای او ذکری مقرر ج  گردد، و فقط زحمت را در تلاش آن قرار دھد، لذا رسول خدا

 گذارد مرتب نمود. طھارت را که در ریشه قلب اثر می ۀآن فاید فرمود و بر

 کوتاھی در وضو حرام است:

ْ�قَابِ  وَ�لٌْ «کند، فرمود:  در حق کسی که وضو را کامل نمیج  رسول خدا
َ
 مِنَ  للأِ

اش این که وقتی خداوند  ، فلسفه»پاھا از آتش جھنم ۀھلاکت باد برای پاشن« .»النَّارِ 
لازم قرار داد، مقتضای این لزوم آنست که معنای آن متحقق گردد؛  شستن این اعضا را

توان گفت که او آن را شسته است، و  پس ھرگاه کسی بعضی اعضا را ناقص بشوید، نمی
ھا  گردد، و آتش جھنم از آنجا در پاشنه نیز در این، راه تھاون و سستی مسدود می

آن چنان خصلتی است که آتش  ۀکند که تراکم حدث و اصرار بر عدم ازال سرایت می
جھنم را به دنبال دارد، و طھارت، نجات از آن را به دنبال دارد، و نیز کفاره خطایاست، 
پس ھرگاه معنی طھارت در عضو متحقق نگردد، و از حکم الھی سرتابی بشود، آن 

گیرد که نفس در اثر این خصلت رنج ببرد، و آن در نفس، ایجاد فساد  سبب قررا می
 ید، والله أعلم.نما

 موجبات وضوء
حْدَثَ  مَنْ  صَلاَةُ  ُ�قْبَلُ  لاَ «فرمود: ج  رسول خدا

َ
أ حَتىَّ  أ  شیوضو هکس کھر« .»َ�توَضََّ

و نیز فرمود:  »شود میرفته نیپذ یاز و یچ نمازیھ ،ردیدوباره وضو نگه ک یزمانتا ند کبش

 مِفْتَاحُ «و نیز فرمود:  »شود پذیرفته نمینماز بدون پاکی « .»طُهُورٍ  بغَِْ�ِ  صَلاَةٌ  ُ�قْبَلُ  لاَ «
لاةِ  هُورُ  الصَّ ھریکی از احادیث مذکور تصریحی است بر این  »کلید نماز پاکی است« .»الطُّ

که طھارت شرط است، و طھارت عبادتی است مستقل، و آن با نماز موقت گردید؛ زیرا 

که یکی از شعایر  ةمر صلوھا به دیگری وابسته است، و در آن برای ا یکی از آن ھر ۀفاید
 الله است تعظیمی نیز وجود دارد.

 موجبات وضو که صحابه بر آن اجماع دارند:
 موجبات وضو در شریعت ما سه درجه دارند:

و روایات بر آن متفق شده و عمل اند  : جمھور صحابه بر آن اجماع نمودهیکی آنست که
 گران و امثال آن. مدفوع، باد، مذی، خواباز ادرار، اند  ھا عبارت بر آن رواج دارد، آن
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هِ  وَِ�ءُ «فرمود: ج  رسول خدا عَينَْانِ  السَّ
ْ
و نیز  »ھاست بندش مقعد با چشم« .»ال

إِنَّهُ «فرمود: 
یعنی در خواب سنگین احتمال شل شدن  »مَفَاصِلهُُ  اسْتَرخَْتْ  اضْطَجَعَ  إِذَا فَ

ا این، سبب دیگری نیز وجود دارد، و آمدن باد وجود دارد، و به گمانم ب اعضا و بیرون
گرداند و کارھای شکننده وضو انجام  آن این که خواب نفس را بلید و کند ذھن می

 گیرند. می

  ذَكَرَهُ  َ�غْسِلُ «در باره مذی فرمود: ج  رسول خدا
ُ
أ ذکر خود را شسته وضو « .»وََ�تَوضََّ

تر از لذت جماع حاصل  ، در این شکی نیست که با بازی با ھمسر لذتی پایین»بگیرد
 تر از طھارت کبری باشد. شود، لذا شایسته است که مستوجب طھارتی پایین می

مَسْجِدِ  مِنْ  َ�رْجَُنَّ  لاَ «در حق کسی که شک داشته باشد فرمود: ج  رسول خدا
ْ
 ال

وْ  صَوْتاً �سَْمَعَ  حَتىَّ 
َ
دَ  أ یعنی تا یقین حاصل نکرده است تنھا به شک نماز را قطع  »رِ�اً َ�ِ

نکند، چون حکم بر خروج از سبیلین دایر است، مقتضایش این است که در میان خروج 
 روی نشود. حقیقی و مشتبه آن، فرق گردد، ھدف از آن این است که شدت و زیاده

ف، در آن : از موجبات وضو آنست که فقھای صحابه و تابعین از اسلادرجه دوم
 »مسّ ذکر«نیز متعارض باشند، مانند: ج  اختلاف داشته باشند، و روایات از رسول خدا

  ذَكَرَهُ  مَسَّ  مَنْ «آن فرمود:  ۀدر بارج  که پیامبر
ْ
أ يَتَوضََّ

ْ
کسی به ذکرش دست زد  ھر« .»فَل

، حضرت عبدالله بن عمر، سالم، عروه و گروھی دیگر به آن قایل »باید وضو بگیرد
ھستند، اما حضرت علی و عبدالله بن مسعود و فقھای کوفه آن را رد کردند، و دلیل 

او نیست مگر پاره « »هل هو إلا بضعة منه«است که فرمود: ج  ھا قول رسول خدا آن

 روی منسوخیت یکی از این دو حدیث یقین بدست نیامده است. »گوشت از بدنش
عمر، ابن مسعود و ابراھیم به آن زدن به زن که حضرت عمر، ابن  و مانند دست

وۡ ﴿ قایل ھستند، زیرا خداوند فرموده است:
َ
ٓ ٱ َ�مَٰسۡتُمُ  أ ا با زنان ی« .]۴۳[النساء:  ﴾ءَ لنّسَِا

 .»دیرده باشک مساس
کند، ولی از آنجا  کند بلکه حدیث عایشه آن را رد می و ھیچ حدیثی آن را تأیید نمی

انقطاع وجود دارد، مورد نظر قرار گرفته است، به نظرم  لکه در سند حدیث عایشه 
توانند در ترجیح یکی از دو حدیث بر دیگری اعتباری داشته باشند، نه  اینگونه علل می

 این که در ھنگام تعارض علت ترک حدیثی باشند، والله أعلم.
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در دادند، لذا آیه  حضرت عمر و عبدالله بن مسعود برای جنب تیمم را اجازه نمی
نزد آنان بر لمس محمول است، اما از عمران، عمار و عمرو بن العاص به روایت صحیح 
تیمم از جنابت ثابت است و بر این، اجماع منعقد گردیده است، حضرت عبدالله بن 

کرد، حضرت ابراھیم از ابن مسعود تقلید  در این باره بر احتیاط عمل می بعمر 
یفه وضع دلیل حضرت عبدالله بن مسعود واضح نمود، اما چون برای امام ابوحن می

کرد قول ابن مسعود را ترک  گردید با وجود این که به شدت از مذھب ابراھیم اتباع می

سه گروه قرار  »مس امراة و مس ذكر«کرد، خلاصه این که فقھای بعدی در باره 
م ھا را ترک دادند، گروه سو گرفتند: یکی به ظاھر متمسک شد، دیگری کلاً آن

زدن بدون شھوت را جدا قرار داد که در اول به نقض وضو  زدن به شھوت از دست دست
 قایل شد، و در دومی به نفی آن.

ابراھیم به خروج خون روان و استفراغ به پری دھان به وضو قایل است و امام 
حسن بصری از قھقھه در نماز، به وضو قایل است و دیگران از این امور به وضو قایل 

ھا حدیثی وجود دارد که آشنایان به علم حدیث روی  ند، و در ھریکی از ایننیست
کسی  ترین مسلک در این باره این است که ھر ، صحیحاند ھا اجماع ننموده تصحیح آن

به احتیاط کار بکند دین و آبروی خود را حفظ خواھد نمود، و اگر نه در شرع خالص بر 
 او گرفتی نیست.

نماید که در آن  زدن به زن شھوت را تھییج می  دست و در این شکی نیست که
زدن به آله تناسل امر   تر از لذت جماع را در بر خواھد داشت، و دست لذتی پایین

این، از گرفتن آن به دست راست در وقت استنجا نھی شده است،  قبیحی است. بنابر
کارھای  خود گرفت صد در صد این از ۀپس وقتی که کسی آله تناسل را در قبض

کنند و نفس را  باشد، خون روان و استفراغ به پری دھان بدن را آلوده می شیاطین می
آورند خنده قھقھه در نماز گناھی است که نیاز به کفاره دارد، لذا اگر شرع  تنبل بار می

چنین اگر به وضوء از  گرفتن از آن دستور بدھد جای تعجب نخواھد شد، و ھم به وضو
گرفتن ترغیب نماید، بدون این که آن را لازم قرار بدھد  یا در وضوآن دستور ندھد 

 بازھم در آن تعجبی نخواھد شد.
ای پدید آید، ولی  درجه سوم: از موجبات وضو آنست که در آن از الفاظ حدیث شبھه

، مانند وضوگرفتن از خوردن اند فقھای صحابه و تابعین بر ترک وضو از آن اجماع کرده

، خلفای راشدین، ابن عباس، ابوطلحه و جکردن رسول خدا  زیرا عمل »رما مسته النا«
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بیان فرموده است که منسوخ است،  سغیره برخلاف آن واضح و روشن است، و جابر
دھند، پس در  سبب وضو از آن این است که نفعی است کامل، و ملایکه آن را انجام نمی

شود، و نیز آنچه به آتش  استعمال آن یک گونه انقطاع از مشابھت به ملایکه حاصل می
ون ضرورت کردن بد اندازد. بنابراین، از داغ شود مردم را به یاد آتش جھنم می پخته می

 ممانعت شده است، لذا مناسب نیست که انسان قلب خود را به آن مشغول بدارد.

 وضو از خوردن گوشت شتر:
یکی از فقھای صحابه و  اما وضع گوشت شتر از این ھم شدیدتر است؛ زیرا ھیچ

یکی  بودنش ھم نیست. بنابراین، ھیچ  تابعین به آن قایل نیستند، و راھی برای منسوخ
، فقط امام احمد و اند سته از علما که تخریج بر آنان غالب است به آن قایل نشدهاز آن د

، به نظر من مناسب است که در این اند گرفتن از خوردن آن قایل شده اسحق به وضو
 باره انسان به احتیاط عمل نماید، والله أعلم.

ند، وجوب وضو به خوردن گوشت شتر در نزد کسانی که به آن قایل ھست ۀفلسف
این است که آن در تورات حرام قرار داده شده بود، و تمام انبیای بنی اسرائیل بر 
حرمتش اتفاق داشتند، پس وقتی که شرع مقدس اسلام آن را مباح قرار داد، وضو از 
آن را به دو معنی مشروع قرار داد: یکی این که وضوگرفتن تشکری باشد از این انعام 

گذشتگان، آن را برای ما مباح اعلام داشت، دوم این که الھی که بعد از تحریمش بر 
یابد،  ھایی که از اباحت، بعد از تحریمش به دل راه می وضو علاجی است برای آن خیال

بودن از حرمت به اباحت که از آن وضو واجب بگردد، نفس را بیشتر  زیرا منتقل
است که بعداً منسوخ  دھد، و به نظر من این وضو ھم در بدو اسلام بوده اطمینان می

 شده است.

 مسح بر خفین:
چون مبنای وضو بر شستن آن اعضای ظاھر بدن است که زودتر چرک و آلودگی به 

گیرند،  آید، و پاھا به ھنگام پوشیدن خف در ردیف اعضای باطن قرار می ھا پیش می آن
م ھر نماز ھا در ھنگا و پوشیدن خف در نزد آنان عادت معروفی بود، دستور به خلع آن

 ھا به ھنگام پوشیدن خف فی الجمله ساقط شد. شد، لذا شستن آن سنگین تمام می
کردن چیزھای  چون در باب تیسیر و آسانی باید تدبیری بکار برد که نفس در ترک

 مطلوب، مطلق العنان نباید باشد، در این، اینجا سه چیز شرط قرار داده شد:
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ه یک شبانه روز و برای مسافر سه شبانه : مدت مسح بر خف که برای مقیم بیکی
روز مقرر گردید، زیرا یک شبانه روز مقدار مناسبی است که برای مراعات که غالب 

برند، ھمچنین است سه شبانه روز، پس با توجه به  ھا به کار می مردم آن را در مراعات
 بندی شدند. مکان حرج این دو مدت برای مقیم و مسافر تقسیم

: باید به ھنگام پوشیدن خفھا طھارت کامل باشد تا که در چشم و کهشرط دوم این
ھا بر بقیه اعضای پنھانی به اعتبار  و آناند  نظر مکلف آن دو پا گویا بر پاکی باقی مانده

شوند، و اینگونه  شوند قیاس کرده می این که کمتر به گرد و غبار و چرک آلوده می
 ه سزایی دارند.ھا برای بیدارساختن نفس اثر ب مقایسه

ای از  : به جای شستن پاھا مسح بر ظاھر خفھا نماید تا که یادگار نمونهسوم این که
 شستن باقی بماند.

بود زیر خفھا به مسح  می اگر دین به عقل و رأی«فرموده است که س  حضرت علی
 .»گرفت ھا قرار می تر از طرف بالای آن مناسب

نمونه غَسل است نه چیزی دیگر، و پایین خف گویم: چون مسح برای ابقای  من می
ھا نه بر پایین،  در اثر راه رفتن به راه بیشتر گمان آلودگی دارد، پس مسح بر ظاھر آن

از ھمه مردم بیشتر به اسرار س  باشد، و حضرت علی کاملاً معقول و موافق به رأی می
گھی داشت، چنانکه از کلام و خطبه ت، اما در اینجا اس ھایش ھوید شرع واقفیت و آ

دادن را مسدود نماید تا که مردم دین خود را از بین نبرند و  خواست که راه رأی
 فاسدش نکنند.

 صفت غُسل
صفت غُسل موافق به آنچه حضرت عایشه و حضرت میمونه روایت کرده و امت بر 

ھا در ظرف آب، شسته  بردن آن ھا پیش از فرو ، این است که دستاند آن اجماع نموده
شوند، سپس اگر بر بدن و محل استنجا نجاستی باشد شسته شود، باز مانند وضوی 

ھا را خلال کند، سپس بر کل بدن  نماز، باید وضو بگیرد، و به فکر سرش باشد که موی
شدن  خود آب بریزد، و در یک امر اختلاف است که آیا پاھا را قبلاً بشوید یا بعد از تمام

که اگر گودی قرار دارد که آب مستعمل زیر پاھایش اند  غسل؟ بعضی به فرق قایل شده
ھا را به ھنگام وضو قبل از غسل  کردن بشوید، و الا آن شود پاھا را بعد از غسل جمع می

 بشوید.
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 ھا بنابر علتی است که قبلاً بیان گردید. اما شستن دست
ن آب کرد  اما شستن شرمگاه، از آنجاست که نجاست چسبیده به آن در اثر روان

گسترش پیدا نکرده بقیه بدن را آلوده نکند، آنگاه شستنش مشکل و نیاز به آب زیادی 
 خواھد داشت، و نیز غَسل تنھا برای طھارت از حدث باقی نماند.

 سبب وضو ھمرا با غُسل:
گرفتن از آنجاست که طھارت کبری در بر گیرنده طھارت صغری است و  اما وضو

طھارت بیشتر بیدار گردد، و نیز  ۀخلافی است تا نفس با نیز در بر گیرنده چیزھای اض
ھای بدن است؛ زیرا در صورت  گرفتن در غُسل از قبیل توجه به چین و چروک وضو

گیرد، مگر این که به اطراف توجه خاصی  ریختن آب بر سر، ھمه اطراف بدن را فرا نمی
 مبذول گردد.
ھا تکرار بدون فایده  در شستن آنکردن در شستن پاھا به خاطر آنست که  اما تأخیر

پیش نیاید، مگر این که صورت ظاھری وضو نگھداری شود، باز مندوب است که غسل 
 ھا و تأکید ستر مکمل گردد. با تکرار سه بار، مالیدن بدن، ملاحظه چین و چروک

 ستر در غسل واجب است:

َ  إِنَّ «فرموده است: ج  زیرا رسول خدا خداوند حیاء و ستر را بسیار « .»سِتِّ�ٌ  حَيٌِّ  ا�َّ

ای که اگر کسی ناگھان بر او  ، پرده از چشم مردم واجب است، و بگونه»دارد دوست می
 وارد بشود او را نبیند مستحب است.

 آنچه بر حایض به ھنگام غسل واجب است:

رِي مِسْكٍ  مِنْ  فرِصَْةً  خُذِي«فرمود: ج  رسول خدا یا پنبه از پشم  ۀکه تک »بهَِا َ�تطََهَّ
گویم: که حایض با  شدن خون قرار ده، می  ای را بردار و بر جای جاری یا پارچه

آلوده با مسک از چند وجه مأموریت یافت، یکی افزایش در طھارت  ۀبکاربردن تکه پارچ
کند، و در بقیه اوقات از آن جھت، مسنون  زیرا استعمال طیب به جای طھارت کار می

 شد. نگین تمام میقرار نگرفت که بر مردم س
 باشد. نمودن رایحه کریھه است که عموماً حیض از آن خالی نمی و یکی دیگر: ازاله 

که: انقضای حیض و آغاز طھر، زمان تلاش فرزند است، و خشبویی  یکی دیگر این
 کند. این نیرو را تحریک می
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زیرا آن مقدار آب غسل از یک صاع تا پنج مُد است و مقدار آب وضو یک مد است؛ 
 کند. برای اشخاص متوسط کفایت می

 زیر ھر مویی جنابت وجود دارد:
ھا را شسته پوست  زیر ھر مویی جنابت است، لذا موی«فرموده است: ج  رسول خدا

کسی که جای مویی از جنابت را ترک کند که آن  ھر«و نیز فرمود:  »بدن را پاک کنید
اش مانند ھمان است که  فلسفه »د شدرا نشسته باشد با او چنین و چنان کرده خواھ

شدن معنی غسل است، و   در بحث استیعاب وضو ذکر کردیم که این برای متحقق
ماندن بر جنابت و اصرار بر آن مستوجب آتش جھنم است و ناراحتی از طرف آن 

 گردد که خلل، از آنجا آمده است. عضوی ظاھر می

 موجبات غسل
رَْ�عِ، شُعَبِهَا َ�ْ�َ  جَلسََ  إذَا«فرمود: ج  رسول خدا

َ ْ
غُسْلُ  وجََبَ  َ�قَدْ  جَهَدهَا، ُ�مَّ  الأ

ْ
 ال

  لمَْ  وَ�نِْ 
ْ

ل آورد، غسل واجب  )١(ھرگاه کسی در وسط پاھای زن قرار گرفته بر او فشار« .»ُ�ْ�ِ

گویم روایات در این باره که آیا اکسال (یعنی جماع  من می »شود، اگرچه انزال نشود می
 بدون انزال) به اعتبار قضای شھوت (یعنی جماع با انزال) در حکم جماع است یا خیر.

، این است که اند آنچه از روی روایت، صحیح است و جمھور فقھا بر آن قرار گرفته
د، اگر چه انزال نشوند، لذا شو ھرگاه مرد بر زن فشار آورد، بر ھر دو غسل واجب می

مَاءَ  إِ�َّمَا«علماء در باره تطبیق بین این حدیث فوق و حدیث 
ْ
مَاءِ  مِنَ  ال

ْ
اختلاف نظر  »ال

مَاءَ  إِ�َّمَا«فرماید که حدیث  می بدارند، حضرت عبدالله بن عباس 
ْ
مَاءِ  مِنَ  ال

ْ
در باره  »ال

نماید، حضرت  اس را انکار میباشد، اما سبب ورود حدیث این توجیه ابن عب احتلام می
 گوید: این حدیث در بدو اسلام بود، سپس از آن نھی وارد شد. ابی بن کعب می

از حضرت عثمان، حضرت علی، حضرت طلحه، حضرت زبیر، ابی بن کعب و ابو 

مَاءَ  إِ�َّمَا«مروی است که حدیث  ایوب 
ْ
مَاءِ  مِنَ  ال

ْ
در باره کسی است که با  »ال

گویند: آن شخص بعد از شستن  ھمسرش عمل جنسی انجام دھد، اما انزال نشود، می
مرفوع قرار ج  ذکر خویش مانند وضوی نماز فقط وضو بگیرد، این را به پیغمبر

                                           
 است. شدن عضو تناسل مرد در عضو زن  آوردن کنایه از داخل فشار -١
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، به نظر من بعید نیست که این بر مباشره فاحشه حمل بشود؛ زیرا اجماع بر اند داده
 گردد. این ھم اطلاق می

 وجود رطوبت در احتلام موجب غسل است:
یابد،  در باره شخصی سؤال شد که بعد از بیداری رطوبت را میج  از رسول خدا

و نسبت به  »غسل کند« فرمود:ج  ولی احتلام به یادش نمانده است، آن حضرت
 .»بر او غسلی نیست«یابد سؤال شد فرمود:  کسی که احتلام یاد دارد ولی رطوبت نمی

از آن جھت حکم غسل را بر یافتن رطوبت دایر کرد ج  گویم که: رسول خدا من می
آید، و آن تأثیری ندارد، و  نه بر یاد احتلام که خواب گاھی در اثر حدیث نفس پدید می

باشد، لذا جز  باشد که آن بدون یافتن رطوبت نمی گاھی به صورت قضای شھوت می
قرار بگیرد، و نیز وجود رطوبت امر ظاھری  تواند مدار حکم رطوبت چیز دیگری نمی

 شود. تواند منضبط قرار گیرد، اما خواب بسا اوقات فراموش می است که می

 مدت طھر و حیض:
در این شک و تردیدی نیست که طول مدت طھر و حیض و کوتاھی آن وابسته به 

ز روی ضابطه توان این طول و قصر مدت را ا اختلاف مزاج و غذا و امثال آنست، لذا نمی
تر، این است که آن را باید بر عادت  مقرر نمود که خلاف آن نتواند باشد، لذا صحیح

آید و اگر آن  داند آن حیض به حساب می زنان ارجاع داد، پس اگر زن آن را حیض می
 شود. دھد استحاضه محسوب می را استحاضه قرار می

 ه استقراء و تقریب است.منشأ اختلاف صحابه و تابعین در این باره وابسته ب

 حکم استحاضه:
حضرت حمنه در باره استحاضه استفتا نمود، و به استعمال پنبه و لجام دستور 
داده شد، و به اختیارنمودن یکی از دو امر اختیار داده شد، (یکی این که از ھر ماھی 

تأخیر و شش یا ھفت روز را حیض قرار داده در بقیه اوقات نماز بخواند، دوم ظھر را 
عصر را تعجیل نموده غسل بکند و جمع صوری بین نمازھا انجام دھد، و ھمچنین در 

 .)ای انجام دھد باره مغرب و عشائ، و برای نماز صبح غسل جداگانه
دید که ج  گویم که: اصل در این باره این است که وقتی رسول خدا من می

آید که  از ترک گردد لازم میاستحاضه از امور صحت و تندرستی نیست و اگر با آن نم
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ھا معروف  تا مدت طولانی فروگذاشت شود، لذا خواست که آن را بر امری که بین آن
 بود حمل نماید، پس در اینجا دو وجه ظاھر شد:

: آن عرقی است یعنی مرض مخفی است و حیض نیست، مانند خون که یکی آن
ھر ماھی چگونه به طھر و  بینی است، پس آن را بر حال تندرستی ارجاع داد که در

حیض مبتلا بود، آن را معمول قرار بدھد، پس در این صورت لازم است که او حیض را 
تر را مانند سیاھی حیض به  از غیر حیض تمییز بدھد، یا به شناخت رنگ که رنگ قوی

 حساب بیاورد، و یا به عادت، آن را مشخص نماید.
ین وجه که حیض است، مناسب است که : آن حیض فاسدی است، لذا از اکه دوم آن

او به غسل، در وقت ھر نماز، امر گردد، و اگر آن مشکل باشد پس به ھردو وقت امر 
گیرد، اما فلسفه بکار بردن پنبه  شود، و از این جھت که فاسد است مانع نماز قرار نمی

ن سرایت و لجام آنست که خون به مقرش برگردد از آنجا تجاوز نموده به بدن و لباس ز
 ، مگر این که مشکل بشود.اند نکند، جمھور فقھاء بر امر اول فتوی داده

 چه چیزی برای جنب و مُحدِث مباح، و چه چیزی مباح نیست
وقتی که تعظیم شعایر الله واجب است، نماز، کعبه و قرآن از جمله شعایر الله 

ھشدار نفس به فعل  ھستند، بالاترین تعظیم آن است که انسان بدون از طھارت کامل و
ھا نزدیک  ھا نزدیک نگردد واجب شد که به جز شخص پاک به آن مستقلی، به آن

 نشود.

 برای قراءت قرآن غسل شرط است:
اما برای خواندن قرآن طھارت شرط نگردید، زیرا اشتراط طھارت در ھر قراءت به 

ین در، باز گیرد، حالانکه لازم است که ا حفظ قرآن و یادگرفتن آن مخل قرار می
آن ترغیب داده شوند، و به کسی که تصمیم به حفظ سوی  به گذاشته شود و مردم

قرآن دارد تخفیف قایل شد، و لازم شد که وضع در باره حدث اکبر با تأکید بیشتری 
 ملاحظه شود، لذا خود قراءت ھم در حال حدث اکبر مجاز قرار نگرفت.

 شود: جنب وارد مسجد نمی
جنب و حایض در مسجد ممنوع شد، زیرا مساجد برای ادای نماز چنین ورود  و ھم

ای از کعبه قرار  ھا ھم از جمله شعایر اسلام، نمونه ، پس آناند و ذکر ساخته شده
 گیرند. می
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طھارت شرط قرار نگرفت، زیرا ھر چیزی تعظیمی دارد ج  در ھمنشینی با رسول خدا
بود که جنابت و حدث برای خود او انسانی ج  که مناسب به آن است، و خود آن حضرت

 گرفت. آمد، لذا اشتراط طھارت در این باره قلب موضوع قرار می مانند سایر بشر پیش می
 .»شوند در اتاقی که عکس، سگ و جنب باشد ملایکه وارد نمی«فرمود: ج  رسول خدا

فر از ھا ضد آن طھارت و متن ھا نفرت دارند، و این منظور این است که ملایکه از این
 پرستی ھستند که ملایکه در آن قرار دارند. بت

 مناسب نیست که طھارت صغری ترک بشود:
استنجا و وضو بگیرد «در باره کسی که در شب جنب باشد فرمود: ج  رسول خدا

آنگاه بخوابد، یعنی چون جنابت به ھیأت ملایکه منافات دارد، لذا امر پسندیده در حق 
جام مایحتاج خویش از قبیل خواب و خوردن، لگام مؤمن، این است که او در ان

ھا را در حال جنابت انجام دھد، بلکه در صورت  گسیخته گذاشته نشود که آن
شدن طھارت کبری، حد اقل طھارت صغری را باید انجام دھد؛ زیرا امر ھردو  مشکل

 بندی فرمود.  ھا را بر دو حدث تقسیم طھارت یکی است اما شارع آن

 بحث تیمم

 ب تیمم، اسقاط حرج است:سب
چون سنت الھی در اجرای احکام شرع بر بندگان این است که در ھر امری که 

ھا باشد به تسھیل قایل باشد، و بھترین نوع سھولت و آسانی این  بالاتر از حد توان آن
تری تبدیل گردد که نفوس به آن اطمینان یابند، و به  است که امر سنگین به امر سبک

نھایت التزام ورزیده بودند، پریشان و متردد نگردند، و به ترک  نچه به آن، بیسبب ترک آ
 طھارت الفت نورزند.

 تیمم به جای غسل و وضو:
بنابراین، وضو و غسل در حال سفر و مرض به تیمم تبدیل گردیدند، و شبیه طھارت 

وسیله آن از به او دست داد، و این قضا، یکی از آن امور عظامی است که آیین اسلام به 

 لم إذا طهورا لنا تر�تها جعلت«فرمود: ج  که رسول خدا بقیه ادیان ممتاز گردید، چنان
 .»ای قرار گرفت کننده خاک زمین، به ھنگام نیافتن آب، برای ما وسیله پاک« .»ماءـال �د
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  زمین به تیمم اختصاص یافت:
شدنی نیست،  تقریباً مفقودخداوند از آن جھت زمین را به این امر اختصاص داد که 

پس آن سزاوارتر است که ضیق به وسیله آن برطرف گردد، ثانیاً خاک از بعض جھت 
که کارد، شمشیر و خف به جای آب به وسیله  ای است، چنان کننده یک نوع وسیله پاک

شدن صورت   گردند، و نیز در آن یک گونه تذلل و پستی است که آلوده خاک پاک می
طلب عفو مناسبت دارد، اما در میان غسل و وضو در حق تیمم فرقی به خاک، با 

ملاحظه نگردید، و غلطیدن در خاک به جای غسل قرار نگرفت، زیرا آنچه معنایش در 
گیرد، و مقدار، در آن قابل  قرار می ۀصیسطح ظاھر معقول نباشد به منزله مؤثر بالخا

گردد، و در غلطیدن، به  توجه نیست؛ زیرا در این باب بر ھمین چیز دل مطمئن می
 تواند رافع حرج قرار بگیرد. خاک یک نوع حرج وجود دارد که نمی

سردی مضر ھم، در حکم سفر است، به دلیل حدیث عمرو بن العاص، سفر قید 
رتی است که برای عدم وجدان آب که عموماً به ذھن مبادرت احترازی نیست، بلکه آن صو

باشند و  نماید، در تیمم به مسح پاھا امر نشد، زیرا پاھا محل چرک و گرد و غبار می می
 شود که از قبل نباشد تا به وسیله آن تنبه حاصل بگردد. دستور به چیزی داده می

 صفت تیمم:
اختلاف ج  تلقی آن از آن حضرتکیفیت تیمم یکی از آن مواردی است که در 

پدید آمده است، بیشتر فقھای تابعین و غیره پیش از این که روش محدثین تدوین 
بگردد بر این قایل بودند که تیمم دو ضربه است یکی برای صورت و دوم برای دو دست 

 تا آرنج.

 نَ كاَ  إِ�َّمَا«ترین حدیث در این باب حدیث عمّار است که در آن آمده است:  صحیح
نْ  يَْ�فِيكَ 

َ
رضَْ  �ِيَدَيكَْ  تضَْرِبَ  أ

َ
يكَْ  وجَْهَكَ  بهِِمَا َ�مْسَحَ  ُ�مَّ  ِ�يهِْمَا َ�نفُْخَ  ُ�مَّ  الأ  .»وََ�فَّ

ھا را بتکانی، سپس  اینقدر برای تو کافی بود که با ھر دو دستت بر زمین بزنی، سپس آن«

و از حضرت ابن عمر مروی است که  »برا روی خود و ھر دو کف دستت بکشیھا  آن

مُ « َ�تَانِ  التَّيَمُّ َ�ةٌ : ضَرْ وجَْهِ  ضَرْ
ْ
َ�ةٌ , للِ يدََينِْ  وَضَرْ

ْ
  للِ

َ
مِرَْ�قَْ�ِ  إِلى

ْ
تیمم دو بار زدن است، « .»ال

 و صحابه به ھرج  و عملکرد رسول خدا» ھا یکی بر روی و دیگری برای دو دست تا آرنج

به آن  »يَْ�فِيكَ  إِ�َّمَا«دو شکل نقل شده است، صورت تطبیق روشن است که لفظ 
 کند که صورت اول ادنی تیمم است و صورت دوم سنت است. راھنمایی می
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ھا در تیمم را حمل نمود، و بعید نیست که تأویل  توان اختلاف آن و بدین صورت می
که مشروع در تیمم رساندن آن  این باشد که او به عمار تعلیم دادج  فعل پیامبر

، نه این که در خاک غلطید، و ۀبھا رسیده است، در حال ضر غباری است که به دست
نخواست که قدر ممسوح از اعضای تیمم و عدد ضربات را بیان بفرماید، و نیز احتمال 

به عمار، محمول بر ھمین معنی باشد، و منظور از ج  رود که قول آن حضرت ھم می
رابر غلطیدن در خاک حصر بر ھمین کیفیت باشد، و در اینگونه مسایل باید آن در ب

 .اند آن بطور کامل برآمده ۀمردم روشی را اختیار نمایند که بدانند از عھد

 تیمم از جنابت:
برای جنب به تیمم قایل نبودند و آیه را بر  بحضرت عمر، و ابن مسعود 

شکند، ولی حدیث عمران و عمار  یزدن به زن حمل نمودند که از آن وضو م دست
ام که تصریح بر این باشد  دھند، در ھیچ حدیث صحیحی ندیده برخلاف آن گواھی می

تیمم جایز  )١(که برای ھر نماز فرضی جداگانه باید تیمم کرد، یا این که برای آبق
 باشند. ھا از تخریجات می نیست، بلکه این

نْ  يَْ�فِيهِ  كَانَ  إ�َّمَا«در باره کسی که زخم داشته باشد، فرمود: ج  رسول خدا
َ
 أ

مَ، برای او « .»جَسَدِهِ  سَائرَِ  وََ�غْسِلَ  عَليَهَْا َ�مْسَحَ  ُ�مَّ  خِرْقَةً، جُرحِْهِ  عَلىَ  وََ�عْصِبَ  يتَيََمَّ
د ای بپیچد و بر آن مسح کند و سایر بدن خو کافیست که تیمم کند و بر زخم آن پارچه

گونه که تیمم بدل از  گویم که: در این حدیث اشاره به این است که ھمان می »را بشوید
تمام بدن است در اینجا بدل از عضو ھم ھست، زیرا آن مانند چیزی است که مؤثر 

باشد، و در آن امر به مسح آمده است ھمانطور که در باره مسح علی الخفین  ۀبالخاصی
 ذکر کردیم.

عِيدَ  إِنَّ «فرمود: ج  رسول خدا يِّبَ  الصَّ مُسْلِمِ  وضَُوءُ  الطَّ
ْ
دِ  لمَْ  وَ�نِْ  ال مَاءَ  َ�ِ

ْ
 عَشْرَ  ال

، منظور از آن سد »خاک پاک وضوی مسلمان است، اگرچه تا ده سال آب نیابد« .»سِنِ�َ 
پردازند، و از دستور  باب تعمق است، زیرا در اینگونه موارد متعمقین به تعمق می

 کنند. سرپیچی می رخصت خداوندی
 

                                           
 ای که از خدمت آقا بگریزد. آبق برده -١
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 آداب رفتن به توالت
 در آن چندین معنی مورد توجه است:

 تعظیم قبله: -۱
تيَتُْمُ  إذَِا«فرموده است: ج  یکی تعظیم قبله است: که در این مورد رسول خدا

َ
 أ

غَائطَِ 
ْ
قِبلْةََ  �سَْتَقْبِلوُا فَلاَ  ال

ْ
به قبله و ھرگاه به توالت رفتید روی « .»�سَْتَدْبرُِوهَا وَلاَ  ال

 .»ھمچنین پشت به آن، ننشینید
و در آن حکمت دیگری ھم ھست، و آن این که چون تعظیم خداوند، امری است 

مقام ظاھری داشته باشد، و در شرایع قبلی رفتن به   بایستی قایم مخفی در قلب، می
ند شد ھایی که برای خدا ساخته و از شعایرالله و شعایر دین قرار داده می عبادت خانه

شد، شریعت ما استقبال قبله و تکبیر را به  مقام تعظیم خداوندی قرار داده می  قایم
سوی  به مقام توجه قلب  جای آن قرار داد، پس وقتی که خداوند استقبال قبله را قایم
بودنش این است که   مقام تعظیم الله، و جمع خاطر در ذکر الله قرار داد، و سبب قایم

از این حکم چنین ج  این، رسول خدا اندازد. بنابر ه یاد خداوند میاین ھیأت مردم را ب
ای تعظیمی قرار گیرد بدین شکل که برای  استنباط نمود که ھیأت استقبال، ویژه

وضعیتی که کاملاً مخالف و مباین نماز است بکار نرود، در روایات، استقبال و استدبار 
دو گونه روایات چنین تطبیق  راجع به قبله منقول است و بین اینج  آن حضرت

، و اند که روایات نھی را بر تحریم آن در صحرا و ثبوت را بر اماکن حمل نمودهاند  داده
 که این قول آخر ظاھرتر است.اند  گروھی نھی را بر کراھیت حمل نموده

 استنجا: -۲
وارد از آن جمله است: تحقق معنی نظافت، لذا از استنجا به کمتر از سه سنگ نھی 

نمودن؛ زیرا در اغلب اوقات محل خروج مدفوع به کمتر   شده است، یعنی سه بار مسح
گرفتن سنگ باید به  گردد، و نیز مستحب است که بعد از بکار از سه بار کاملاً پاک نمی

 آب استنجا نمود.

 شود: گرفتن از آنچه به ضرر مردم تمام می دوری -۳
شود، ماند قضای  ه به ضرر مردم تمام میگرفتن از آنچ از آن جمله است: دوری

شان، و در آب  کردن ھا، و جای نشستن و باھم صحبت حاجت در سایه مردم، و راه آن
چنین از تمام آنچه مورد  ایستاده، و استنجا به استخوان که غذای جن است، و ھم
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 قُواا�َّ «با این قول خویش: ج  گیرد احتراز باید نمود، رسول خدا استفاده قرار می
 ۀ، چنین نشان داد که فلسف»از قضای حاجت در سایه و راه مردم پرھیز کنید« .»اللاعِنَْ�ِ 

ھا ناراحتی و  چنین پرھیز از آنچه به آن آن احتراز نمودن از لعن و ملامت مردم و ھم
اذیت و آزاری برسد ھست، و نیز احتراز از آن ھم باشد که به خود شخص ضرری وارد 

ادرار در سوراخ، زیرا امکان دارد سوراخ مار یا گزنده دیگری باشد که با بشود، مانند 
 ادرار بیرون آمده اذیت برساند.

 نمودن عادات خوب: اختیار -۴
نمودن عادات و خصال خوب، پس با دست راست استنجا  از آن جمله است: اختیار

فوع حیوان استنجا چنین با مد ننماید و ذَکَرِ خود را با آن گرفته ادرار نکند، و ھم
 ھا را تاق استعمال کند. ننماید، و سنگ

 ملاحظه ستر و پرده: -۵
کردن دور  از آن جمله است: ملاحظه پرده، لذا مناسب است که به ھنگام مدفوع

برود تا صدای باد از او شنیده نشود و بوی بد به مشام کسی نرسد و یا برھنگی او را 
به زمین نزدیک نشده بالا نزند، و به امثال مجتمع کسی مشاھده ننماید، و لباس را تا 

ھا، خود را پنھان نماید تا که قسمت پایین بدنش دیده نشود، حتی اگر  نخل و درخت
ھا بنشیند،  کسی چنین چیزھایی را نیافت مقداری خاک و ریگ جمع نموده پشت آن

و افکار فاسد کند، چرا که در سرشت و جبلت ا زیرا شیطان به نشستگاه مردم بازی می
 و اعمال زشت وجود دارند.

 گرفتن از اصابت نجاست به او: دوری -۶
نمودن از این که به بدن یا لباسش نجاست برسد، چنانکه   از آن جمله است: دوری

رَادَ  إذَِا«فرماید:  در این باره میج  رسول خدا
َ
حَدُُ�مْ  أ

َ
نْ  أ

َ
تدََّ  َ�بُولَ  أ ْ�َ

ْ
ھرگاه « .»لِبَوْلِهِ  فَل

 .»بخواھد ادرار کند باید برای ادرارش موضع مناسبی در نظر بگیرد کسی

 گرفتن از وسوسه:  دوری -۷

 لاَ فَ «فرماید:  میج  که رسول خدا نمودن وسوسه، چنان  از آن جمله است: برطرف
حَدُُ�مْ  َ�بُولنََّ 

َ
هِ  فِى  أ إِنَّ  مُسْتَحَمِّ

ةَ  فَ وسَْوَاسِ  عَامَّ
ْ
ادرار  یکی در حمامش ھیچ« .»مِنهُْ  ال
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وا « .»قَائمًِا َ�بُلْ  لاَ «فرمود: ج  ، و نیز رسول خدا»ننماید، زیرا عموم وسوسه از آنجاست

 .»ایستاده ادرار نکن
رود ترشحاتی  نمودن او ایستاده از آن جھت مکروه است که احتمال می یعنی ادرار

عادات، منافات دارد از ادرار به ادرارکننده برسد، و ثانیاً این کیفیت به وقار و محاسن 
 که آن عبارت از انکشاف شرمگاه است.

 گرفتن از جنات خبیث:  پناه -۸

شُُوشَ  هَذِهِ  إِنَّ «فرموده است: ج  رسول خدا
ْ
ةٌ، الح تَى  فَإذَِا ُ�تْضََرَ

َ
حَدُُ�مُ  أ

َ
لاَءََ  أ

ْ
 الخ

يَقُلْ 
ْ
عُوذُ  فَل

َ
ِ  أ بُُثِ  مِنَ  باِ�َّ

ْ
بََائثِِ  الخ

ْ
لاَءَِ  مِنَ  خَرَجَ  �ذَِاوَ  وَالخ

ْ
مستحب  »ُ�فْرَانكََ : قَالَ  ،الخ
ھای مرد و زن، زیرا  برم از جن است که به ھنگام ورود به توالت بگوید، به خدا پناه می

شوند، زیرا با نجاست  ھا ھستند که شیاطین در آنجا حاضر می ھا محل حضور جن توالت

را آن وقتی است که ذکر خدا زی »ُ�فْرَانكََ «آمدن بگوید:   محبت دارند، و به وقت بیرون
 شود و ثانیاً جای آمیزش شیاطین است. در آن ترک می

 استبراء از ادرار: -۹

ا«فرموده است: ج  رسول خدا مَّ
َ
حَدُهُمَا أ

َ
  فكََانَ  أ

َ
الحدیث. در  »بوَْلِ  مِنْ  �سَْتبَْرِئُ  لا

این حدیث اشاره به آن است که استبراء واجب است و آن عبارت است از این که بعد از 
ادرار قدری توقف نموده بر مجاری ادرار فشار بیاورد تا گمان غالب حاصل شود که در 

 سوراخ ذَکَر و مجاری ادرار قطراتی باقی نمانده است.
نجاست و کاری که منجر به فساد بین و نیز در این حدیث آمده است که آلودگی به 

دو طرف باشد، عذاب قبر را به دنبال خواھد داشت، اما شگافتن شاخه درخت خرما و 
در حق ج  فروبردن ھر شگافی از آن در ھر قبری، بنابرآنست که شفاعت آن حضرت

 ھا مقید بود نه مطلق؛ زیرا در اثر کفر شایسته شفاعت مطلق نبودند. آن

 نچه وابسته به آنستخصال فطرت و آ

 باشند: ده خصلت از فطرت می
باشند: گرفتن سبیل، زیادکردن ریش،  ده چیز از فطرت می« د:فرموج  رسول خدا

زدن، بالاکشیدن آب در بینی و بخش آن، گرفتن ناخن، شستن چین و  مسواک
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گوید:  ھا، کندن موی زیر بغل، تراشیدن موی عورت و استنجا به آب. راوی می چروک
 ».کردن باشد دھم را فراموش کردم، مگر آن که آب در دھان

ھای  منقول و در میان امت ÷ھا از حضرت ابراھیم  گویم: این طھارت من می
ای قرار  ھایشان جای گرفته در اعتقادشان بگونه باشند، در دل حنیفی متداول می

بنابراین، به  ھا استوار است. ھا در ھر قرن روی ھمین که موت و حیات آناند  گرفته
باشند، و ھر دین و آیین یک نوع  ھا شعار آیین ابراھیمی می و ایناند  فطرت نامیده شده

ھا  شوند، و روی آن شعاری دارد که اھل آن دین به وسیله ھمان شعارھا شناخته می
ھا محسوس و علنی باشد، و  گردند، تا که فرمانبرداری و نافرمانی آن مؤاخذه می

ن چیزی شعار قرار گیرد که کثیر الوجود باشد، و بار بار علناً واقع مناسب است که آ
 ھا را بپذیرند. بگردد، و در آن فواید زیادی باشد که اذھان، آن

 نمودن موھای اضافی سر و اھتمام به ریش:  ازاله
ھای روییده در بدن انسان در بند شدن خاطرات مانند واقعات کار  بعضی موی

کندگی سر و ریش، لذا مردم باید در این رابطه به آنچه پزشکان کنند، ھمچنین پرا می
گویند روی بیاورند که چگونه  ھای ریز بدن و خارش از امراض پوست می در باره دانه

 برند. آورند و سرور و نشاط را از بین می در قلب اندوه می

 ھا: کردن سبیل زیادکردن ریش و کوتاه
کند و آن  بزرگ و کوچک را از ھمه جدا میریش آن یگانه وجه امتیازی است که 

نمودن   ھاست، لذا باید اضافه بشوند، تراشیدن و کوتاه مردان و کمال شکل آن )١(زیبایی
آید، سران و بزرگان به عوام  آن عادت مجوسیان است، و در آن تغییر خلق الله لازم می

و نوشیدنی به آن ھای طولانی داشته باشد غذا  پیوندند، ھرکسی که سبیل الناس می
شود و آن ھم از عادات مجوس است،  ھا جمع می چسبد و میکروب و وسخ در آن می

ِ��َ  خَالِفُوا«در این باره فرموده است: ج  رسول خدا مُشْرِ
ْ
وا، ال وَاربَِ  قُصُّ ْ�فُوا الشَّ

َ
 وَأ

 .»نیدھا را کوتاه نموده ریش را زیاد ک به روش مشرکان مخالفت ورزیده سبیل« .»اللِّحَى 
 
 

                                           
 شود. از این جھت در فارسی به آن محاسن گفته می -١
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  ھای مضمضه و استنشاق: مزیت
شود، پوسته سر  زدن، آب بینی و بدبوی ازاله می  در مضمضه و استنشاق و مسواک

شود، و نیز مانع استبراء  آله تناسلی، عضو زایدی است که در آن چرک و وسخ جمع می
 گرداند، در تورات آمده است که ختنه گیرد، و لذت عمل جنسی را ناقص می قرار می

علامتی است از جانب خداوند بر ابراھیم و فرزندان او، یعنی عادت بادشاھان است که 
دھند، پس  ھا داغ می جھت امتیاز بعضی حیوان یا برده از بقیه، روی سر و گردن آن

رود که  شعارھا امکان می ۀھا قرار داده شد، زیرا در بقی ھمچنین ختنه علامت آن
آید، مگر این که  گونه تغییری نمی ولی در ختنه ھیچتغییرات و تدلیساتی پدید آید، 

 مشقت زیادی بکار برود، انتقاص الماء کنایه از استنجا به آب است.

 ھای رسولان است: چھارچیز از سنت

رَْ�عٌ «فرموده است: ج  رسول خدا
َ
مُرسَْلِ�َ  سُنَِ  مِنْ  أ

ْ
يََاءُ  :ال

ْ
ِتَانَ  وََ�رْويِ – الح

ْ
 – الخ

رُ  وَاكُ وَا وَالتَّعَطُّ ھستند، حیا (و در  †ھای پیامبران  چھار چیز از سنت« .»وَالنِّكَاحُ  لسِّ

ھا  گویم: ھمه این ، من می»نمودن  زدن و ازدواج  روایتی ختان) و استعمال خوشبو، مسواک
باشند، زیرا حیا عبارت از ترک وقاحت، بد دھنی و فحاشی است که  از قبیل طھارت می

گردد، استعمال عطر و خوشبویی سرور و شادی در  مکدر میھا آلوده و  نفس به آن
دارد، ازدواج باطن مردم را از این که به زنان  آورد، و بر پاکیزگی وامی نفس پدید می

 دارد. رغبت پیدا بکند و یا وسوسه زنان را به دل راه بدھد پاک نگاه می

 سنت مسواک:

نْ  لوَْلا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
شُقَّ  أ

َ
  عَلىَ  أ

ُ
تِي أ مَرُْ�هُمْ بِ  مَّ

َ
وَاكَ لأ  .»صَلاةٍ  كُلِّ  عِندَْ  السِّ

دادم،  زدن با ھر نماز دستور می کردم آنان را با مسواک اگر بر امتم سنگینی احساس نمی«
، و »دادم) بود مسواک را مانند وضو شرط نماز قرار می (یعنی از خوف، احساس تنگی نمی

ھا دلایل روشنی ھستند که اجتھاد  این بدین اسلوب احادیث زیادی وارد شده است، و
در حدود شرعی دخالت دارد، و حدود شرعی وابسته به اھداف ج  رسول خدا

 باشند. باشند، و دفع تنگنا و حرج از آن اصولی است که مبنای احکام شرع می می

أع أع كأنه «فرمود:  که میج  زدن آن حضرت  گفتن راوی در بیان کیفیت مسواک
زدن مبالغه نموده به منتھای دھان   این است که انسان باید در مسواک دال بر »يتهوع
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زدن   نمودن در مسواک  ھای گلو و سینه را بیرون آورد، مبالغه برسد و بلغم
 کند. بو می برد و صدا را صاف و دھان را خوش ھای دھان را از بین می بیماری

 غسل مسنون:

نْ  سْلِمٍ مُ  كُلِّ  عَلىَ  حَقٌّ «فرمود: ج  رسول خدا
َ
يَّامٍ  سَبعَْةِ  كُلِّ  فِى  َ�غْتسَِلَ  أ

َ
 سِلُ تَ َ�غْ  ،يوَْمًا �

سَهُ  ِ�يهِ 
ْ
لازم است که بر ھر مسلمان که در ھر ھفته یک روزی غسل نموده « .»وجََسَدَهُ  رَأ

کردن در ھر ھفته، سنت  ، این حدیث دلالت دارد که غسل»سر و بدن خود را بشوید
و وسخ از بدن مشروع گردیده است، و نیز ھشداری  مستقلی است که جھت ازاله چرک

است برای نفس به صفت طھارت و پاکیزگی، و آن به نماز جمعه موقت گردید؛ زیرا این 
گردد، و نیز در این  ای ھستند که ھریکی به وسیله دیگری تکمیل می دو تا بگونه

 تعظیمی برای نماز جمعه است.

 کرد: از چھار چیز غسل میج  رسول خدا
کرد: از جنابت، روز جمعه، از حجامت  از چھار چیز غسل میج  رسول خدا

 دادن میت. کشیدن) و از غسل زدن و خون (رگ
کرد که عموماً در آن خون زیاد بر بدن پخش  در حجامت از آن جھت غسل می

ای جداگانه مشکل است، و نیز مکیدن خون با وسیله، خون  شود و شستن ھر نقطه می
باشد، و  ماندن خون در ھر عضو مفید نمی کند، لذا ناقص جذب میرا از ھر طرف 

 گیرد. کردن مانع از جریان آن قرار می غسل
شود، باری به  دھنده پخش می دادن میّت ترشحاتی از او بر بدن غسل اما در غسل

کندن کسی نشسته بودم دیدم که از ملایکه مأمور به قبض ارواح، مشقت   ھنگام جان
آورد، از آن فھمیدم که لازم است نفس از تغییر  اح حاضرین پدید میعجیبی در ارو

 حالت قبلی بر حالت دیگری که مخالف حالت اول است متنبه گردد.
به کسی که خواست مسلمان باشد، فرمود: به آب و برگ کنار آب ج  رسول خدا

این  اش ھای حالت کفر را از خود دور کن، فلسفه تنی کن و به دیگری گفت که: موی
 آمدن از چیزی، به ظاھر متجسم گردد، والله أعلم.  است که در نزد او بیرون
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 ها احکام آب

 نھی از ادرارنمودن در آب ایستاده:

حَدُُ�مْ  َ�بوُلنََّ  لاَ «فرمود: ج  رسول خدا
َ
مَاءِ  فِي  أ

ْ
ائمِِ  ال ي الدَّ ِ

َّ
  الذ

َ
 َ�غْتسَِلُ  ُ�مَّ  َ�رِْي، لا

ای جریان ندارد ادرار نکند، سپس در آن غسل  آب ایستادهیکی از شما در  ھیچ« .»ِ�يهِ 

 .»کند می
کردن  نھی از ھر دو تاست، ادرارکردن در آن، غسلج  گویم: منظور آن حضرت می

َ�انِ  الرَّجُلانِ  َ�رُْجِ  لاَ «در آن، مانند حدیث:  غَائطَِ  يضَْرِ
ْ
ثاَنِ، عَوْرَتهِِمَا َ�نْ  كَاشِفَْ�ِ  ال  َ�تَحَدَّ

إِنَّ 
َ  فَ   ا�َّ

َ
فرمود: دو نفر از شما به اراده قضای  جآن حضرت « .»ذَلكَِ  عَلىَ  َ�مْقُتُ  َ�عَالى

حاجت باھم نروند که خود را برھنه نموده باھم صحبت کنند، زیرا خداوند بر این ناراض 

، و آنچه گفته شد که منظور نھی از ھردوتاست آن را روایت نھی از ادرار در »شود می
کردن در آن، نیز به صورت تنھایی واضح  یی و روایت نھی از غسلآب به صورت تنھا

کند، حکمش این است که ھردو از دو امر خالی نیستند، یا این که آب به استعمال  می
طور که وقتی مردم او را ببینند که گیرد، به این جر به تغییر قرار میشود یا من متغیر می

نمایند، و آن نیز به منزله ھمان دو کار  میھا نیز به او اقتدا  کند آن چنین کاری می
مانند، یا جاری است  گیرد که ذکرش قبلاً گذشت، البته اگر آب دریا آور قرار می نفرین

 از این حکم مستثنی است، بازھم در ھر حال پرھیز بھتر است.

 حکم آب مستعمل:
ه آن برند، بلک اما آب مستعمل را ھیچکسی از طوایف مردم در طھارت بکار نمی

آن را بر حسب عرف گذشته بجا گذاشت، ولی با وجود ج  متروک است، لذا رسول خدا
 این در این شکی نیست که پاک است.

مَاءُ  بلَغََ  إذَا«فرموده است: ج  رسول خدا
ْ
بََثَ  َ�مِْلْ  لمَْ  قُلَّتَْ�ِ  ال

ْ
ھرگاه مقدار آب « .»الخ

 .»گردد به دو قله برسد نجس نمی
پذیرد، مراد از آن نجاست عرفی و عادی نیست،  عنوی را نمیمنظور این که خبث م

پس ھرگاه یکی از اوصاف آن به وقوع نجاست در آن، تغییر بخورد و نجاست، نجاست 
 فاحشی باشد چه از روی کم و چه از روی کیف آن از مورد بحث ما نیست.
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 قلتین حد فاصل بین کثیر و قلیل قرار گرفت:
فاصل بین کثیر و قلیل قرار داده شد، نه این که آن از  و قلتین بنا به ضرورت حد

روی تحکم و تخمین فاصل قرار داده شده است، و ھمچنین است حکم سایر مقادیر 
شرعی، زیرا آب، دو محل دارد یکی معدن زمینی دوم ظروف، معدن مانند چاه و 

، باشد، ظروف مانند مشک، سبوی، حوض چشمه، آب رودخانه ھم به آن ملحق می
گرفتند، و کشیدن آب از آن  تشت و غیره، از نجس قراردادن معدن در حرج قرار می

شوند، لذا در ریختن آب  ھا ھر روز پر کرده می گرفت، اما ظرف سبب زحمت قرار می
توان آن را از وقوع  ھا حرجی نیست، و برای معدن سرپوشی وجود ندارد، و نمی آن

گذاشتن روی   پوش پرده قرار داد، و در سر زدن درندگان در مدفوع حیوانی و دھان
ھا از حیواناتی  ھا چندان حرجی وجود ندارد، البته نگھداری آن ھا و نگھداری آن ظرف

 که رفت و آمد زیاد دارند مشکل است.
چون آب معدن بسیار زیاد است که نجاسات زیادی ھم در آن تأثیری ندارد برخلاف 

حکم ظروف جدا باشد، و در معدن  ظروف، لذا واجب شد که حکم معدن از
ھایی باشد که در ظروف نیست، و چنین چیزی که حد فاصل معدن و ظروف  رخصت

باشد و آنچه از  باشد غیر از قلتین نیست، زیرا آب چاه و چشمه کمتر از قلتین نمی
 گویند. گویند، بلکه به آن گودی می قلتین کمتر باشد به آن حوض و تالاب نمی

 :ھا انواع قله
و ھرگاه به قدر دو قله در سرزمین ھمواری قرار بگیرد اغلب ھفت وجب در ھفت 

ھا  باشد، و آن حوض کوچکی است، و بزرگترین ظرف قله است و در عرف آن وجب می
ای گاھی به مقدار  ھا ھم، یکنواخت نبودند، یک قله از آن بالاتر ظرفی نبود، و ھمه قله

شد، اما چنین  ک و ربع و یکی یک و دو ثلث میگرفت، یکی ی یک قله و نیم قرار می
رسند و  ای که دو قله باشد وجود نداشت، پس این حدی است که ظروف به آن نمی قله

 باشند، لذا حد فاصلی بین کثیر و قلیل قرار داده شد. تر نمی معدن ھم از آن پایین

 بعضی فقھا قایل به قلتین نیستند:
، مانند مالکیه، مجبورند در حفظ حد آب کثیر و کسانی که به قلتین قایل نیستند

قایل به چنین چیزی باشند که نزدیک به قلتین است و نیز مجبور شدند تا در باره آب 
ھا از افتادن مدفوع شتر و غیره چشم بپوشند، از اینجا مناسب است دریافت که  چاه
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مود، و عقل به جویی ن توان از آن چاره نزول حدود شرعی بنا به ضرورتی است که نمی
 دانست. جز از آن را مجاز نمی

سهُ ی لاَ  طَھُور الْمَاء«که ج  معنی قول رسول خدا  »:شَيْء نَجِّ

مَاء«: جاین گفته رسول خدا 
ْ
  طَهُور ال

َ
سهُ  لا ء ُ�نَجِّ آب پاک است و چیزی آن را « .»شَيْ

مَاءَ «اش که  و نیز این گفته »کند نجس نمی
ْ
  ال

َ
و  »شود نمیآب جنب « .»َ�نُْبُ  لا

مُؤْمِنَ «اش:  گفته
ْ
أن البدن لا «که اند  ھا که در اخبار وارد شده و امثال آن »َ�نجُْسُ  لاَ  ال

 .»شوند ھمانا بدن و زمین نجس نمی» «ينجس والأرض لا تنجس
گردد به عدم نجاست خصوصی که قرینه حالی یا مقالی بر  ھا برمی معانی ھمه این

مَاءُ «نی آن دلالت داشته باشند، لذا مع
ْ
این است که معادن به برخورد  »َ�نجُْسُ  لا ال

ھا در آورده شود، و یکی از اوصافش تغییر نخورد، و آن  نجاست که نجاست از آن
گردد،  شود پاک می گردند، و بدن شسته می نجاست پخش و پراکنده نباشد نجس نمی
کنند، پس پاک  رسند و پاھا آن را پایمال می و به زمین آب باران و شعاع خورشید می

مقر نجاسات قرار  »بضاعه«آیا چنین امکان دارد که کسی گمان ببرد که چاه  شود، می
بگیرد، چگونه حلانکه عادت بشر این است که از چنین چیز اجتناب ورزند، پس چگونه 

شد، بلکه در آن گاه وقتی چنین چیز  آب شرب آورده میج  از آن، برای رسول خدا
ھا را در آن داشته باشد، چنانکه ما امروز  افتاد بدون این که کسی قصد انداختن آن می

شدند،  کنیم، باز آن نجاسات بیرون کشیده می ھای زمان خویش مشاھده می در چاه
ھا بود سؤال  پس وقتی که اسلام آمد نسبت به طھارت شرعی بالاتر از آنچه نزد آن

مَاء«فرمود: ج  کردند، رسول خدا
ْ
  طَهُور ال

َ
سهُ  لا ء ُ�نَجِّ وه بر آنچه نزد یعنی علا »شَيْ

کند، این تأویل یا تحریفی از ظاھر نیست،  شماست نجاست دیگری آن را نجس نمی

ٓ ﴿ بلکه ھمین است کلام عرب، پس منظور از قول خداوندی: جِدُ  قلُ �َّ
َ
ٓ  ِ�  أ وِ�َ  مَا

ُ
 إَِ�َّ  أ

ٰ طَاعِ�ٖ  مًا َ�َ حرامی را بر بگو: در آنچه بر من وحی شده است « .]۱۴۵[الأنعام:  ﴾ُ�َرَّ

 .»یابم ای که بخورد نمی خورنده
آنست که در آنچه شما اختلاف دارید، ھرگاه از پزشکی نسبت به چیزی سؤال شود 

گردد که منظورش نفی جواز به  و او بگوید که: استعمالش درست نیست، معلوم می
 اعتبار تندرستی بدن است و اگر از فقیھی سؤال گردد و بگوید: جایز نیست معلوم
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 شود که او نفی جواز شرعی را در نظر گرفته است، مثلاً خداوند فرموده است: می

َ�تُُٰ�مۡ  عَلَيُۡ�مۡ  حُرّمَِتۡ ﴿ مَّ
ُ
 .»نکاح مادرانتان بر شما حرام شده است« .]۲۳[النساء:  ﴾أ

ۡ ٱ عَليَُۡ�مُ  حُرّمَِتۡ ﴿ و نیز فرموده است: گوشت حیوان مرده بر « .]۳[المائدة:  ﴾مَيۡتَةُ ل

 .»حرام شده استشما 
ھویداست که منظور از اول حرمت نکاح است و منظور از دومی حرمت خوردن، و 

نفی جواز شرعی است نه  »بوَِِ�ٍّ  إلاِ نَِ�احَ  لا«از قولش ج  ھمچنین منظور رسول خدا
 نفی وجود خارجی، و امثال این زیاد است و این تأویل نیست.

 حیوان مرده در آب:
شود، امری است  مقید که بدون قید اسم آب بر آن اطلاق نمی گرفتن از آب اما وضو

توان به آن نجاست را زایل نمود،  نماید. آری، می که شرع آن را به نظر سحطی دفع می
، اند بلکه راجح ھم ھمین است، علماء در باره جزئیات مردن حیوان در چاه بحث نموده

منقول نیست، و آثار منقول از ج  او در باره ده در ده، و آب جاری حدیثی از رسول خد
صحابه و تابعین مانند اثر ابن الزبیر در باره زنجی و اثر حضرت علی در باره موش و اثر 
ابراھیم نخعی و شعبی در باره گربه، از آن چیزھایی نیستند که محدثین روی صحت 

بالفرض ھم ھا اتفاق دارند، و  ھا گواھی بدھند، و نه جمھور اھل قرون اولی روی آن آن
ھا جھت تطییب قلوب و نظیف نگھداشتن آب باشند،  اگر صحیح باشند، امکان دارد آن

چنان که در کتب مالکیه آمده است، و بدون نفی این  نه از جھت وجوب شرعی ھم
 است. )١(احتمال، قول دیگر خرط القتاد

د و خلاصه این که در این باب چیزی معتبر به که واجب العمل باشد وجود ندار
تر است، و این محال است که خداوند در  ھا بدون شبه ثابت حدیث قلتین از ھمه این

گیرند و وقوعش بسیار است  این مسایل برای بندگانش اضافه بر آنچه از منافع بکار می
به آن، به ج  که عامه مردم به آن مبتلا ھستند، مشروع گرداند، و سپس رسول خدا

ھا به شھرت نرسیده باشد، و حتی  ین صحابه و بعدیصراحت نص نفرموده باشد، و ب
 حدیثی ھم در این باره وارد نشده باشد، والله أعلم.

 

                                           
 دورکردن خار از درخت به دست. ضرب المثل است برای کار سخت و مشکل. -١
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 تطهیر النجاسات

 تعریف نجاست:
نجاست ھرآن چیزی است که اھل طبایع آن را گندیده قرار داده از آن پرھیز کنند 

 ادرار و خون.و اگر به لباس برسد لباس را از آن بشویند مانند مدفوع انسان، 
ھا مشھور است مستنبط  کردن نجاسات از آنان گرفته شده و از آنچه بین آن اما پاک

گردیده است، مدفوع حیوان نجس است، به دلیل حدیث ابن مسعود، در نجاست ادرار 
ای وجود ندارد، طبایع سالم آن را مستقذر قرار  حیوان ماکول اللحم ھیچ شبھه

ورت استشفاء اجازه به نوشیدن آن داده شده است، و حکم دھند، البته به خاطر ضر می
باشد، شارع خمر را نیز به آن  به طھارت یا خفت نجاست آن، به خاطر دفع حرج می

يۡ ٱ َ�مَلِ  مِّنۡ  سٞ رجِۡ ﴿ ملحق فرموده است و ھمین است منظور از این آیه:  ﴾َ�نِٰ لشَّ
  .»پلید و از عمل شیطان است« .]۹۰[المائدة: 

را حرام معرفی نموده روی تحریمش تاکید نمود، پس مقتضای حکمت این زیرا آن 
ھا مجسم  است که آن ھم مانند ادرار و مدفوع قرار بگیرد، تا که قبح آن در نزد آن

 ھا را از آن لگام کند. گردد، و تا نفوس آن

 نجاست سگ:

بُ  شَربَِ  إذَِا«فرمود: ج  رسول خدا
ْ
كَل

ْ
حَدُِ�مْ  إنِاَءِ  فِى  ال

َ
هُ  أ

ْ
يغَْسِل

ْ
اتٍ  سَبعَْ  فلَ و در  »مَرَّ

ولاهَُنَّ «روایت دیگر آمده است: 
ُ
َابِ  أ ھرگاه سگی در ظرف آب شما دھان زد آن ظرف » «باِلترُّ

 .»اولین بار آن را خاک بمالید«و در روایت دیگر آمده است که  »را تا ھفت بار بشویید
ق فرموده است، بلکه خورده سگ را به نجاسات ملح پسج  گویم که: رسول خدا می

آن را از شدیدترین نجاسات قرار داده است، زیرا سگ حیوان ملعونی است که ملایکه از 
آن نفرت دارند، نگھداری و آمیزش به آن بدون عذر، ھرروز یک قیراط از ثواب مردم 

اش این است که آن در طبعش با شیاطین شباھت دارد، زیرا عادتش  کاھد، فلسفه می
کردن مردم است، و از شیطان الھام   است، و غلطیدن در نجاسات و اذیتبازی و خشم 

مردم را دید که در این باره سستی و تنبلی از خود ج  پذیرد، و چون رسول خدا می
 ۀدھند، و راھی به نھی از آن نبود؛ زیرا به خاطر حراست کشت و گل نشان می

گوسفندان، شکار و حفظ از دشمن به آن نیاز ھست، آن را با دستور به اکیدترین 
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کفاره  ۀطھارت، معالجه نمود، اگرچه در این نوع طھارت، مشقت ھست اما آن به منزل
، بلکه آن را بر اند است در ردع و منع، بعضی از علما این حکم را عمل شرعی قرار نداده

، بھر اند و گروھی دیگر به ظاھر حدیث را ملاحظه نمودهاند  یک نوع تاکید حمل نموده
 حال احتیاط بھتر است.

 تطھیر آنچه ادرار بر آن واقع شده است:

گویم: آب بسیار،  من می »مَاءٍ  مِنْ  سَجْلاً  بوَْلِهِ  عَلىَ  هَرِ�قُوا«فرمود: ج  رسول خدا
مه مردم مقرر است کند، و این مأخوذ است از آنچه در نزد ھ ادرار بر زمین را پاک می

برد و  کند، و این که کثرت آب بوی ناگوار را از بین می که باران زیاد زمین را پاک می
 دھد. ادرار راکأن لم یکن قرار می

 تطھیر لباس:

صَابَ  إذا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
يَضَْةِ  من الدم إِحْدَاُ�نَّ  ثوَبَْ  أ

ْ
تَقْرُصْهُ  الح

ْ
 ثم فَل

وقتی لباس کسی از شما به خون حیض آلوده شود باید آن « .»فيه لِتُصَ�ِّ  ثم بماء لِتَنضَْحْهُ 

شدن عین نجاست و   ، یعنی با زایل»را بتراشد و سپس بر آن آب بپاشد و با آن نماز بخواند
شود، و بقیه خصوصیات، صورتی مناسب، از زوال عین و اثر  اثر آن، پاکیزگی حاصل می

 نه شرط. آن ھستند، و تنبیه بر آن ھستند

 منی انسان نجس است:
اما منی انسان، ظاھرتر این است که آن نجس است، زیرا آنچه در تعریف نجاست 

کند، به شرطی که جرمی  ذکر کردیم در منی وجود دارد، کندن، خشک آن را پاک می
 داشته باشد.

اَرَِ�ةِ، بوَْلِ  مِنْ  ُ�غْسَلُ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
غُلاَمِ  بوَْلِ  مِنْ  وَُ�رَشُّ  الج

ْ
بول پسر « .»ال

گویم که این امری بود  من می »شود شود و بول پسر بچه را آب زده می دختر را شسته می
آن را به جا گذاشت، چند امور ج  که در زمان جاھلیت مقرر گردیده بود و آن حضرت

 دارد: مردم را بر فرق ادرار دختر و پسر وامی
گیرد، لذا به  که شستنش سنگین قرار میشود  : ادرار پسر پراکنده میکه یکی آن

 اش آسان است. ریزد که ازاله حال آن تخفیف مناسب است، و ادرار دختر یک جا می
 تر و بدبوتر از ادرار پسر است. : ادرار دختر غلیظدوم اینکه
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: پسران مرغوب و دختران قدری نامرغوب بودند، اھل مدینه و ابراھیم که سوم این
کردند، و امام محمد در این باره سخن فرموده است که  عمل می نخعی به ظاھر حدیث

 دو معنی دارد، لذا به آنچه بین مردم مشھور است نباید فریب خورد.

 ھا: تطھیر پوست

 که پوست آش داده شود وقتی« .»طَهُرَ  َ�قَدْ  الإهَِابُ  دُبغَِ  إذَِا«فرمود: ج  رسول خدا

حیوان دباغی داده شده بین مردم مروج و گرفتن پوست  بکار »گمان پاک شده است بی
 برد. اش این است که دباعی بدبویی را از بین می مسلّم بود، فلسفه

 طھارت نعل:

 .»طهور له التراب فإن الأذى بنعله أحد�م وطىء إذا«فرمود: ج  رسول خدا
 »که یکی از شما به کفشش نجاست را پایمال کند پس برای او خاک پاک کننده است وقتی«
شوند، زیرا  دار به مالیدن بر خاک پاک می گویم که نعل و خف از نجاست جرم ن میم

کند و ظاھر این است که این  ھا نفوذ نمی جسم سفتی دارند که نجاست در داخل آن
 و خشک یکسان است.تر  حکم در نجاستِ 

 گربه از طوافین و طوافات است:

وَّاِ��َ  مِنَ  إِ�َّهَا«در باره گربه فرمود: ج  رسول خدا افَاتِ  الطَّ وَّ ھای نر و  گربه« .»وَالطَّ

 .»گردند ماده ھمیشه در اطراف شما می
خورد، اما در این  زند و موش را می منظور این که اگرچه گربه به نجاسات دھن می

آن حکم داده شود؛ زیرا دفع حرج، اصلی از  ۀخورد باره نیاز ھست که به پاکی پس
را واداشت تا بر ھر حیوان ج  قول دیگری آن حضرتاصول شرع است، و موافق به 

ای دارد باید رحم کرد و آن را به مرد و زن سایل تشبیه داد،  و تازهتر  ای که جگر زنده
 والله أعلم.

 ةابواب صلو

 شان نماز از ھمه عبادات بالاتر است:
تر و  بزرگتری دارد، براھینش روشنشان  باید دانست که نماز از ھمه عبادات

رتش در میان مردم بیشتر و اثرش در نفوس مفیدتر است، از این جھت شارع به شھ
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بیان فضلش و تعیین اوقاتش و توضیح شروط، ارکان، آداب، رخصت و نوافلش اھتمام 
بیشتری قایل شده است، در بقیه انواع طاعات چنین اھتمام بکار نرفته است از 

سابق یھود، نصاری و مجوس نیز مسلم  بزرگترین شعایر دین قرار داده شده و در ادیان
بود، و از بقایای آیین اسماعیلی است، لازم است که در توقیت و بقیه متعلقاتش ھمان 

 .اند ھا متفق علیه بوده اموری را اتخاذ نمود که در نزد جمھور آن
ھا محرف شده مانند کراھیت نمازخواندن با خف و نعال و  البته آنچه در نزد آن

ھا  در نزد یھود را باید شدیداً ترک داد، و سنت مسلمانان باید غیر از سنت آنامثال آن 
قرار گیرد، ھچنین مجوس ھم در دین خود تحریف آوردند و به عبادت خورشید 

ھا ممتاز گردد، پس مردم از  پرداختند، لذا واجب شد که آیین اسلام از آیین آن
 ھا نھی گردیدند. نمازخواندن در اوقات آن

ابر گستردگی احکام نماز و کثرت اصولی که نماز بر آن مبتنی است، اصول را و بن
چنان که در بقیه کتب ذکر کردیم، بلکه اصل ھر  ذکر نشد آن ۀدر آغاز کتاب الصلا

 فصلی را در ھمان فصل ذکر خواھیم نمود.

 دستور به فرزندان برای خواندن نماز:

وْلادََُ�مْ  مُرُوا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
لاَةِ بِ  أ ْ�نَاءُ  وهَُمْ  الصَّ

َ
ُ�وهُمْ  سِنِ�َ  سَبعِْ  أ  وَاضْرِ

ْ�نَاءُ  وهَُمْ  عَليَهَْا
َ
قُوا سِنِ�َ  عَشْرِ  أ مَضَاجِعِ  فِى  بيَنْهَُمْ  وَفرَِّ

ْ
تان را در ھفت سالگی  فرزندان« .»ال

دختر را) ھا را بزنید و در خوابگاه (پسر و  سالگی بر ترک نماز آن به نماز دستور بدھید و در ده

گویم که بلوغ بچه به دو صورت است: یکی در صلاحیت و  . من می»از ھم جدا کنید
شایستگی صحت و سقم نفسانی است که آن تنھا وابسته به عقل است، و علامت ظھور 
عقل به ھفت سالگی است، پس فرزند ھفت سال حتماً از حالی به حالی منتقل 

ساله به شرط سلامتی  است، پس فرزند ده سالگی شود، و علامت اتمام آن به ده می
تواند تشخیص بدھد، و در تجارت و امثال  باشد که نفع و ضرر خود را می مزاج، عاقل می

کند. دوم بلوغ در صلاحیت جھاد و حدود است و مؤاخذه بر آن، و  آن مھارت پیدا می
نماید و وضع او به وسیله آن بلوغ باید از مردانی قرار گیرد که بتواند مشقت را تحمل 

در سیاست مدنی و دینی اعتباری داشته باشد، و بر استوارماندن بر صراط مستقیم 
اجبار گردد، و بر کمال عقل و کمال جسم و جثه او بتوان اعتماد نمود، آن اغلب در 

 آید، و از علایم این بلوغ احتلام و روییدن موی عورت است. سالگی به دست می  پانزده
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ای است بین بنده و مولای  اعتبار دارد: یکی از آن جھت که آن وسیلهو نماز ھم دو 
این، با بلوغ اول به  او، و وسیله نجات و رھایی است از سقوط فی أسفل السافلین. بنابر

 شود. آن دستور داده می ۀاقام
ای است بین بنده و  و از این جھت که یکی از شعایر اسلام است مردم بر آن وسیله

این، با بلوغ  و وسیله نجات و رھایی است از سقوط فی أسفل السافلین. بنابرمولای او، 
 شود. آن دستور داده می ۀاول به اقام

و از این جھت که یکی از شعایر اسلام است مردم بر آن مؤاخذه شده تحت فشار 
امور  ۀشوند چه بخواھند و چه نخواھند، حکم نماز مانند حکم بقی قرار داده می

 ت.شعایری اس
سالگی برزخی است در میان دو حد و جامع دو جھت است به آن از   چون سن ده

ساختن خوابگاه پسر و دختر از این جھت  ھردو جھت نصیبی داده شد، و به جدا
خوابی منجر به   دستور رسید که این روزھا روز مراھقی ھستند، بعید نیست که ھم

وازه فساد از نخست مسدود قرار شھوت عمل جنسی قرار گیرد، لذا لازم است که در
 گردد.

 ةفضل الصلا
ّ�ِ ٱ هِۡ�َ يذُۡ  سََ�تِٰ �َۡ ٱإنَِّ ﴿ خداوند فرموده است: ھا  نیکی« .]۱۱۴[ھود:  ﴾اتِ�  َٔ لسَّ

 .»برند ھا را از بین می بدی
در باره کسی که در نماز جماعت بعد از ارتکاب به گناه شرکت ج  و رسول خدا

إِنَّ «کرده بود، فرمود: 
َ  فَ ، و نیز آن »خداوند گناه تو را آمرزید« .»ذَْ�بَكَ  لكََ  َ�فَرَ  قَدْ  ا�َّ

نَّ  لوَْ «فرمود: ج  حضرت
َ
حَدُِ�مْ، ببَِابِ  َ�هَرًا أ

َ
 مِنْ  ُ�بقِْى  هَلْ  خَمْسًا، يوَْمٍ  كُلَّ  ِ�يهِ  َ�غْتسَِلُ  أ

ء؟ دَرَنهِِ  لوََاتِ  مِثلُْ  فَذَلكَِ  :قَالَ . لاَ  :قَالوُا شَىْ مَْسِ، الصَّ
ْ
ُ  َ�مْحُو الخ طََاياَ بهَِا ا�َّ

ْ
اگر « .»الخ

تنی کند، آیا بر او چرکی   جویی به دروازه منزل یکی از شما باشد که ھرروز در آن پنج بار آب
گانه که خداوند به  ماند؟ عرض کردند: خیر، فرمود: ھمین است مثال نمازھای پنج باقی می

لوََاتُ «، و نیز فرمود: »فرماید ھا گناھان را محو می وسیله آن مَْسُ  الصَّ
ْ
مُُعَةُ  الخ

ْ
  وَالج

َ
 إلِى

مُُعَةِ 
ْ
  وَرَمَضَانُ  الج

َ
رَاتٌ  رَمَضَانَ  إِلى َ  مَُ�فِّ كَبَائرُِ  اجْتنُِبَتِ  إِذَا نَ بيَنْهَُ  مَال

ْ
نمازھای « .»ال

ھای مابین را کفاره  ای دیگر و رمضان تا رمضانی دیگر گناه گانه و جمعه تا جمعه پنج

 .»ھای کبیره پرھیز شود یند به شرطی که از گناهنما می
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 منافع نماز:
گویم که: نماز از یک جھت نظافت و پاکیزگی و از طرف دیگر خشوع و  من می

عالم ملکوت متوجه سوی  به خضوع و فروتنی را در بر دارد، نفس را تزکیه نموده
آن را ترک  سازد، و این از ویژگی نفس است که ھرگاه به صفتی متصف شود ضد می
گیرد، پس ھرکسی که  جوید، و آن صفت کأن لم یکن قرار می دھد و از آن دوری می می

ھا را درست انجام  ادا نماید، وضوی آناند  نمازھا را به ھمانطوری که مشروع گردیده
ھا را در اوقاتش بجا بیاورد، رکوع، خشوع اذکار و ھیأت آن را درست انجام  دھد و آن

بزرگی از رحمت  ۀکالبد روح، و از صورت معنی باشد، لازماً در لج دھد، و ھدفش از
 گرداند. خورد و خداوند خطایا را از او محو می غوطه می

 نماز از بزرگترین شعایر اسلام است:

عَبدِْ  َ�ْ�َ «فرمود: ج  رسول خدا
ْ
ُ�فْرِ  وََ�ْ�َ  ال

ْ
لاَةِ  ترَْكُ  ال فرق بین مسلمان و « .»الصَّ

. چون نماز یکی از شعایر اسلام و علامتی از علایم آن است، »تکافر ترک نماز اس
مناسب است با فقد نماز به فقد اسلام حکم داده بشود، زیرا مناسبت و ملابست در 

گرداند،  ھا بسیار قوی است، و نیز نماز معنی سپردن خود به خدا را محقق می میان آن
ی برای خود در اسلام مھیا نکرده، ای از نماز نداشته باشد پس او جای و کسی که بھره

 مگر به صورتی که قابل اعتماد نباشد.

 اوقات نماز

 لازم است نمازھا، اوقات مشخصی داشته باشند:
شدن در   خوردن در عمق شھود و منسلک نماز که عبارت است از غوطه ۀچون فاید

آید، و این نیز امکان ندارد که  ملایکه، بدون مداومت و ملازمت بر آن بدست نمی ۀرشت
به چنین چیزی مأموریت داده شوند که با آن، منافع ضروری از دست بروند و مردم 
کلاً از احکام طبیعت خارج گردند، حکمت الھی لازم دانست که به محافظت نماز و 

اده شود تا این که قبل از ادای آن انتظار داشته نگھداری از آن بعد از مدتی مأموریت د
گیری نمایند، اما رنگ آن و پرتوافکنی نورش بعد از ادای آن در حکم  و برای آن آماده

گیرد، و در اوقات فراغت از نماز، ذکر الله مد نظر قرار گرفته دل به  نماز قرار می
باشد که با  یک اسب میاطاعت خداوند معلق باشد، پس مثال وضع مسلمان مانند وضع 

میخ برگردد، و تاریکی گناھان و سوی  به خی بسته باشد، و به ارتفاعاتی بالا رفته و بازیم
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غفلت در ته دل داخل نشود، این است تداومی که بتوان آن را انجام داد، در صورتی که 
 انجام تداوم حقیقی ممتنع گردد.

 یابد: ھا روحانیت انتشار می ساعاتی که در آن
باز وقتی سرانجام بر این قرار گرفت که اوقات نماز تعیین گردند، و ھیچ وقتی 

یابد و ملایکه از  ھا انتشار می سزاوارتر از این چھار وقت نیست که روحانیت در آن
گردند، و  ھا به بارگاه خداوندی عرضه می آیند، و اعمال مردم در آن آسمان فرود می

، و این در نزد جمھور کسانی که اھل تلقی از گردند ھا مستجاب می دعاھا در آن
توان ھمه را مکلف قرار  شب نمی باشند، امر مسلّمی است، اما در وقت نیم ملأاعلی می

داد، چنانکه این امر بر کسی مخفی نیست. پس اوقات نماز در اصل سه تا قرار گرفتند، 

 ﴿ فرماید: فجر، قبل از غروب و غسق اللیل، چنانکه خداوند می
َ
لَوٰةَ ٱقمِِ أ لوُكِ  لصَّ ُ�ِ

مۡ ٱ ۡ ٱإَِ�ٰ غَسَقِ  سِ لشَّ  .]۷۸[الإسراء:  ﴾٧٨هُودٗاَ�نَ مَشۡ  فَجۡرِ لۡ ٱ ءَانَ إنَِّ قُرۡ  فَجۡرِ� لۡ ٱ ءَانَ وَقُرۡ  لِ �َّ
شک  پادار نماز را از تغییرخوردن خورشید تا تاریکی شب و خواندن قرآن در صبح، بی بر«

 .»شوند ملایکه حاضر میخواندن قرآن در صبح مشھود است که 

ۡ ٱغَسَقِ ﴿ ۀکلم را به این خاطر بکار برد که نماز شام تا آن زمان حکماً ممتد  .﴾لِ �َّ
این، جمع بین الصلاتین ظھر و عصر، مغرب  ای در وسط نیست. بنابر است، زیرا فاصله

 و عشاء به ھنگام ضرورت جایز است، پس این یک قانون کلی است.

 دو نماز جایز نیست:فاصله زیاد در میان 
و جایز نیست که فاصله در میان دو نماز زیاد باشد، زیرا در این صورت محافظت، 

شود، و ھمچنین فاصله،  شود و آنچه را قبلاً کسب کرده است فراموش می فوت می
بسیار کم ھم نباشد که برای تلاش معاش فارغ نشوند، و درست نیست که در این باره 

ر این که ظاھر و محسوس باشد تا ھر خاص و عام بتوانند آن را حدّی مقرر کنند، مگ
گیری اوقات در نزد عرب و   باشد که در اندازه درک کنند، و آن بیشتر ھمان جزئی می

رود، و نباید آن فاصله خیلی زیاد باشد و مناسب نیست که آن از یک  عجم بکار می
یه و تحلیل شب و روز بر دوازه چھارم روز اضافه باشد، زیرا آن سه ساعت است، و تجز

، کشاورزان، اند ساعت امری است مسلم که اھالی اقالیم صالحه روی آن اجماع نموده
گران و غیره عادت دارند که برای کار و بار خویش خود را از صبح تا  تاجران، صنعت

کنند؛ زیرا این وقت تلاش و کسب رزق است، چنانکه در این باره  نیم روز فارغ می
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]  سبکو روز را [زمان « .]۱۱[النبأ:  ﴾١١امَعَاشٗ  �َّهَارَ ٱ نَاوجََعَلۡ ﴿ خداوند فرموده است:

ْ ِ�َبۡ ﴿ و نیز فرموده است: »میمعاش گرداند تا از فضل او « .]۱۴[النحل:  ﴾فَضۡلهِۦِ مِن تَغُوا

 .»دیی] بجو [روزی

 ترغیب در نماز چاشت بدون ایجاب:
گیری برای  خواھد، و فراغت و آماده مدت طولانی میھای زیاد،  و اشتغال به شغل

شود. بنابراین، شارع نماز چاشت را فرض قرار  نماز، از ھمه مردم، سنگین تمام می
نداده است، اما در آن بسیار ترغیب نموده است، پس واجب است که نماز شام به دو 

ھا دو نماز  و این ھا در حدود یک چھارم روز باشد، نماز تقسیم شود که فاصله بین آن
باشند، و غسق اللیل نیز به دو نماز تقسیم بشود، مانند آن که مغرب و  ظھر و عصر می

عشاء باشند، و واجب است که اجازه نرسد تا نمازھای دوگانه را باھم جمع بخوانند، 
ای نباشد و اگر نه مصلحتی که در تعیین اوقات در  مگر به وقت ضرورت که از آن چاره

 رود، و این اصلی است دیگر. ته شده است از بین مینظر گرف

 سزاوارترین وقت ادای نماز، زمانی است که نفس فارغ باشد:
چون جمھور اھالی مناطق صالح و مزاجھای معتدل که ھدف در احکام شرع، به راه 

ھاست از صبح تا تاریکی شب بیدار و برای برآوردن نیازھای خویش در  آوردن آن راست
ترین وقتی که در آن باید نماز ادا شود، وقتی  و رفت و آمد ھستند، شایسته حال تردد

است که دل و نفس از الوان اشتغال بالمعاش فارغ باشند، چرا که اشتغال بالمعاش 
دھد، تا نماز با قلبی فارغ، ادا شود، و  مردم را از یاد خدا در غفلت و فراموشی قرار می

 :یشتری داشته باشد، و منظور از قول خداوندیدر قلب جایگزین گردد و تأثیر ب

خواندن فجر   به قرآن« .]۷۸[الإسراء:  ﴾٧٨اَ�نَ مَشۡهُودٗ  لۡفَجۡرِ ٱإنَِّ قرُۡءَانَ  لۡفَجۡرِ� ٱوَقرُۡءَانَ ﴿

. »خواندن فجر (نماز صبح) با حضور فرشتگان است گمان قرآن (نماز صبح) پایبند باشید، بی
 ھم ھمین است.

 خواب:نماز قبل از 
ای برای  و نیز شایسته است که ھنگام شروع به خواب نماز اداء بشود، تا کفاره

کسی نماز عشاء را با جماعت  ھر«فرمود: ج  گذشته قرار گیرد، چنانکه رسول خدا
کسی نماز عشاء  بخواند، مانند آن است که نصف اول شب را زنده نگھداشته است، و ھر
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، اوقات »آنست که کل شب را زنده نگھداشته است و صبح را با جماعت بخواند مانند
مشغولیت مانند وقت چاشت برای آنست که بتوانند با سھولت بکار و بار دنیا برسند، اما 

ھا در میان  مناسب نیست که ھمه مردم به آن مخاطب قرار بگیرند؛ زیرا این وقت، آن
 و این اصلی است دیگر.گردند که آیا این را ترک کنند یا آن را،  دو امر، مختار می

 تعیین اوقات نمازھا:
ھای منقول انبیای مقربین گذشته  تر در باب تعیین اوقات رجوع به سنت شایسته

است، زیرا آن یک نوع ھشداری است برای ادای طاعات و ترغیبی است به رقابت قوم و 
د: فرمو ÷ای است برای ابقای یاد خیری از نیکان، چنانکه حضرت جبرئیل  انگیزه

ا« ذَ قْتُ  هَ بِيَاءِ  وَ نْ  الأَنْ بْلِكَ  مِ  .»قَ

حَدٌ  يصَُلِّهَا وَلمَْ «نباید گفت که در حدیث معاذ در باره عشاء آمده است: 
َ
 .»َ�بلَُْ�مْ  أ

، اند ، زیرا این حدیث را گروھی روایت کرده»کسی پیش از شما این نماز را نخوانده است«

که مردم نماز خوانده » «ورقدواإن الناس صلّوا «ھا گفته است:  بعضی از آن

کسی آن را « .»مدينةـولا يصليها أحد إلا بال«، و بعضی دیگر فرموده: »اند خوابیده
و امثال آن، پس ظاھر این است که این از قبیل روایت  »خواند مگر در مدینه نمی

 بالمعنی است و این اصلی دیگر است.

 در تعیین اوقات راز عمیقی وجود دارد:
 ÷ن که در تعیین اوقات راز عمیقی از چندین جھت وجود دارد، جبرئیل خلاصه ای

نماز خواند و اوقات را به او تعلیم داد، و بنابر آنچه ما ذکر ج  مجسم شده با پیغمبر
کردیم وجه مشروعیت جمع بین الصلاتین فی الجمله ظاھر گردید، و سبب وجوب نماز 

ھا  بودن آن  ، نفلاند گذشته بنا به آنچه گفتهتھجد و نماز چاشت بر پیغمبر و پیامبران 
 ھا، نیز ظاھر گردید، والله أعلم. برای بقیه مردم، و سبب تأکید ادای نماز در اوقات آن

 نمازھا، چھار وقت دارند:
گونه تقدیم  کردن مردم که ھمه در یک وقت نماز بخوانند که ھیچ  چون در مکلف

 در اوقات تا حدی وسعت بکار رفته است. و تأخیری نباشد حرج بزرگی وجود دارد،
و چون برای تشریع به جز مظنات ظاھر در نزد عرب، اوقات دیگری صلاحیت 

 نداشت، برای اوایل و اواخر اوقات، حدود منضبط و محسوسی تعیین گردید.
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 وقت مختار در نماز:
وقتی  بنابر تزاحم اسباب برای نمازھا، چھار وقت بدست آمد: یکی وقت مختار، و آن

است که در آن نماز بدون کراھیت خوانده شود، عمده در این باب دو حدیث است، 
یکی حدیث جبرئیل، زیرا او با پیغمبر دو روز پشت سر ھم نماز خواند، دوم حدیث 

در پاسخ به کسی که از او اوقات نماز را ج  بریده که در آن آمده است که رسول خدا
د، پس آنچه در این دو حدیث با تفسیر آمده است سؤال کرده بود دو روز نماز خوان

گیرد، و آنچه مورد اختلاف شد،  نسبت به آنچه مبھم گذاشته است توضیحی قرار می
باید به حدیث بریده مراجعه نمود که او مدنی و متأخر است و اولی مکی و متقدم است، 

از غیبوبت شفق و از آخر پیروی خواھد شد، و این از آنجاست که آخر وقت مغرب قبل 
است، و بعید نیست که جبرئیل مغرب را در روز دوم قدری به تأخیر بسیار کمی 

گوید که: مغرب را در ھردو روز در  خوانده باشد؛ زیرا وقتش کوتاه است، پس راوی می
یک وقت خوانده است، و این یک وقت گفتن، یا در اثر اشتباه اجتھاد اوست و یا به 

 کوتاھی است، والله أعلم. ۀنھایت فاصل اعتبار بی
بسیاری از احادیث دلالت دارند که آخر وقت عصر آنست که در خورشید تغییر 

، شاید مثلین بیان آخر وقت مختار است که اند بیاید و روی ھمین فقھاء اتفاق نموده
گوییم که: شاید نظر شرع نخست بر این  باشد، یا ما می نمازخواندن در آن مستحب می

که منظور از اشتقاق عصر این است که فاصله میان دو نماز به اندازه یک بوده است 
چھارم روز باشد، پس مدت نھایی این قرار داده شد که سایه ھرچیز دو برابرش باشد، 
سپس در اثر احتیاجات و اشتغال واضح شد که بر این مدت افزوده شود و نیز شناخت 

و حفظ و نگھداری است برای سایه اصلی،  این حد نیاز به مقداری اندیشه و تأمل دارد
و جز این نیست که در چنین موارد مردم به امر محسوس و ظاھری مخاطب قرار 

القا نمود که مدت را، تغییر قرص ج  گیرند، پس خداوند در قلب آن حضرت می
 خورشید یا روشنی آن قرار دھد، والله أعلم.

 
 

 اوقات مستحب در نماز:
ه است که در آن نماز خوانده شود اوایل اوقات ھستند، وقت مستحب که پسندید

چنان که ما نسبت به وضع طبیعی  مگر وقت عشاء که مستحب در آن تأخیر است، ھم
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اگر بر امت من «که فرمود: ج  ذکر کردیم، و ھمین است منظور از قول رسول خدا
و نیز در  »اندازنددادم تا عشا را به تاخیر  ھا را دستور می شد من آن سنگین تمام نمی

سمر بعد از  ۀنمودن ماد کننده ذکر الله و قطع فراموش ھای تصفیه باطن از مشغله
شدن اجتماع و نفرت مردم قرار  عشاء، بسیار مفید است، اما گاھی تأخیر سبب کم

 گیرد، و آن عکس ھدف است. می
خواند و اگر  نماز عشاء را زود میج  آمدند آن حضرت بنابراین، ھرگاه مردم زیاد می

کرد، و نیز در ظھر تابستان تأخیر مستحب است، چنانکه  آمدند آن را تأخیر می دیر می
ھرگاه گرما شدید باشد نماز ظھر را در سردی بخوانید؛ «فرموده است: ج  رسول خدا

، معنایش این که معدن بھشت و جھنم معدن آن »زیرا شدت گرما از تپش جھنم است
گردند، و ھمین است تأویل  ی است که در این عالم فایض میکیفیات مناسب و متنافر

 .اند اخباری که متعلق به ھندبا (کاسنی) و غیره وارد شده

 اسفار در نماز صبح:

سْفِرُوا«فرمود: ج  رسول خدا
َ
فَجْرِ، أ

ْ
إِنَّهُ  باِل

ْ�ظَمُ  فَ
َ
جْرِ  أ

َ
که نماز فجر را روشن « .»للأِ

این خطاب به کسانی است که خطر کاھش بسیاری ، »کرده بخوانید که ثواب زیادی دارد
در جماعت دارند، یا برای مقتدیان مساجد بزرگ است که ضعیفان و کودکان و غیره در 

کسی از شما امام نماز قرار  ھر«فرمود: ج  شوند، چنانکه رسول خدا ھا جمع می آن
منظور این  »دباشن گیرد، نماز را سبک بخواند که در میان آنان مقتدیان ضعیفی می می

است که نماز را طولانی بخوانید که آخرش در وقت اسفرار قرار گیرد، زیرا در حدیث 
شد که ھرکس  زمانی از نماز صبح فارغ میج  آن حضرت«ابو برزه آمده است که، 

پس منافاتی بین این  »خواند شناخت و حدود شصت تا صد آیه می ھمنشین خود را می
 حدیث و حدیث غلس نیست.

 ت ضرورت:وق
وقت ضرورت: و آن ھمان است که تأخیر تا آن وقت بدون ضرورت جایز نباشد، و 

دْركََ  مَنْ «که فرمود: ج  ھمین است منظور از قول رسول خدا
َ
عَةً  أ

ْ
بحِْ  مِنَ  رَ� نْ  َ�بلَْ  الصُّ

َ
 أ

مْسُ  َ�طْلعَُ  دْركََ  َ�قَدْ  الشَّ
َ
بحَْ، أ دْركََ  وَمَنْ  الصُّ

َ
عَةً  أ

ْ
عَصْرِ  مِنَ  رَ�

ْ
نْ  َ�بلَْ  ال

َ
مْسُ  َ�غْرُبَ  أ  َ�قَدْ  الشَّ

دْركََ 
َ
عَصْرَ  أ

ْ
کسی که یک رکعت قبل از طلوع خورشید را دریابد به تحقیق که نماز صبح « .»ال
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را دریافته است و کسی که یک رکعت از نماز عصر را ادا کند قبل از غروب خورشید به تحقیق 

كَ «که فرمود: ج  و قول رسول »که وقت عصر را دریافته است
ْ
مُنَافِقِ  صَلاَةِ تلِ

ْ
 يرَْقُبُ  ال

مْسَ  کشد تا خورشید زرد شود  این نماز منافق است که انتظار می« .»اصْفَرَّتْ  إذَِا حَتىَّ  الشَّ

کردن   در باره جمع بو از این قبیل است حدیث ابن عباس  »خواند آنگاه نماز می
سفر، مرض و باران، و وقت ضرورت در نماز ظھر و عصر، مغرب و عشاء، و عذر مانند 

 عشاء تا طلوع صبح صادق است، والله أعلم.

 وقت قضاء:
ج  که رسول خدا وقت قضاخواندن، وقتی است که مردم به یادش افتد، چنان

ھرکسی که نماز را فراموش کرد یا از آن به خواب رفت، آن را زمانی بخواند که «فرمود: 
 .»بیادش بیاید

این که نباید نفس، آزاد رھا شود که آن را ترک دھد و فایده نماز گویم: خلاصه  می
ترک شده را تا حدی جبران نموده دریابد، علماء نماز تفویت شده را در حکم فوت شده 

 ای داشته باشد. ؛ زیرا آن سزاوارتر است که کفارهاند قرار داده
د: (از وقتش به ابوذر توصیه نمود که ھرگاه أمراء نماز را کشتنج  رسول خدا

ھا یافتی آن را مجدداً  تو در وقت، نماز را بخوان، و اگر باز آن را با آن) «تأخیرکردند
 .»باشد ھمراه با آنان بخوان که برای تو نفلی می

در اینجا دو چیز را در نظر گرفت، یکی وسیله ارتباط ج  گویم که: رسول خدا می
شعایر الله قرارگرفتن آن که بر ترکش قرارگرفتن نماز، در میان بنده و خداوند، دوم 

 شود. ملامت می

تِى  تزََالُ  لاَ «فرمود: ج  رسول خدا مَّ
ُ
رُوا لمَْ  مَا بِخَْ�ٍ  أ مَغْربَِ  يؤُخَِّ

ْ
  ال

َ
نْ  إِلى

َ
 �شَْتبَِكَ  أ

گیرد، مگر وقتی که نماز مغرب را تا باھم  امت من ھمیشه در خیر قرار می« .»النُّجُومُ 

، این اشاره است که تھاون در حدود شرعی سبب »یر بیندازدھا به تاخ آمیختن ستاره
 باشد. تحریف دین می
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 محافظت بر نماز:

لََ�تِٰ ٱَ�فِٰظُواْ َ�َ ﴿ فرماید: خداوند می لَوٰةِ ٱوَ  لصَّ ۡ ٱ لصَّ  ۀبر ھم« .]۲۳۸[البقرة:  ﴾وسُۡطَيٰ ل

 وُسطی، نماز عصر است. ة. منظور از صلا»نمازھا بویژه نماز وسطی مواظبت کنید

کسی که دو نماز سرد (صبح و عصر) را بخواند وارد  ھر«فرمود: ج  رسول خدا
 .»شود بھشت می

 .»کسی نماز عصر را ترک کند اعمالش برباد خواھند شد ھر«و نیز فرمود: 
، و »کسی که نماز عصرش فوت بشود گویا اھل و مالش از بین رفت«و نیز فرمود: 

دانستند که در  تر نیست، و اگر می منافق از نماز صبح و عشاء سنگینبر «نیز فرمود: 
گویم:  . می»رفتند خیز راه می آمدند، اگرچه بر سینه ھا چه ھست، برای ادایش می آن

گانه را به خاطر ترغیب و ترھیب، با اھتمام بیشتری اختصاص داد،  این نمازھای سه
ت صبح و عشاء وقت خواب ھستند که زیرا که مظنه تھاون و تکاسل بودند؛ زیرا وق

خواب نرم و گرم خویش، به خاطر خدا، بلند  ھیچکسی به ھنگام لذت خواب، از رخت
شدن  شود، مگر این که ایمان و تقوی داشته باشد، اما وقت نماز عصر ھنگام گرم نمی

 شوند. بازار و اشتغال به معامله است، و کشاورزان در این وقت خسته حال می
و  »نشینان بر نام نماز مغرب شما، بر شما غلبه نکنند بادیه «فرمود: ج  خدارسول 

گویم: نامگذاری آنچه در کتاب و  می »بر نام نماز عشا«در حدیث دیگری آمده است: 
ای که سبب ترک نام اولی باشد، مکروه است،  سنت نامگذاری شده به نام دیگری بگونه

 کند. ھا گنگ می ورده کتاب را بر آنزیرا این دینش را بر مردم مشتبه درآ

 اذان

 اذان چگونه مشروع گردید:
چون صحابه پی بردند که نماز با جماعت امر مطلوب و مؤکدی است، و اجتماع به 
خاطر آن در یک زمان و مکان، بدون از اعلام و ھشدار، ممکن نیست، نسبت به وسیله 

آن را بنا به ج  رسول خدا اعلام باھم صحبت کردند، از آتش یادآوری نمودند که
مشابھت مجوس، رد نمود، قرن را یاد کردند که بنا به مشابھت با یھود رد شد، از 
ناقوس اسم بردند در اثر مشابھت به نصاری مردود قرار گرفت، جلسه بدون تعیین، 
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کیفیت اذان و اقامه را به خواب دید، آن را با آن س  پایان یافت، عبدالله بن زید بن عبد
 .»خواب بر حقی است« »ا حقیرؤ«در میان گذاشت فرمود: ج  ضرتح

این قصه دلیل روشنی است بر این که احکام به خاطر مصالح مردم، مشروع 
ای، و مخالفت  ھا دخالتی دارد، و تیسیر اصلی است ریشه ، و اجتھاد در آناند گشته
آید امر  به حساب میھایی که در گمراھی استمرار دارند، در آنچه از شعایر دین  ملت

مطلوبی است، و این که گاھی غیر از پیامبر ھم به وسیله خواب یا نفث فی الروع بر 
گردند و شبھه از آن برطرف  یابد، ولی مردم به آن مکلف نمی مقصود حق، اطلاع می

 آن را تثبیت بفرماید.ج  شود، مگر این که رسول خدا نمی
م و ھشدار محضی نباشد، بلکه ھمراه با حکمت الھی متقاضی این شد که اذان اعلا

ای که ندا به اعلام برای کسانی باشد که از مساجد دور  این از شعایر دین ھم باشد، بگونه
ھستند، و در آن اعلامی به عظمت دین باشد، و پذیرش آن از طرف ملت نشانی مطیع و 

الله، شھادتین و شان برای دین خدا باشد، لذا واجب است که از ذکر  فرمانبرداربودن
 نماز مرکب باشد، تا نسبت به آنچه ھدف از آنست، تصریحی باشد.سوی  به دعوت

 طرق اذان:
ترین طریقش، طریقه حضرت بلال است، اذان در عھد  اذان طرق مختلفی دارد: صحیح

 گفتند. را دو بار می ةدو بار دو بار و اقامه یک بار بود، اما قد قامت الصلاج  آن حضرت
به او اذان را تعلیم داد که آن ج  طریقه ابومحذوره است که رسول خداسپس 

نوزده کلمه و اقامه ھفده کلمه بود، و به نظر بنده طرق اذان مانند حروف قرآن ھستند 
 که ھریکی به جای خود کافی و شافی است.

إِنْ «فرمود: ج  رسول خدا
بحِْ، صَلاةُ  كَانَ  فَ تَ  الصُّ

ْ
لاةُ : قُل لاةُ , النَّوْمِ  نَ مِ  خَْ�ٌ  الصَّ  الصَّ

 .»النَّوْمِ  مِنَ  خَْ�ٌ 
گویم: چون صبح وقت خواب و غفلت است و نیاز به ھشدار بیشتری لازم  من می

 است، مستحب است که این لفظ اضافه شود.

 اقامه:

ذَّنَ  مَنْ «فرمود: ج  رسول خدا
َ
حکمتش این که چون او زحمت  »يقُِيمُ  َ�هُوَ  أ

گفتن را به دوش کشیده است، لازم است که برادران دیگر با او در آنچه منافع  اذان
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 عَلىَ  الرَّجُلُ  َ�ْطُبِ  لا«فرمود: ج  مباح اوست مزاحم نگردند، مانند آنچه رسول خدا
خِيهِ  خِطْبَةِ 

َ
 .»کسی بر خواستگاری برادرش پیام خواستگاری را نفرستند» «أ

 ضایل اذان:ف
گردند که آن از شعایر اسلام است، و به وسیله آن کشور،  فضایل اذان به این برمی
اذان را ج  شود، و به ھمین جھت ھرکجا رسول خدا کشور اسلامی محسوب می

ای از  پرداخت، و آن شعبه داشت، و إلا به غارت می شنید دست از غارت باز می می
دارد، بالاترین چیزی  قربات وامی ۀترین ارکان و ریش ھای نبوت است؛ زیرا بر بزرگ شعبه

الله باشد از آن  کلمةکه موجب رضای خدا و خشم شیطان در خیر متعدی و اعلای 

شَدُّ  وَاحِدٌ  فَقِيهٌ «که فرمود: ج  وجود ندارد، و ھمین است منظور از قول رسول خدا
َ
 أ

يطَْانِ  عَلىَ  فِ  مِنْ  الشَّ
ْ
ل
َ
تر  دانشمند دین از ھزار عابد بر شیطان سختیک فقیه و « .»عَابدٍِ  أ

لاَةِ  نوُدِيَ  إِذَا«و از این که فرمود:  »است دْبرََ  للِصَّ
َ
يطَْانُ  أ ُ  الشَّ

َ
اطٌ  له ھرگاه برای نماز « .»ضُرَ

 .»شود گریزد و از او باد خارج می اذان داده شود شیطان می

 فضیلت مؤذنان:
و نیز  »باشند ھمه مردم درازتر می گویان از ھای اذان گردن«فرمود: ج  رسول خدا

شوند، و جن و انس برای  تا جایی که صدای مؤذن برسد گناھانش آمرزیده می«فرمود: 
گویم که: امر مجازات و پاداش بر مناسبت معانی با صور، و  ، من می»دھند او گواھی می

ن و شان مؤذن از جھت گرد باشد، پس لازم است که بلندی علاقه ارواح با جسم، می
حق وسعت دارد، رحمت خداوند بر او سوی  به صدایش باشد، و ھمانقدر که دعوت او

 گردد. وسیع می
ھرکسی ھفت سال پشت سر ھم به نیت طلب ثواب اذان «فرمود: ج  رسول خدا

، زیرا این بیانگر تصدیق قلبی اوست، و »نامه او از جھنم نوشته خواھد شد بگوید براءت
صور است که خود را کلاً به خدا بسپارد و نیز او خود را قابل مواظبت بر آن از کسی مت

 قرار داده تا که زیر پرده رحمت بزرگ الھی قرار گیرد.

  اْ�ظُرُوا«کوھی قرار گرفته است فرمود:  ۀخداوند در باره چوپانی که روی قل
َ

 إِلى
لاَةَ  وَُ�قِيمُ  يؤُذَِّنُ  هَذَا َ�بدِْى ُ  تُ َ�فَرْ  قَدْ  مِ�ِّ  َ�َافُ  الصَّ

َ
تُهُ  له

ْ
دْخَل

َ
نََّةَ  وَأ

ْ
من  ۀبه این بند« .»الج

گوید به تحقیق که او را بخشیدم و به بھشت او را  ترسد اذان و اقامت می بنگرید که از من می
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َافُ «کلمه  »داخل کردم نِّي يخَ دلیلی است بر این که اعمال، وابسته به انگیزھایی  »مِ
ھا  این اعمال، اجسام و آن دواعی، ارواح آن، و اند ھا برخاسته است که اعمال از آن

 ھستند، پس ترس او از خدا و اخلاص او برای خداوند سبب آمرزش قرار گرفته است.

 پاسخ اذان:
، اند و چون اذان از شعایر دین و علامت این است که این قوم ھدایت الھی را پذیرفته

ھا خواسته شده  چه از آندستور رسید تا به آن پاسخ داده شود تا تصریح بشود بر آن
شود، و بر دعوت به  ھا پاسخ داده می است، پس به ذکر و شھادتین، به اعاده خود آن

اید  دھد، تا که اگر توھّم عجب، بر اقدام به طاعت، پدید پاسخ می ۀتوحید، به حول و قو
است، دفع گردد که او این کار را از ته دل فقط به خاطر خدا با توفیق الھی انجام داده 

و ھرکسی که چنین بکند به جنت خواھد رفت؛ زیرا این عین انقیاد و سپردشدن به 
دستور رسیده تا که معنی پذیرش دین و ج  خداست، و باز به دعا در حق پیامبر

 اختیارنمودن حب او به پایه تکمیل برسد.

 دعاکردن در میان اذان و اقامه:
گویم: این از  می »گردد اقامه رد نمیدعا در میان اذان و «فرمود: ج  رسول خدا

 آنجاست که رحمت الھی عام، و فرمانبرداری داعی، تحقق یافته است.
گوید بخورید و بنوشید تا که ابن ام  بلال به شب اذان می«فرمود: ج  رسول خدا

گویم که: مستحب است برای امام که ھرگاه مصلحت ببیند دو  . می»مکتوم اذان بگوید
ھا شناخته شود، و به مردم توضیح دھد که فلان مؤذن  ید که صدای آنمؤذن مقرر نما

گوید، لذا شما بخورید و بنوشید تا فلان مؤذن دیگر اذان بگوید، تا اذان  در شب اذان می
روندگان که بیدار  اول برای نماز تھجدخوان و سحری باشد که برگردند و برای خواب

 شوند.
ماز اقامه کرده شد به سرعت به نماز نیایید، ھرگاه برای ن«فرمود: ج  رسول خدا

 کردن نباید تعمق بشود. این اشاره به این است که در عبادت »بلکه به آرام بیایید
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 مساجد

 مساجد از شعایر الله ھستند:
ھا به این  ھا و انتظار کشیدن برای نماز در آن بودن آن  فضیلت بنای مساجد و ملازم

فرموده ج  که رسول خدا آیند، چنان ایر الاسلام به حساب میھا از شع گردد که آن برمی
، »ھرگاه مسجدی را دیدید یا صدای مؤذنی را شنیدید کسی را به قتل نرسانید«است: 

گذاران و محل نزول رحمت الھی است، و  آن محل برگزاری نماز، جای اعتکاف عبادت
که ج  رسول خدا از یک جھت با کعبه شباھت دارد، و ھمین است منظور از قول

کسی با پاکیزگی از منزل خود بیرون آمده برای نماز فرض برود، مزد او  ھر«فرمود: 
و به جز از آن اید  مانند مزد حاجی محرم است، و ھرکسی که برای نماز چاشت بیرون

ھرگاه به «، و نیز فرمود: »کننده است ھدف دیگری نداشته باشد اجرش مانند اجر عمره
ھای جنت کدام ھستند؟ فرمود:  گذشتید بخورید، عرض کردند: باغھای بھشت  باغ

 .»مساجد

 مساجد موجب رفع درجات است:سوی  به توجه
ھا در اوقات نماز با ترک شغل و اھل، معرّف اخلاص در دین و  آنسوی  به و توجه

که فرمود: ج  انقیاد به پروردگار از ته قلب است، و ھمین است منظور رسول خدا
مسجد فقط به خاطر نماز بیرون آید، ھیچ سوی  به سی به خوبی وضو گرفتهھرگاه ک«

شود، وقتی نماز  بلند و گناھی آمرزیده می ۀدارد، مگر این که برای او درج گامی برنمی
فرستند (و  بخواند ھمیشه فرشتگان تا زمانی که در نماز است بر او درود می

مَّ «گویند:)  می لِّ  اللَّهُ ، صَ يْهِ لَ مَّ  عَ ْهُ  اللَّهُ حمَ ، و ھمیشه مرد منتظر برای نماز، در نماز »ارْ
 حق است. ۀ، و بنای مسجد کمک به اعلای کلم»است

مسجد برود خداوند سوی  به کسی که صبح و شام ھر«فرمود: ج  رسول خدا
، این اشاره به آنست که ھر صبح و شامی »مھمانی او را در بھشت مھیا خواھد کرد

 شدن حیوانیت برای مکلیت.  امتمکنی است برای ر

 تعمیر مساجد:
کسی مسجدی بسازد خداوند برای او در بھشت منزلی  ھر«فرمود: ج  رسول خدا
باشد، اما ثواب انتظار، با  اش این که مجازات به صورت عمل می ، فلسفه»خواھد ساخت
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سجد ماند، و فضیلت م شکند، زیرا در این صورت آماده برای نماز نمی وضوشدن می بی
 نبوی و مسجد الحرام به چند برابر، به چند معنی است:

ای ھستند که نگھبان آن مساجد و دعاگوی کسانی  : در آنجا ملایکهیکی آنکه
 شوند. ھستند که در آن مساجد وارد می

الله به حساب  ۀکلم: تعمیر آن مواضع تعظیم شعایر الله و اعلای دیگری اینکه
 آید. می

 کند. ھا مردم را به حال ائمه دین، یادآوری می در آن دیگری اینکه: واردشدن

 شود: ھا کوچ کرده می آنسوی  به مساجدی که

 «فرمود: ج  رسول خدا
َ

  الرِّحَالُ  �شَُدُّ  لا
َّ

  إِلا
َ

رََامِ  مَسْجِدِ  :مَسَاجِدَ  ثلاََثةَِ  إلِى
ْ
 وَمَسْجِدِ  الح

قصَْى 
َ ْ
نبندید، مگر به قصد سه مسجد: بار سفر (به قصد عبادت) « .»هَذَا وَمَسْجِدِي الأ

  .»مسجد الحرام، مسجد الأقصی و این مسجد من (مسجد نبوی)
گرفتند که زیارتش  گویم که: اھل جاھلیت مواضع بزرگی را در نظر می من می

جستند، و در آن چنان تحریف و فسادی وجود داشت که  ھا تبرک می کردند و از آن می
جلو فساد را گرفت تا که غیر شعایر به ج  خدا بر کسی مخفی نمانده است، پس رسول

ای برای عبادت غیر الله قرار نگیرند، در نظر من حق این  شعایر نپیوندند، و تا وسیله
است که قبر، محل عبادت ولی از اولیاء الله و کوه طور ھمه در یک ردیف و در حکم 

 نھی داخل ھستند، والله أعلم.

 آداب المساجد:
 د معنی است:آداب مساجد به چن

: تعظیم مسجد است، و خود را بر این مجبور قرار دھد که در مسجد خیالات یکی
پراگنده در ذھنش نیاید، و به وقت ورود در آن، لگام گسیخته نباشد، ھمین است 

وقتی یکی از شما وارد مسجدی شد دو رکعت «که فرمود: ج  منظور از قول رسول خدا
 .»نماز، قبل از نشستن بخواند

آور است، ھمین است منظور  نگھداشتن آن از نجاسات و چیزھای نفرت  : نظیفیکی
امر فرمود به بنای مسجد، و این که نظیف و معطر ج  از قول راوی که رسول خدا

آب دھان انداختن در مسجد گناھی است «فرمود: ج  نگھداشته شود، و نیز رسول خدا
 .»باشد کردنش می آن دفن ۀو کفار
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انداختن  گذاران و سر و صدا راه  کردن عبادت نمودن از پریشان : دوریو یکی دیگر

مْسِ «: جمثل بازارھا، و ھمین است ھدف از قول رسول خدا 
َ
مواظب نیزه « .»بنِِصَالهَِا كْ أ

 .»باش

 شده در مسجد: کردن گم حرمت طلب
ای را در مسجد طلب  شده ھرگاه شنیدید که کسی گم«: جو قول رسول خدا 

، و »اند بگویید خدا آن را به تو برنگرداند؛ زیرا مساجد برای این ساخته نشده کند، می
ھرگاه دیدید کسی را که در مسجد خرید و فروش «که فرمود: ج  قول رسول خدا

از ج  و رسول خدا »کند، بگویید که: خداوند تجارت تو را سودبخش نگرداند می
که در مساجد قصاص شود یا حدی به خواندن شعر در مساجد نھی فرمود، و نیز از این 

 اجرا درآورده شود نھی فرمود.
شده با صدای بلند، شور و غوغاکردنی است که  گویم که: ممنوعیت طلب گم من می

کند، و مستحب است که با دعاکردن بر این عمل  نمازخوانان و معتکفان را پریشان می
فرمود که، مساجد برای چنین علت آن را چنین بیان ج  او، انکار نماید، و رسول خدا

. اما ممنوعیت خرید و فروش اند ، یعنی برای ذکر و نماز بنا شدهاند کارھا ساخته نشده
برای آنست که مسجد بازار قرار نگیرد که مردم در آن معامله انجام دھند، پس وقعت و 

اما آید،  احترامش از بین خواھد رفت، و پریشانی بر نمازخوانان و معتکفین پیش می
ممنوعیت خواندن اشعار برای ھمان است که قبلاً ذکر کردیم، و نیز در شعرخواندن 
روگردانی از ذکر و وادارکردن بر اعراض از آن است، اما ممنوعیت قصاص و اجرای حد 

کردن اھل مسجد  بنابراین است که احتمال آلودگی، گریه و زاری، شور و شغب، پریشان
آوردن کفار باشند  تمل بر ذکر الله، مدح رسول و به خشمرود، البته اشعاری که مش می

در باره حسان ج  که رسول خدا باشند، چنان از این حکم ممنوعیت، مستثنی می

يِّدْهُ  اللَّهُمَّ «فرمود: 
َ
قُدُسِ  برُِوحِ  �

ْ
 .»خدایا او را توسط جبرئیل یاری فرما« .»ال

 شوند: حایض و جنب وارد مسجد نمی

حِلُّ  لاَ  إ�ِّ «فرمود: ج  رسول خدا
ُ
مَسْجِدَ  أ

ْ
اکیداً من « .»جُنُبٍ  وَلاَ  لِحاَئضٍِ  ال

 .»دانم شدن مسجد را برای حائض و جنب حلال نمی  داخل
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گویم: سببش تعظیم مسجد است؛ زیرا بالاترین تعظیم این است که انسان  من می
بزرگی  وضو از آن، حرج بدون طھارت در آن نباید وارد شود، اما در جلوگیری شخص بی

وجود دارد، ولی در جلوگیری جنب و حایض حرجی نیست، و نیز جنب و حایض از 
 .اند ھمه مردم دورتر از نماز ھستند، و مساجد برای نماز ساخته شده

 ھرکسی که سیر و پیاز بخورد به مسجد نزدیک نشود:
کسی از این درخت بدبو بخورد، نباید به مسجد ما  ھر«فرمود: ج  رسول خدا

 .»گردند شوند ناراحت می شود، زیرا ملایکه از آنچه مردم ناراحت می نزدیک
ھا باشد، و معنی  چیز بدبویی است که مانند آن منظور از درخت بدبو، پیاز یا سیر یا ھر

کنند؛ زیرا آنان  دانند و از آن نفرت می شدن ملایکه این است که آن را ناگوار می  ناراحت
 دھند. ھا را ناگوار قرار می دارند، و اضداد آن ست میمحاسن اخلاق و پاکیزگی را دو

 دعای دخول و خروج مسجد:

 لِى  اْ�تحَْ  اللَّهُمَّ «فرمود: ھرگاه یکی از شما وارد مسجد بشود، باید بگوید: ج  رسول خدا
بوَْابَ 

َ
آید،  پس وقتی که بیرون می »خدایا دروازھای رحمتت را برایم بکشای«، »رحَْمَتِكَ  أ

لكَُ  إِ�ِّ  اللَّهُمَّ «بگوید: 
َ
سْأ

َ
 .»خدایا من فضل و بخشش تو را مسئلت دارم« .»فضَْلِكَ  مِنْ  أ

شونده، آنست  فلسفه اختصاص دعای رحمت به واردشونده و دعای فضل به خارج
ھای نفسانی و اخروی است، مانند ولایت  که منظور از رحمت در کتاب خداوندی نعمت

ا وَرَۡ�تَُ رَ�كَِّ خَۡ�ٞ ﴿ ست:و نبوت، چنانکه خداوند فرموده ا  .]۳۲[الزخرف: ﴾ ٣٢َ�مَۡعُونَ  مّمَِّ
 .»کنند و رحمت پروردگار تو بھتر است از آنچه آنان جمع می«

 سَ لَيۡ ﴿ فرماید: که خداوند می ھای دنیوی است، چنان و مقصود از فضل، نعمت
ن جُنَاحٌ  عَليَُۡ�مۡ 

َ
ْ  أ ّ�ُِ�مۚۡ  مِّن فَضۡٗ�  تبَۡتَغُوا بر شما گناھی نیست که « .]۱۹۸[البقرة:  ﴾رَّ

لَوٰةُ ٱفَإذَِا قُضِيَتِ ﴿ ، و نیز فرمود:»کنید فضل و بخشش خدا را طلب می ْ ٱفَ  لصَّ وا ِ�  نتَِ�ُ
 ٱ

َ
ْ �ۡ ٱوَ  �ضِ ۡ� ِ ٱ لِ مِن فَضۡ  تَغُوا ھنگامی که نماز ادا شد در زمین پراکنده « .]۱۰[الجمعة:  ﴾�َّ

 .»شوید و بخشش خدا را طلب کنید
شود خواھان قرب خداست، و خروج از مسجد زمان  کسی که وارد مسجد می و ھر

 تلاش رزق است.
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 المسجد: ۀتحی
شود باید پیش از  ھرگاه یکی از شما در مسجد وارد می«فرمود: ج  رسول خدا

 .»نشستن دو رکعت نماز بخواند
ساخته گویم: مشروعیت آن از آنجاست که واردشدن در مکانی که برای نماز  من می

نماز، به سوی  به شده بدون نمازخواندن خسارت و حسرتی است، و در این صورت رغبت
آوری برای مسجد ھم  شود، و در آن تعظیم بجا وسیله امر محسوسی، نگھداری می

 ھست.

 شود: ھا نماز خوانده نمی اماکنی که در آن
 .»تمام روی زمین مسجد است، مگر قبرستان و حمام«فرمود: ج  رسول خدا

از، اند  ھا عبارت خواندن در ھفت جا نھی فرمود: و آن از نمازج  و رسول خدا
آشغالدانی، قبرستان، کشتارگاه، وسط راه، داخل حمام، جای نشستن شتر و بالای بام 

 بیت الله، و از نمازخواندن در بابل نھی فرمود که این سرزمین لعنت شده است.

 حکمت از نھی:
ھا محل نجاسات  انی و کشتارگاه از آنجاست که اینحکمت از نھی در آشغالد

باشد و نھی از نمازخواندن در  ھستند، و مناسب برای نماز، طھارت و نظافت می
قبرستان به خاطر دوری از این است که قبور علما و اولیا مسجد قرار داده شوند، و 

ه وسیله نماز ھا سجده نشود که این شرک جلی و علنی است، یا ب برای آنان مانند بت
باشد که این نیز شرک است، و منظور از  ھا تقرب الی الله مورد نظر می در این مکان

هَُود ا�َّ  لعََنَ «که فرمود: ج  قول رسول الله
ْ

َذُوا, وَالنَّصَارىَ الي نبِْياَئهِِمْ  ُ�بوُر اِتخَّ
َ
 .»مَسَاجِد أ

، نیز »را مسجدگاه قرار دادند لعنت کند خداوند یھود و نصاری را که قبور پیامبران خویش«
در ھنگام طلوع خورشید و استوا و غروب از ج  ھمین است، و نظیر این، نھی رسول خدا

 کنند. خواندن است، زیرا کفار در این اوقات به خورشید سجده می نماز
و نھی از نماز در حمام از آنجاست که محل برھنگی عورت است و نیز گمانگاه 

دارند. و نھی از نماز  چیزھا مردم را از مناجات با حضور قلب باز میازدحام است، و این 
در جای نشاندن شترھا از آنجاست که شتر به اعتبار بزرگی جسّه، شدت بطش و کثرت 
جرأتش نزدیک است که انسان را اذیت کند، لذا این احتمال نیز او را از حضور قلب باز 

 دارد، به خلاف محل گوسفندان. می
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شود، و  کنندگان مشغول می نماز در وسط راه از آنجاست که دل به مرور و نھی از
آید، و بازھم جای عبور و مرور درندگان است، چنانکه به صراحت  ھا درمی نیز راه بر آن

 در نھی از فرودآمدن در راه آمده است.
له و نھی از نماز بالای بام بیت الله از آنجاست که بدون ضرورت رفتن بر بام بیت ال

برد، و نیز نسبت به استقبال در این وقت شک و  مکروه است، و احترام آن را از بین می
 تردید وجود دارد.

کردن، اھانت  و نیز نھی از نماز در سرزمین ملعون به مانند خسف و سنگسار
آنست، و به خاطر دوری از مظان غضب و خشم، و بیمناکی از آن است، چنانکه آن 

کننده  داخل نشوید در آن مگر این که گریه« .»تدخلوه إلا باك� ولا«فرمود: ج  حضرت

 .»باشید

 خوان لباس نماز

 پوشیدن بدن به خاطر نماز:
ھا  باید دانست که لباس چنین چیزی است که به وسیله آن انسان از سایر حیوان

ای از معنی طھارت وجود دارد، در این تعظیمی برای  گردد، و در آن شعبه ممتاز می
از و تحقق آداب مناجات با خداست، و آن واجب اصلی است که جھت تکمیل معنی نم

 نماز در نماز شرط قرار داده شده است، و آن را شارع بر دو حد مقرر فرموده است.

 و ستر مندوب: ستر واجب
یکی آن که لازم و ضرروی است که شرط صحت نماز است، دوم حدی است که 

، پس در حد اول پوشیدن شرمگاه (دو سوراخ) داخل ندا مردم با آن فرا خوانده شده
باشد و این از ھمه مؤکدتر است و پوشش دور آن با این ملحق است و در زن  می

 صَلاَةُ  ُ�قْبَلُ  لاَ «فرموده است: ج  بدنش داخل است؛ زیرا رسول خدا ۀپوشیدن ھم
  حَائضٍِ 

َّ
مَارٍ  إِلا یعنی صحیح و درست نیست،  »نماز زن بالغ بدون چادر قبول نیست« .»بِخِ

ھا حکم شرمگاه (دو  باشند، لذا حکم این زیرا ران و کل بدن زن محل شھوت می
 سوراخ) است.

لا يصل� أحد�م في الثواب «فرموده است: ج  و نسبت به حد دوم آن حضرت
 »إذا كان واسعاً فخالف ب� طرفيه«و نیز فرمود:  »الواحد ليس على عاتقه منه شيء
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اگر «، و فرمود: »از شما در یک لباس که بر گردنش چیزی نباشد نماز نخواندیکی  ھیچ«

اش این که تمام ھیأت و کمال آرایش عرب و  ، فلسفه»گشاد باشد دو طرف آن را برگرداند
عجم بلکه تمام صاحبان مزاج معتدل با اختلاف اوضاع، در پوشیدن قبا، قمیص، حله و 

از خواندن نماز ج  پوشیده شوند، از رسول خدا غیره این است که پشت، شانه و گردن
و نیز از حضرت  »ھا دو لباس دارد یکی از آن آیا ھر«در یک لباس سؤال گردید فرمود: 

وقتی که خداوند به شما وسعت داده است شما ھم «سؤال گردید، فرمود: س  عمر
 .»وسعت را بکار گیرید

حد اول سؤال شد و در ج  گویم: ظاھر حدیث این است که از رسول خدا من می
رود  حدیث دوم از حضرت عمر نسبت به حد دوم سؤال شده است، و نیز احتمال می

در حد دوم باشد که مندوب است، اما به دو لباس دستور نداد، ج  که سؤال از پیامبر
زیرا در ھنگام تشریع، اگر چه در حد دوم باشد امر به پوشیدن دو لباس سنگین است، 

سی که واجد دو لباس نباشد، برایش سنگین تمام بشود، پس نمازش در و شاید آن ک
پی س  اثر کوتاھی که در خود احساس نموده است به پایه تکمیل نرسد، و حضرت عمر

برده بود که زمان زمان تشریع نیست، بلکه آن، تمام شده است، و نیز به این پی برده 
 ق به آن دستور داد، والله أعلم.بود که کمال آرایش در نماز مستحب است، پس مواف

 ھا: سبب کراھیت بعضی انواع لباس
ھای سرش از پشت بسته  خواند و موی در باره کسی که نماز میج  رسول خدا

ى مَثَلُ  هَذَا مَثَلُ  إِ�َّمَا«باشند، فرمود:  ِ
َّ

جز این نیست که این « .»مَكْتوُفٌ  وهَُوَ  يصَُ�ِّ  الذ

 .»ھایش به پشت شانه بسته باشند در حالی که دست مانند کسی است که نماز بخواند
در اینجا بر این ھشدار داد که سبب کراھیت، ج  گویم که: رسول خدا من می

 پدیدآمدن خلل در تجمل و تمام ھیأت و آرایش مؤدبانه است.

هَتِْ�  إِ�َّهَا«که نگارش داشت، فرمود:  ۀدر باره خمیصج  رسول خدا
ْ
ل
َ
 .»صَلاَتِي  َ�نْ  آنفاً  أ

فرمود:  ل، و در باره پرده عایشه »[خمیصه] اکنون مرا در نماز به غفلت انداخت  که این«

مِيطِى«
َ
إِنَّهُ  هَذَا قِرَامَكِ  َ�نَّا أ

ات را از جلو  پرده« .»صَلاَتِى  فِى  لِى  َ�عْرضُِ  تصََاوِ�رُهُ  زَالُ يَ  لاَ  فَ

 لا«، و در باره فرّوج حریر فرمود: »ما بردار؛ زیرا تصاویر آن در نماز بر من عرض شدند
مُتَّقِ�َ  هَذَا ينَبَْغِي 

ْ
 .»پرھیزگاران نیستشان  این مناسب به« .»للِ
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گویم که: مناسب برای شخص نمازخوان این است که ھرآنچه که او را از  من می
اندازد از خود دور نگھدارد، چه آن از روی حسن ھیأت باشد، و چه از  نماز در غفلت می

 جب نفس، تا که ھدف نماز کاملاً برآورده شود.روی ع

 خواندن نماز در نعل:
پنداشتند که در این ترک تعظیم  یھود نمازخواندن در نعال و خف را مکروه می

آورند، چنانکه خداوند فرموده  وجود دارد؛ زیرا مردم در جلو بزرگان کفش از پا درمی

ِ  خۡلَعۡ ٱفَ ﴿ است: سِ ٱ لوَۡادِ ٱَ�عۡلَيۡكَ إنَِّكَ ب ھایت را  بیرون آر نعل« .]۱۲[طه:  ﴾١٢ىطُوٗ  لمُۡقَدَّ

 .»جای داری» طوی«که تو در وادی مقدس 
و در اینجا وجه دیگری ھم ھست که خُف و نعل از تمام آرایش مرد به حساب 

قیاس اول را گذاشته قیاس دوم را ابراز داشت تا با یھود ج  آیند، پس رسول خدا می

هَُودَ  خَالِفُوا«فرمود: ج  حضرت مخالفت بشود، چنانکه آن
ْ

إِ�َّهُمْ  الي
 فِي  يصَُلُّونَ  لا فَ

، »خوانند با یھود مخالفت ورزید، زیرا آنان در نعال و خف نماز نمی« .»نعَِالهِِمْ  وَلا خِفَافهِِمْ 
 خواندن در نعال و پا برھنه ھردو برابر است. صحیح این است که نماز

اند  رمود: بعضی سدل را چنین تفسیر کردهاز سدل در نماز نھی فج  رسول خدا
ای بر خود بپیچد که ھردو دستش در زیر آن قرار گیرند، و به زودی  که، چادر را بگونه

خواھد آمد که پوشیدن لباس به صورت اشتمال صمّا بدترین لباس است که مخالف به 
در آن شوند، و نیز  طبیعت انسان و عادت اوست که ھر دو دست آویزان گذاشته می

کند که دو  شدن عورت وجود دارد؛ زیرا بسا اوقات نیاز پیدا می احتمال کشف و برھنه
اند  گفته )١(گردد، بعضی دست خود را بیرون درآورد تا چیزی را بگیرد، پس برھنه می

آن آویزان  ۀکه: سدل عبارت است از گذاشتن پارچه بر سر و دوش که ھردو کنار
باشد، و ھدف از تمام ھیأت آنست که  باشند، و این در تجمل و تمام ھیأت مُخل می

باشند، اما در ھر  نبودن را مناسب ندانند، و اوضاع لباس مردم مختلف می عرف و عادت
مبنای را بر ج  باشد، و رسول خدا لباسی تمام ھیأت به سیرت آن مردم معروف می

 ت.عرف آن زمان گذاشته اس

                                           
 منظور از بعضی احناف ھستند. -١
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جلد اول به کمک و حسن توفیق خداوندی به پایان رسید، و پشت سرش جلد دوم 
 باشد. می »قبله«خواھد آمد که آغازش از 

مھرماه  ۱۱ق موافق به  ھ ۱۴۲۲رجب  ۱۵الله در تاریخ  حجةترجمه جلد اول 
جلد دوم موفقم بگرداند،  ۀش به پایان رسید و از خداوند امیدوارم که به ترجم ھ ۱۳۸۰

 مین.آ
 پایان                                   

 پور سید محمد یوسف حسن
 سراوان –علمیه عین العلوم گشت  ۀخادم حوز
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	آیا ثواب و عذاب بر مناهج مرتب می‌گردند:
	در باره ترتب ثواب و عقاب اختلافی وجود دارد:
	حافظان شرایع به صورت اول اکتفاء می‌نمایند:
	حق آنست که اهل ادیان به آن قایل هستند:
	خداوند به ملأاعلی الهام نمود که مظنات قایم‌مقام اصول باشند:
	وقتی خداوند رسولش را مبعوث نمود و او را به روح القدس تأیید کرد:
	ملأاعلی نبی را در امر و نهی تأیید می‌نماید:

	باب 58: أسرار الحکم والعلۀ
	رضا و سخط خدا نسبت به اعمال بندگان حکم نام دارد:
	طلب‌نمودن خداوند از کاری یا ترک آن، مقتضی ثواب و عقاب است:
	احکام پنج‌تا هستند:
	این وحدتی است که مدار حکم قرار می‌گیرد:
	قسم اول در نظرگرفتن حال خود مکلفین است:
	قسم دوم آن حالتی است که فعل بر آن واقع می‌شود، یا ملابس می‌گردد:
	رضا و سخط وابسته به افعال بنا به سبب است:
	واجب است که علت حکم صفتی باشد که جمهور به آن آشنا باشند:
	آنچه وجه امتیاز است مختص به علت‌بودن است:

	باب 59: مصالح مقتضی تعیین فرایض، ارکان، آداب و غیره
	یک چیزی بنا به سببی رکن قرار می‌گیرد:
	شرط هم بر رکن مقایسه می‌شود:
	اشتراط هیأت در بسیاری مواضع مفید می‌باشد:
	وقتی که طاعتی فرض گردید ملاحظه چند امر در آن لازم است:
	1- تکلیف باید بر امر آسانی باشد:
	2- فرض‌شدن مقدار واجب:
	3- تکلیف باید ظاهر و با ضابطه باشد:
	حد اعلی و ادنای فرض:
	وقتی انسان می‌خواهد اخلاقی بدست بیاورد باید چند امر را در نظر بگیرد:
	فلسفۀ نسبت بعضی اعمال به‌سوی شیاطین:
	مزاج اهل وجدان سالم:
	خداوند کارهایی را بر آن حضرت ج منکشف فرمود که در مزاج شیاطین قرار دارند:
	اسباب فرض کفایه قرار گرفتن چیزی:

	باب 60: اسرار اوقات
	در آنجا اوقاتی هست که به قبول طاعات نزدیکتر هستند:

	باب 61: أسرار الأعداد والمقادیر
	شرع هیچ عددی را بدون حکمت و مصلحت متعین نفرموده است:
	عدد مفرد عدد مبارکی است:

	باب : 62أسرار القضاء والرخصۀ.
	عمل بر حکم لازم است اگرچه غرضش معلوم نباشد:
	هرگاه مانعی از انجام مأموری مانع قرار گیرد، بجایش چیز دیگری مقرر شود:
	هرگاه وقت عمل از دست برود باید بجایش قضا مشروع شود:
	هر عملی که بدون قصد باشد فاعلش معذور قرار می‌گیرد:

	باب 63: برپاکردن منافع و اصلاح رسوم
	رسم‌ها در قبال منافع مانند قلب در مقابل جسد می‌باشند:
	هدف اصلی از بعثت انبیاء تعلیم‌دادن وجوه عبادت است:
	انبیاء ماموریت دارند که منافع را تعدیل نمایند:
	انبیاء † آنچه را خوب می‌دانند برقرار می‌نمایند:
	کسی که راسخ فی العلم باشد می‌داند که شرع به صورت مقوم و مصحح آمده است:
	پادشاهان عجم و روم در لذت دنیا فرو رفته آخرت را فراموش کردند:
	آشنا ساختن بر این مرض اجتماعی:
	خداوند پیامبر ما محمد ج را مبعوث فرمود و او را معیار شناخت هدایت قرار داد:
	اهل جاهلیت در وضع اجتماعی بدی، قرار داشتند که نبی ج آن را اصلاح نمود:

	باب 64: بیان آن دسته از احکام که به یکدیگر منجر می‌شوند
	خداوند پیامبرش را مبعوث فرمود تا به مردم هدایت را بیان نماید:
	هرگاه خداوند سنتش را اجرا نماید اسبابی را ترتیب می‌دهد که به مسببات منجر شوند:
	مکانت عالی طالب و متقاضی بقای نوع است:
	خداوند برای انسان شریعتی مقرر کرد که پراگندگی را جمع و وضع آن‌ها را اصلاح نماید:
	هرگاه خداوند حکمی بر پیامبرش وحی کند او می‌تواند از آن مصلحتی را در نظر گرفته بر آن قیاس کند:
	هرگاه خداوند حکمی بر پیامبرش وحی کند او می‌تواند از آن مصلحتی را در نظر گرفته بر آن قیاس کند:
	هرگاه خداوند حکمی بر پیامبرش وحی کند او می‌تواند از آن مصلحتی را در نظر گرفته بر آن قیاس کند:
	وقتی رسول خدا وجهی را از آیه‌ای می‌فهمید حق داشت به آن وجه حکم کند:
	هرگاه خداوند پیامبرش را به کاری دستور دهد، واجب است که او مردم را به آن دستور دهد:
	هرگاه خداوند پیامبرش را از چیزی بازداشت، واجب است که او دیگران را از آن باز دارد:
	وقتی که خداوند به کاری دستور بفرماید مقتضایش این که در مقدمات و دواعی آن ترغیب شود:
	وقتی که خداوند به چیزی امر یا نهی می‌فرماید مقتضایش آنست که به حال فرمانبرداران توجه بشود:
	هرگاه خداوند ملتی را به چیزی دستور می‌دهد، مناسب است که دستور به صورت عزیمت باشد:
	هرگاه خداوند ملتی را به چیزی دستور می‌دهد، مناسب است که دستور به صورت عزیمت باشد:
	هرگاه خداوند ملتی را به چیزی دستور می‌دهد، مناسب است که دستور به صورت عزیمت باشد:
	هرگاه نسبت به چیزی احتمال باشد که از آن فساد پدید می‌آید، مناسب است مکروه گردد:
	هرگاه نسبت به چیزی احتمال باشد که از آن فساد پدید می‌آید، مناسب است مکروه گردد:
	هرگاه نسبت به چیزی احتمال باشد که از آن فساد پدید می‌آید، مناسب است مکروه گردد:

	باب 65: ضبط مبهم و تمییز مشکل و استخراج از قواعد کلی و غیره.
	گرفتن مال مردم چند صورت دارد:
	راه جداساختن، این است که به ذاتیات این اسامی باید نگریست:
	رسول خدا ج حدود هر گرفتن را مشخص و منضبط نمود:
	رفاهیت مفسد و غیر منضبط:
	شرع بر مفاسد ترفه مطلق هشدار داد:
	تحریم بعضی معاملات:
	مشتبه قرارگرفتن بعضی معاملات:
	خداوند نکاح را به چند امر مختص نمود:
	بسا اوقات یک کار نیک، با مقدمات کاری دیگر مشتبه می‌شود:
	مثال دیگری برای کار نیک مشتبه:
	اختصاص آن حضرت ج به احکامی از میان امت:

	باب 66: تیسیر
	تیسیر به چند صورت بدست می‌آید:
	1- چیز مشقت‌آور نباید رکن و شرط قرار گیرد:
	2- باید افعال دنیایی طاعات قرار گیرند:
	3- چیزهای مرغوب و مطلوب باید طاعات قرار گیرند:
	4- سختی باید از مکلفین برداشته شود:
	5- ابقای چیزی که طبیعت اکثر مردم خواهان آن باشد:
	6- تعلیم علم و موعظه باید بین مردم سنت قرار گیرد:
	7- هرچه پیغمبر به آن دعوت می‌داد بر ان عمل می‌کرد تا به آن اقتدا کنند:
	8- کسی که خواهان غیر حق باشد باید با محروم‌کردنش ذلیل گردد:
	9- مشروعیت تدریجی چیزهای مشقت‌آور:
	10- نباید رسول کاری را بکند که مردم در اشتباه قرار گیرند:
	11- معین‌کردن کارهای نیک تا آسان گردند:
	12- شارع مردم را به حد عقلش مخاطب قرار می‌دهد:

	باب 67: اسرار ترغیب و ترهیب
	در اینجا قواعد کلی وجود دارد که جزئیات ترغیب و ترغیب به آن‌ها برمی‌گردند:
	راه‌های ترغیب و ترهیب:
	یکی از آن راه‌ها بیان‌نمودن اثری است که بر عمل مرتب می‌گردد:
	یکی از طرق ترغیب بیان اثر عمل در محفوظ نگهداشتن از شیطان است:
	مجسم‌کردن معانی در کلام نبی ج:
	و از راه‌های ترغیب تشبیه عمل است به آنچه در ذهن جایگزین شده است:

	باب 68: طبقات الامة به اعتبار خروج به‌سوی کمال مطلوب یا ضد آن
	مراتب نفوس:
	جنس اصحاب اصطلاح و عُلّو:
	جنس اصحاب تجاذب و عُلّو:
	مفردان و صدیقان:
	شهدا:
	راسخین در علم:
	بندگانی که فواید عبادت را عیاناً درک نموده‌اند:
	زاهدانی که به معاد یقین دارند:
	برای هر گروهی از این‌ها استعداد فطری هست:
	اصحاب الیمین چند جنس هستند:
	اصحاب اعراف:
	کسانی که در رذایل رشد کرده‌اند:
	منافقان:
	مشرکان به شرک خفی:
	اهل ضعف و بی‌حیایی:
	فاسقان:
	اصحاب مزاج‌های فاسد:
	آخرین مرتبه از آن کفار است:

	باب 69: نیاز به دینی که همه دین‌ها را منسوخ کند
	آیین‌ها از اعتقاد به صدق، خالی نیستند:
	هر قومی سنت و شریعتی دارد:
	وقوع انحراف و بدعت:
	این امام باید مصلح و مجاهد باشد:
	امام همه مردم را بر اتباع از یک شریعت وادار کند:
	تکاثر اَتباع، نیاز به زمان طولانی دارد:
	ملاحظه امت‌های گذشته در تشریع:
	بهترین مناطق برای نشر پیام شریعت:
	خداوند بطلان عرب را به وسیله نبی و بطلان آن دو مملکت را به وسیله عرب از بین برد:
	رسول خدا دین را به عرب تعلیم داد و خلافت عامه را در میان آن‌ها قرار داد:
	دین اسلام را خداوند بر همه ادیان غالب قرار داد:
	اسباب غلبه اسلام:
	1- اعلان شعایر اسلام:
	2- اعلان این که مسلمانان با غیر مسلمانان کفو و برابر نیستند:
	3- مکلف‌شدن مردم بر چسبیدن به صورت‌های بر و نیکی:
	4- اثبات دین به وسیله امور برهانی:

	باب 70: مستحکم‌نمودن دین از تحریف
	نگهداری دین از تحریف:
	یکی از اسباب تحریف تهاون و سستی است:
	یکی از اسباب تحریف عدم تحمل روایت است:
	یکی از اسباب تحریف اغراض فاسد می‌باشند:
	یکی از اسباب تحریف تعمق است:
	از اسباب تحریف یکی تشدد است:
	از اسباب تحریف استحسان هم هست:
	یکی از اسباب تحریف اجماع غیر مشروع می‌باشد:
	از اسباب تحریف تقلید از غیر معصوم است:
	از اسباب تحریف آمیزش آیینی با آیین دیگری است:

	باب 71: اسباب اختلاف دین ما با دین یهود و نصاری
	آغاز هر آیین نخست صحیح می‌باشد، سپس در آن تعدیل پدید می‌آید:
	خداوند، رسول تصحیح‌کننده‌ای مبعوث می‌فرماید:
	انبیای گذشته پیش از محمد ج اضافه می‌کردند نمی‌کاستند:
	علمای یهود آیین یهودیت را حمل نموده در آن تحریف نمودند:
	بعثت آن حضرت ج نخست به‌سوی بنی اسماعیل بود:
	بعثت دوم برای همه اهل جهان است:
	بعثت محمد در زمانی تحقق یافت که آیین‌های برحق از بین رفته بودند:

	باب 72: اسباب نسخ
	حکمت حلت غنایم برای آن حضرت ج و امت او:
	پس از این که مسلمانان نیرومند شدند اجازه به قتال با کفار رسید:

	باب 73: اوضاع زمان جاهلیت و اصلاح‌نمودن آن توسط حضرت ج
	آن حضرت ج با آیین حنیفی اسماعیلی مبعوث گردید:
	نژاد حضرت اسماعیل، منهج پدر خود را به ارث برده بودند:
	آن حضرت ج برای اصلاح کجی‌های بنی اسماعیل مبعوث شد:
	اهل جاهلیت جواز بعثت انبیاء † را مسلم می‌دانستند:
	در زمان جاهلیت دو گروه فساق و زنادقه وجود داشت:
	از اصول خوب اهل جاهلیت ایمان‌شان به وجود خدا بود:
	زنادقه اهل جاهلیت در باره ملایکه عقاید اشتباهی داشتند:
	اهل جاهلیت معتقد بودند که خداوند ملایکه را برای خود، دختر قرار داده است:
	از عقاید خوب آنان اعتقادشان به قدر بود:
	از عقاید آن‌هاست که خداوند بندگان را مکلف قرار داده است:
	در اشعار جاهلیت ملأاعلی به کثرت یاد شده است:
	اهل جاهلیت معتقد بودند که حاملان عرش چهارتا هستند:
	علیه اهل جاهلیت از بقایای علم خودشان می‌توان احتجاج نمود:
	از حنیفیت خالص بقایایی نزد اهل جاهلیت وجود داشت:
	اولین کسی که دین عرب را فاسد کرد عمرو بن لُحّی بود:
	محمد ج بقایای آیین صحیح را بجا گذاشت:
	آن حضرت ج خلافت کبری را برقرار نمود:


	مبحث هفتم بحث استنباط احکام شریعت از احادیث رسول خدا ج می‌باشد
	باب 74: اقسام علوم النبی ج
	یکی – آن که راهش راه تبلیغ رسالت است:
	دوم – آن که از باب تبلیغ نباشد:

	باب 75: فرق بین شرایع و مصالح
	حقیقت قیاس:
	شرع به خود مصلحت، متعلق است نه به محل آن:
	هرگاه صحابه کاری بکنند که شباهت به اندازه‌گیری داشت:
	ایجاب و تحریم دو نوع تقدیر هستند:
	ندب و کراهیت:

	باب 76: امت چگونه شرع را از پیامبر ج تلقی نمود
	قضایای عمر:
	قضایای علی مرتضی:
	قضایای ابن مسعود و ابن عباس:
	قضایای ابن عمر، عایشه و زید (:
	نخست – خلل تلقی ظاهر:
	دوم – خلل تلقی از روی دلالت:
	بر فقیه واجب است که از هردو مشرب سیراب باشد:

	باب 77: طبقه کتب احادیث
	جهت شناسایی احکام آشنایی با حدیث لازم است:
	طبقات احادیث صحیح و مشهور:
	معنی صحیح:
	معنی مشهور:
	هرگاه صحت و شهرت باهم جمع باشند آن طبقۀ اولی است:
	مؤطا از کتب طبقه اول است:
	شهرت مؤطا:
	از کتب طبقه اولی، صحیحین می‌باشند:
	کتب طبقه دوم:
	کتب طبقه سوم:
	کتب طبقه چهارم:
	کتب طبقه پنجم:
	طبقات معتمد:

	باب 78: کیفیت فهم منظور از کلام
	1- بالاترین تعبیر آنست که کلام به خاطر آن آورده شده و احتمال معنی دیگری را نداشته باشد:
	2- آن که محتمل معنی دیگری باشد:
	3- آن که از خود کلام بدون واسطه مفهوم گردد:
	4- آنچه را غیر از متعمقین نفهمند اعتباری ندارد:

	باب 79: کیفیت فهم معانی شرعی از کتاب و سنت
	صیغه‌ای که بر رضا یا سخط دلالت می‌کند:
	تمییز بین درجات رضا و سخط:
	شناخت علت، رکن و شرط:
	شناخت اهدافی که مبنی احکام می‌باشند:
	قوانین تشریع و تیسیر:
	صریح‌ترین صیغه‌های دلالت:
	آنچه صحابی ذکر کند دلالت صریح می‌باشد:

	باب 80: قضاوت در احادیث مختلف
	بر هر حدیث باید عمل کرد مگر این که تناقض وجود داشته باشد:
	تناقض در قربت:
	اگر دو حدیث مخلص از تنگنای قرار گیرند:
	اگر مخالف به اشاره ظاهر گردد معتبر نیست:
	اگردو حدیث بگونه‌ای باشند که در مسئله‌ای از باب فتوی و در واقعه‌ای از باب قضا بیایند:
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