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 ��م االله ا����ن ا����م

 مطالب فهرست

 أ  ................................................................ مطالب فهرست

 عبدالله بن بکر علامه بزرگوار استاد: میتقد الفوائد عالم دار عیتوز و نشر
 ١ .......................................................................... دیابوز

 ٥ ................................................................. قیتحق مقدمه
 ٥ .................................................. :است جھاد باب از نکهیا و مخالف بر رد
 ٦ ........................................... :است جھاد نیا یھا ثمره از یکی کتاب نیا و

 ٦ ..................................................... :مخالف با مقابله در مولف یقدمثابت
 ٧ ............................................................. :کتاب نیا یاصل درباره یبحث

 ١١ ........................................................ مؤلّف نامه یزندگ: اول

 ١١ ...................................................................................... :دیتمھ

 ١١ ........................................................ :گذاشت بجا که یعلم ثروت نیا

 ١٤ .......................................... :بود یاصلاح فکر دھنده ادامه که مدرسه آن

 ١٥ .................... :اند اوردهین را او نامه یزندگ نیمتأخر او معاصران از یفرد چیھ

 ١٦ ................................................... :کردند یدشمن او با اش منطقه مردم

 ١٧ ............................................ :شد منتشر او یخط نامه یزندگ نکهیا علت

 ١٩ ................................................ :یھاد بن عبدالله بن محمد حال شرح

 ٢٠ ............................................................................... :یاصل نسخه

 ٢٣ ..................................................... /ریوز ابن نامه یزندگ

 ٢٣ .................................................................... :یخط نامه یزندگ نص

 ٢٣ .......................................................... :اند کرده او بر که یفیتعر و نام

 ٢٤ .................................................................................... ]تولدش[



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ب 

 ٢٥ .............................................................. :او اشعار از یبعض و مولفات

 ٣١ ............................. :ھاآن مکان و نکرده ذکر مولف که یھاکتاب مانده یباق

 ٣٨ ....... :وفاتش و آن در تبحّر و علم ادگرفتنی یبرا شیسفرھا و ریوز ابن استادان

 ٤٣ ...................................................... :ایدن از یدور و مصنف یزکاریپرھ

 ٤٧ ................... اند سروده او یبرا ای سروده او که یاشعار درباره فصل

 ٥١ ......................................................................... /ریوز ابن وفات

 ٥٣ ........................................................... کتاب فیتعر: اً یثان

 ٥٥ .................................................................... کتاب اسم

 ٥٧ ................................................مؤلفش به کتاب نسبت اثبات

 ٥٩ ................................................................ فشیتأل خیتار

 ٦٠ ......................................................................... کتاب فیتأل سبب

 ٦٣ .............................................................. کتاب نیا منابع

 ٦٤ ................................................. :از عبارتند او ثیحد منابع نیمھمتر و

 ٦٥ .................................................................... اصول و فقه یھا کتاب

 ٦٦ ............................................................................ متفرقه یھا علم

 ٦٩ ..................................................... آن عکس و کتاب فیتعر

 ٧٥ ................. مختصر ازاتیامت و هاآن تفاوت و اصل، با مختصر رابطه

 ٧٧ .. :است موارد چند در دارد وجود ش مختصر و اصل نیب در که یها تفاوت

 ٨١ ......................................... کتاب نیا در او منهج و آن از غرض

 ٨٢ ....... :افتی لیذ موارد در را آن توان یم شود، یم مربوط او منھج به که آنچه اما

 ٨٩ ............................................................................ کتاب یھا چاپ

 ٨٩ ................................................................... :هیریمن چاپخانه در -۱

 ٩٠ ........................................................................... :هیسلف چاپ -۲



 ج   فهرست مطالب

 ٩١ ........................................ :صنعاء در نهیمی انتشارت و کتابخانه چاپ -۳

 ٩١ ........................................... :المعارفش رهیدا کتاب در اکوع علامه و -۴

 ٩١ ................................................................... کتاب یخط یھا نسخه

 ٩٧ ............................................... :کتاب نیا در من یکار برنامه

 ٩٩ ........................................................... محقق یها عبارت

 ١٠٠ .................................................................. :رسالت غیتبل و رسول

 ١٠٢ ........................................ :سنت منزلت انیب و خود درباره مولف بحث

 ١٠٤ .................................... :آن اھل و ثیحد مدح در اشعار یتعداد ترجمه

 ١٠٩ ............................. :کرد تمسک سنت به نکهیا خاطر به مؤلف با یدشمن

 ١١٠ .................................:کرد رد را آن مولف که معترضۀرسال درباره یبحث

 ١١١ ...................................................... :او یاطریقه و رساله به مؤلف رد

 ١١٤ ........................................................ :مختصر نیا اصل درباره یبحث

 ١١٤ ........................................................... :آن از غرض و اختصار سبب

 ١١٥ ........................................................ ان،یراو عدالت بر معترض کلام

 ١١٦ ............................................................... :لیدل چند با جواب انیب

 ١١٦ ................................................................................. :اول لیدل

 ١٢١ .......................................... :ستین مشکل و متعذر اجتھاد -دوم لیدل

 ١٢٢ ............................... :باشد یخال مجتھد از زمانه ستین زیجا -سوم لیدل

 ١٢٢ ........................ :اند داده ثیحد یھاکتاب به علما که یارزش: چھارم لیدل

 ١٢٣ .................... :شده ثابت مولفشان به ثیحد یھاکتاب نسبت -پنجم لیدل

 ١٢٤ .............................................. :آن به استدلال و لیمراس -ششم لیدل

 ١٢٩ ....................................................... :او تیروا و مجھول: ھفتم لیدل

 ١٣٠ ................................................... :مجھول تیقبول یبرا ینقل یلیدلا

 ١٣٧ ................................................. :مجھول قبول درباره ینظر استدلال

 ١٤١ ................................................................. عدالت درباره یھابحث

 ١٤٤ ......................................................... :معترض اصحاب یھاکلام اما

 ١٤٥ ........ :اند شمرده کوچک را خودشان بزرگان از یبعض نکهیا درباره یھا تیروا
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 ١٤٧ .................................................. :سنت انیروا و سنت از دفاع مقصد

 ١٥٤ ..................................... :دانندیم زیجا را وجاده به عمل معترض اسلاف

 ١٥٧ ................................................................... :دیتقل بجواز استدلال

 ١٦١ .................................................. :ثیحد طلب بودن آسان -ھاهیتوص

 ١٦٣ .................................................................. :فضائل در تفاوت مدار

 ١٦٦ ...... :کنند یم باطل را ثیحد شناخت یھا راه که یمطالب درباره -موضوع دو

 ١٦٨ ............................................... :لیتعد و جرح یھاکتاب درباره یبحث

 ١٦٩ ....................................................... :آن اقوال و لیتعد و جرح قبول

 ١٧٠ .................................................................. :وجه چند از آن جواب

 ١٧٤ ............................................................ :صحابه عدالت ارهدرب یبحث

 ١٧٥ ............................................. :دارد وجود یمسائل آن در و -آن جواب

 ١٧٥ ................................................................................ :اول مسأله

 ١٧٦ ................................................................ :را صحابه هیدیز شیستا

 ١٨٠ .................................................................... :آن جواب و اعتراض

 ١٨١ ............................................................... :صحابه عدالت بر یا ادله

 ١٨١ ....................................................................... :یاثر و یقرآن ۀادل

 ١٨٦ .............................................................................. :ینظر لیدل

 ١٨٦ ...................................... :شصحابه یراستگوئ و تقوا بر یلیدلا و شواھد

 ١٨٩ ............................................................ :صحابه فیتعر -دوم مسأله

 ١٩١ ..... اندک صحبت به صحابه یا هیتسم معترض تعجب انیب در: اول فصل

 ١٩٥ ...................................... یصحاب فیتعر در قیتحق: دوم فصل

 ١٩٥ .......................... آن به پاسخ و صحابه عدالت بر معترض اعتراضات یبرخ

 ٢٠٣ ............................................................. صحابه انیراو اکثر نام نقل

 ٢٠٧ .................................................... صحابه درباره یفاتیتأل

 ٢٠٨ ........................................................................... صحابه طبقات

 ٢١٠ ................................................... اند نکرده حصر ادعا صحاح صاحبان

 ٢١٢ .......... است؟ حیصح دارد وجود ثیحد یھا کتاب در که ییھا ثیحد تمام ایآ



 ه   فهرست مطالب

 ٢١٥ .......................... آن بر هیتک و سنت أھل ثیحد یھا کتاب از هیدیز تیروا

 ٢١٧ ...................... کند یم ادی سوگند یزیچ صحت بر که یکس رامونیپ یبحث

 ٢١٩ .................................................... ثیحد یھا کتاب در ثیحد اقسام

 ٢٢٠ ......................................................... :است داناتر آن به فن ھر اھل

 ٢٢١ ............................ است شده بحث آن درباره که نیحیصح از یھاثیحد

 ٢٣٣ ..................................................هیدیز لیتعد نکردن تیکفا

 ٢٣٣ ................................................................................. بایز وجوه

 ٢٣٣ ............................................................................ :یاجمال وجوه

 ٢٣٤ ............................. است ممکن ریغ فیتضع و حیتصح در هیدیز به رجوع

 ٢٣٤ ....................................................ثیالحد علوم فنون از مبھم فن دو

 ٢٣٦ ................................................. دارند زیناچ یفاتیتأل ثیحد در هیدیز

 ٢٣٦ ....................................................... ندارند فیتأل هیدیز از که یکسان

 ٢٣٧ ........................................... ثیحد یبررس و نقد در هیدیز منھج ضعف

 ٢٣٩ ................................................... »ثیالحد علم« یدگیچیپ و صعوبت

 ٢٤٠ ................................................................... لیتعد و جرح تعارض

 ٢٤٤ ...................................................... گذاربدعت تیروا رامونیپ یبحث

 ٢٤٦ .................................................... یراو عدالت به جھل یادعا ابطال

 ٢٤٧ ........................................ صحاح انیراو عدالت دانستن مردود بر پاسخ

 ٢٤٨ ............................................ معارض و مخصص و ناسخ رامونیپ یبحث

 ٢٤٩ ..................................................... واحد خبر به حیترج وجوب لیدلا

 ٢٥٠ ................................................... منسوخ و ناسخ علم رامونیپ یبحث

 ٢٥١ .................................................. دارند اتفاق آن نسخ بر علما که آنچه

 ٢٥٢ ........................................................... ھستند مشھور که ییھا نسخ

 ٢٥٣ ........................................ :دارد وجود اختلاف آن نسخ درباره که آنچه

 ٢٥٥ .................................................. منسوخ و ناسخ درباره کتاب نیبھتر

 ٢٥٦ ..................................................... علم طالبان حق در حیترج مسأله

 ٢٥٧ .... »است من مذھب باشد حیصح ثیحد ھرگاه: «یشافع گفته رامونیپ یبحث

 ٢٦٣ ..................................................................... اجتھاد میتقس بحث
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 ٢٦٧ است واجب ینیمع مذهب از کردن یرویپ: دیگو یم که معترض به پاسخ

 ٢٧٣ ................................................. مقلّد و مجتهد انیم تفاوت

 ٢٧٥ .................................... امبرانیپ بر رهیکب گناهان دانستن زیجا

 ٢٧٧ .................................................................. :معترض ییخطا سبب

 ٢٧٨ ............................................ آنان فنون وذکر نیمحدث دیجتم و فیتعر

 پاسخ آنان به نیمحدث و دانند، یم زیجا را ثیحد در یدروغگوئ هیکرام
 ٢٨١ ....................................................................... اند داده

 ٢٨٣ ................................................... هیدیز یها فرقه از یبرخ

 ٢٨٥ ...................................................... امبرانیپ عصمت درباره برتر قول

 ٢٨٥ ............................. اند نبوده صحابه از کدام چیھ عصمت به قائل نیمحدث

 ٢٨٧ ................................................. عقبه بن دیول درباره یبحث

 ٢٩٠ ......................................................................... شصحابه عدالت

 ٢٩١ ............................................................ ارطأه بن بسر درباره یسخن

 ٢٩٣ ..................................................... عهیش و نیمحدث دگاهید از صحابه

 ٢٩٣ ........................................................... عقبه بن دیول از کردن تیروا

 ٢٩٥ ..................................................................... ثیحد ضعف اسباب

 ٢٩٦ ................................................ :را دیول ثیحد داود ابو جیتخر اسباب

 ٢٩٩ ..................................... آن رامونیپ یبحث و دیول ثیحد یبرا یشواھد

 ٣٠٣ ................................................ حکم بن مروان درباره یبحث

 ٣٠٧ ............................................... اند؟ کرده تیروا مروان از نیمحدّث اچر

 ٣٠٨ ........................................................................... مروان ثیاحاد

 ٣١٠ .......................................................... داد؟ پناه حَکَم به عثمان چرا

 ٣١١ ..................................... ج امبریپ افعال دلالت درباره یقیتحق

 ٣٢٤ ....................................................................... احمد امام از دفاع



 ز   فهرست مطالب

 ٣٣٠ ..................................................................... یشافع امام از دفاع

 ٣٣٢ ................................................................... فهیابوحن امام از دفاع

 ٣٣٣ ............................. بوده ورع و نید اھل و مجتھد امامان از او نکهیا انیب

گاھ یعرب علوم به که یا کرده وارد فهیابوحن امام به که آنچه اما و  ٣٣٥ . :نداشته یآ

 ٣٣٧ ...................................... »سیأباقب« فهیابوحن کلام نیا درباره او جواب

 ٣٣٨ ...................... :آن جواب و کرده تیروا ضعفاء از نکهیا از فهیابوحن بر رادیا

 ٣٤٧ .............................................................. :او اھل و کلام علم مذمت

 ٣٤٨ ......................................................................... :نیمحدث دیتمج

 ٣٤٩ .............................. :باشدیم سلف و صحابه نقش یرویپ در فقط یابی راه

 ٣٥٠ ........................................................ :نیمبتدع از یبعض یھایزشت

 ٣٥٣ .......... ھستند فرقه چند که جھت نیا از نیمحدث به زدن تھمت درباره بحث

 ٣٥٤ .......................................................................... نیمحدث دیتمج

گاه حرفه آن به یا حرفه ھر اھل  ٣٥٤ .................................. ھستند داناتر و آ

 ٣٥٦ ....................................................................... مالک امام از دفاع

 ٣٥٩ ........ اندنکرده مشارکت کلام علم در که نیستند یکسان تنها حدیث اهل

 ٣٥٩ ....................................... کلام علم در سخن و بحث از نیمتکلم رجوع

 ٣٦٦ .............................................................................. مکروه جدل

 ٣٦٧ ........................................................................ انسان افعال خلق

 ٣٦٩ ...................................................... قدر درباره هیاشعر یھا فرقه نظر

 ٣٧٧ ........................................................ آنان عاقبت و نیمشرک کودکان

 ٣٨٥ ....... »شانکانینزد هیگر با مردگان شدن معذب« ثیحد رامونیپ یبحث

 ٣٨٧ ...................... آن به مربوط مسائل و ستمگر و ظالم رهبران بحث

 ٣٨٧ ................................................................................. اول فصل

 ٣٨٨ ................................................................................. دوم فصل

 ٣٩١ .......................................................... هیمعاو دبنیزی رامونیپ یبحث

 ٣٩٥ ......................................... ÷نیحس شهادت رامونیپ یبحث
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 ٤٠٢ ........................................................... امامت شروط /سوم فصل

 ٤٠٥ .................................. ستمگر امام و عادل امام نیب تفاوت: چھارم فصل

است مصلحت تیرعا و یزیخونر از یریجلوگ نکردن امیق از منظور: پنجم فصل
 ............................................................................................. ٤٠٦ 

 ٤٠٦ ............................................................................. :یاساس اصل

 ٤١١ ...........................................................یزهر امام از دفاع

 ٤١٥ .............................. آن قیتصد وجوب و ینبو یها ثیحد از دفاع

 ٤١٥ ....................................................... :آن مراتب و لیتأو باره در بحث

 ٤١٨ ....................................................................... است کدام متشابه

 ٤١٨ ............................. دارد وجود مجاز کلام در کند یم دلالت که یھا نهیقر

 ٤٢٠ .............................................. کنند ینم لیتأو را ثیاحاد نیا نیمحدث

 ٤٢٣ ..................................................... بیتکذ بر لیتأو حیترج

 ٤٢٥ ...................................................... قیتصد و لیتأو مراتب

 ٤٣٨ ................................................................ :ثیحد در توھم انواع از

 ٤٣٩ ............................. ثیاحاد دانستن مردود در معترض لیدلا کردن باطل

 ٤٣٩ ................................................................................. اول فصل

 ٤٤٠ ..................................... معترض هیعل بر راداتیا و معارضات: دوم فصل

رادیا و الزام باب از است، دانسته دروغ به را آن معترض که یها ثیحد لیتأو
 .............................................................................. ٤٤٣ 

 ٤٥١ .............................................. دهیپسند و کوین باور و دهیعق

 ٤٥٣ .................................................تیرؤ ثیحد رامونیپ یبحث

 ٤٥٤ ........................................................ آتش از دیتوح اھل شدن خارج

 ٤٥٥ ............................................................... :آتش از ریکبا اھل خروج

 ٤٥٧ .................................................. :السلام ھمایعل یموس و آدم مناظره

 ٤٥٨ ................................................................................. :اول فصل



 ط   فهرست مطالب
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 نشر و توزیع دار عالم الفوائد
 :تقدیم

 استاد بزرگوار علامه بکر بن عبدالله ابوزید

 والصلاة والسلام على من لا نبي بعده محمد وصحبه, ومن اهتد￯ بهديه. الحمد الله وحده

 اما بعد:
ھای که بر  کند، و از حمله که به سنت کمک می ،از صنعاء یمناین صدایی است 

کند، که آن را علامه  کند، و از اھل سنت و سنت حمایت می شود دفاع می علیه آن می
بزرگوار ابن الوزیر المحلی تدوین کرد. و در شرح حالش آمده که نزد عامه مردم به امام 

که  /می صنعانیمجتھدین لقب گرفته است،. مرحوم محمد بن ابراھیم بن علی قاس
فوت کرده چند سطری را درباره مجادله او با استادش علامه ابن ابی  ۸۴۰در سال 

اند: او مجتھد آن مذھب در زمان خودش  قاسم یمانی نوشته است که علماء زیدیه گفته
فوت کرده و آن  ۸۳۷بوده است، و اسم او علی ابن محمد الھادی بود و در سال 

ای را برای شاگردش ابن وزیر نوشت که در آن رساله او  رساله ھنگامی بود که ابوالقاسم
کند به مذھب زیدیه  را نصیحت کرده بود که ھنگامی به سنت و اھل سنت کمک می

 کاری نداشته باشند.
ای بود که در این مجادله با نگرشی اعتزالانه، و  و این رساله شامل مطالب بیھوده

ھای قرآن و  سند، و ایراد در وارد کردن به آیهھای ناپ ھای عقلی و تعصب، وعمل دلیل
کرده بود. در حالی که در آن مجادله بسیار   ھای مأثور و قواعد شرعی عمل روایت

زده بود، و آن چند  پروا به مردی که شاگردش و از سرزمین و نژاد او بود، تھمت بی
ند در حالی که ک کند و شاگرد با بینش او مخالفت می لحظه بود، به شاگردش نگاه می

ی ھا انسانشود و گفتارھای  او به خدا و رسم و آیین آن دو وحی شریف متمسک می
پندارد  شود و او را ابله می می کند، شیخ از آن شاگرد ناراحت بزرگوار را برای او نقل می
کند و به  دھد، و شاگردش او را دریافت می کند و به او می و رساله خود را بلند می

کند و مانند زمان به  شود و چند مرتبه به آن مراجعه می وشحال و شاد میخاطر آن خ
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آورد، و آن رساله را با این جمله شروع کرده بود (فریاد زدن حق در مقابل  آن روی می
و شاگرد دنبال دلیلی بود که شیخ  فریاد باطل) (تا اینکه آن را تمام کرده بود خداوند)،

رساله استادش را با کتاب طولانی که چاپ شده بود و او را کودن پنداشته بود و او 
ھای مھم به  بود رد کرد، سپس آن را خلاصه کرد و نکته »العواصم و القواصم«اسمش 

 الروض الباسم في«آن اضافه نمود، و بیشترین مطالب مھم آن را آورده بود و نام آن را 

یعنی: گلزارھای شاد و خندان در دفاع از سنت  »صالقاسم الذب عن سنة أبي

ھا را  کند و قلب ھا را به خود خیره می نامیده بود. عنوانی که چشم صابوالقاسم
رباید، چه! درحالی که اسم آن با مسمایش مطابقت کرده بود چون شامل مطالبی  می

جھت سند و  ھای که به آن ایراد شده بود و از ھا و شبه بود در دفاع از سنت و حمله
متن، و از او حمایت کرده بود. ابحاث جدید و کلام حق را به تفصیل در آن بیان کرده 

ای در آن شده  ھای زیاد و گسترده کند که مناقشه ھای را رد می ھا و اعتراض بود و شبه
گویند: شناخت راوی مشکل  آن: عدالت راوی و رد این دعوی است که می بود، از جمله

ھای احتجاج به عقل بر نقل از معصوم  کردن این گفته که راه ت، و باطلو غیرممکن اس
متقدم است،. و بحث اینکه روایت باید به کتب جرح و تعدیل متصل و مشخص شود، 

کسانی که خداوند سبحانه و  ھای از پروردگار بر عدالت وبحث مفیدی درباره دلیل
بودند، و غوره را به چھره کسانی  را عادل دانستهھا  آن او بودند شپیامبرش که صحابه

آورده بود، و بحثی ھا  آن کنند، و ابطال آراء انداخته بود که در این باره شک ایجاد می
اند، و بحثی دیگر درباره  درباره طعنه به کسانی که صحیح را در صحیحین حصر کرده

ند صحیح باش گانه) می اند: تمام آنچه در صحاح سته (شش اعتراض به کسانی که گفته
 ھستند.

ھای تضعیف و تصحیح، و شناخت ناسخ و منسوخ، و بحث شاملی  و تحریر طرق
ھم عصران با ھمدیگر در مسأله اجتھاد و تقلید، و دفاع از امامان   منازعه ۀدربار

کردن کسانی که  ھا، و رسوا کردن شرف و عظمت آن چھارگانه و اھل حدیث، و اثبات
 ند.آور را پایین میھا  آن منزلت

.. و اینکه قول در اعتقاد باید .ھای جبر و تجسیم و تأویل و در مورد عقیده به قضیه
 براساس شرع مطھر باشد نه غیر از آن، اشاره کرده است.
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و با علم کلام مبارزه کرده واھل اسلام را نصحیت کرده که به قرآن اھتمام ورزند و 
ھا و فوائد و گلزارھای  که نکته گزاری نھی کرده و مسائل قابل توجه دیگری از بدعت

 ھای مختلف را در برگرفته است. پاکیزه در فنون
شود و به خاطر  و به خاطر این شمولیت عجیبش، اھمیت این کتاب مشخص می

اینکه این محاوره و گفتگو مؤلف، نظری نیست، بلکه در حوزه مقابله با مذھبی بود که 
سپس به سنت گرویده بود و با این  خود آن را شناخته و از آن سیراب شده بود

کرد، و این منازعه را برای ما در این کتاب (گلزارھای شاد و  متعصب مبارزه می
بوده و در حقیقت  »العواصم و القواصم«کند و اصل این کتاب در  خندان) بیان می

إیثار الحق علی الخلق [که چاپ «مؤلفات این دانشمند در این میدان زیاد است، مانند 
 ....گردیده بود] و غیر آن.

گران در چاپ این کتاب شتاب کنند، و این فضیلت سبقت  پس لازم بود که اصلاح
) بود چون آن کتاب را در سال ۱۳۶۷برای شیخ محمد منییر دمشقی متوفی سال (

) چاپ کرد، و از آن استفاده شد، و اھل علم به آن مراجعه کردند و از آن نقل ۱۳۲۱(
ھای متعدد و  گذرد. سپس چاپ ای که نزدیک به صد سال از چاپش می کردند، به گونه

 .پاداش دھد] ھا  آن دیگری به دنبال آن آمد [خداوند به تمام
این پرتوھای بود از این کتاب و از مؤلف آن، و از گرویدن او به سنت و از 

عنایت  کردن علماء به کتاب او، و کتابی با این ویژگی لازم است مورد توجه و تکیه 
 ھوشیاران و اھل علم و دانشجویان علم قرار گیرد، تا آن را چاپ و اخراج کنند.

و شیخ بزرگوار علی بن محمد عمران تلاش فراوانی کرده بود، تا اینکه به آن اھتمام 
ھای خطی اخراج کند، ھنگامی که آنرا به  ورزید و سعی نموده آن را از مجموعه نسخه

) صفحه ۶۰۰ما و از او بپذیرد] با این ویژگی آخر، در حدود ( آورد [خداوند از پیش من 
) ۱۵۰ھای در حدود ( گری ) صفحه، و روشن۱۰۰بود و مقدمه تحقیق در حدود (
) صفحه بود، وقتی مقدمه تحقیق و قسمتی از ۸۵۰صفحه، که مجموع آن در حدود (

کرد خواندم،  یی که جاھای پنھان آن را آشکار مھا فھرستاضافات و چندجا از متن و 
گویند: (نشانه عاقل انتخاب خوب اوست) و به آن  گان افتادم که می به یاد قول گذشته

 اضافه شده:
(نشانه عاقل عمل خوب و محکم او است) و این بزرگوار این دو صفت را در خود 
جمع کرده بود و آن دو نشانه را داشت چون تحقیقش با اصول علمی روشنی بود، که 
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خواھم کلامم را  ، و من نمیاند کنند که اھل تحقیق بوده را کسانی درک می این عمل او
 به درازا بکشم، چون این کار در جلوی دیدگاه خوانندگان و منصفان قرار دارد.

و خداوند او را بیامرزد به خاطر جمع و جور کردن حواشی طولانی و حذف مطالب 
دھد حدود علوم شرعی را پایمال  میفایده آن که ظاھر آن به غیر متخصصین امکان  بی

 کنند.
و او [خداوند به او پاداش بدھد] مطالب نفیسی در مقدمه و حواشی بیان کرده 
است و به تمام معنی کار زیبای در مشخص کردن مطالب این کتاب کرده است و به دو 

توانند انجام دھند  ی نظری) که ھمه مردم میھا فھرستمجموعه تقسیم کرده است: (
تواند با صفت دقیق و شامل آن را بیاورد، مگر  ی علمی) که ھر فردی نمیھا فھرست( و

کنم محقق این است و بس و ما  کسانی که طالب علم و توانا باشند، و من گمان می
چند برادر از علمای یمن و طلاب آن داریم که دست توانایی در علم دارند و اھل علم 

ھایشان از  بودند، و نوهھا  آن اند و دنباله رو ده کردهھستند که آثار نیاکان خود را زن
پدران و اجداد خود پیروی کردند خداوند ابن وزیر را بیامرزد، و خداوند به وسیله 
کتابش به مسلمانان نفع برساند و خداوند پاداش خیر به برادرمان شیخ علی بن محمد 

 مد لله رب العالمینعمران بدھد که این عمل مبارک را انجام داده است. والح
 بکر بن عبدالله ابوزید

 ۱۴۱۹تابستان سال 
 طائف

 



 

 

 مقدمه تحقیق 

ان الحمد الله، نحمده، نستعينه و نستغفره، و نعوذ باالله من شرور أنفسنا، و سيئات 

أن لا إله إلا االله وحده لا  له، و أشهد يأعمالنا، من يهده االله فلامضل له، من يضلل فلاهاد

 له، وأشهد أن محمداً عبده و رسوله. كشري

�تُْمْ مُسْلمُِونَ ﴿
َ
َ حَقَّ ُ�قَاتهِِ وََ� َ�مُوُ�نَّ إِ�َّ وَ� ِينَ آمَنُوا ا�َّقُوا ا�َّ هَا ا�َّ ُّ�

َ
[آل  ﴾١٠٢ياَ �

 .]۱۰۲عمران: 

ِي خَلَقَُ�مْ مِنْ َ�فْسٍ وَاحِدَةٍ وخََلَقَ مِنهَْا زَوجَْهَا ﴿ هَا ا�َّاسُ ا�َّقُوا رَ�َُّ�مُ ا�َّ ُّ�
َ
ياَ �

رحَْامَ  وََ�ثَّ مِنهُْمَا رجَِاً� كَثًِ�ا وَ�سَِاءً 
َ
ِي �سََاءَلوُنَ بهِِ وَاْ� َ ا�َّ َ َ�نَ  وَا�َّقُوا ا�َّ إنَِّ ا�َّ

 .]۱[النساء:  ﴾١رَ�يِبًاعَليَُْ�مْ 

َ وَقُولوُا قَوًْ� سَدِيدًا﴿ ِينَ آمَنُوا ا�َّقُوا ا�َّ هَا ا�َّ ُّ�
َ
ْ�مَالَُ�مْ وََ�غْفِرْ  ٧٠ياَ �

َ
يصُْلحِْ لَُ�مْ أ

َ وَرسَُوَ�ُ َ�قَدْ فَازَ فَوْزًا عَظِيمًا لَُ�مْ ذُنوَُ�ُ�مْ   .]۷۱-۷۰[الأحزاب:  ﴾٧١وَمَنْ يطُِعِ ا�َّ

 :اما بعد

است و بدترین  ج ترین کلام کتاب خداوند است، و بھترین ھدیه ھدیه محمد صادق
ھا گمراھیست، و  ھا دینی بدعت است و تمام بدعت ھاست، و تمام نوآوری امور نوآوری

 ھا در دوزخ ھستند. تمام گمراھی

 :رد بر مخالف و اینکه از باب جهاد است
اند، و در مقابله  ستیز و مجادله بودهھمیشه نگھبانان شریعت، و امینان این ملت در 

اند استقامت  اند و به دیگران تجاوز کرده با تمام کسانی که به نفس خود ظلم کرده
اند، از مبتدعان گمراھی که قصد اصلاح دین را دارند، یا حاکمان ظالمی که  کرده

قدرت و اند، که گاھی با حجت و دلیل و گاھی با  احکام شریعت استوار را تعطیل کرده
در این راه چندین فضائل ھا  آن سلطان بوده، و با در نظر گرفتن مقتضی و نبود مانع،

 اند!! مختلف و مواقف مشھور داشته
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 :گوید می /و این به خاطر حفظ دین و تبلیغ آن است، شیخ الإسلام ابن تیمیه
دین را تبلیغ لازم است که دین را حفظ و تبلیغ کنند، اگر علم ھا  آن نگھبانان علم، بر«

کنند و به ھمین  مسلمانان می بهرا نسبت ا از آن حفاظت نکنند بزرگترین ظلم ینکنند 
 فرماید: دلیل خداوند می

نزَْْ�اَ مِنَ اْ�َيّنَِاتِ وَالهُْدَى مِنْ َ�عْدِ مَا بيََّنَّاهُ للِنَّاسِ ِ� ﴿
َ
ِينَ يَْ�تُمُونَ مَا � إنَِّ ا�َّ

ولَ�كَِ يلَْ  الكِْتَابِ 
ُ
عِنُونَ أ ُ وََ�لعَْنُهُمُ ال�َّ  .]۱۵۹[البقرة:  ﴾١٥٩عَنُهُمُ ا�َّ

دارند آنچه را که از دلایل روشن و ھدایت فرو  گمان کسانی که پنھان می و بی«
ایم، خدا و  ایم، بعد از آن که آن را برای مردم در کتاب بیان و روشن نموده فرستاده

 .»کنند کنندگان ایشان را نفرین می نفرین
کنندگان حتی  رسد، نفرین ھم میھا  آن ضرر کتمان علم به چھارپایان و غیر از

  .١»کنند را نفرین میھا  آن چھارپایان

 :های این جهاد است و این کتاب یکی از ثمره
 ھای یکی از ثمره »ج گلزارھای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم«و این کتاب ما 

ای که دشمنان اسلام و  ه آن ھجوم مغرضانهاین کتاب ب /آن جھاد مھم است، مؤلف
اند پرداخت است، کسانی  گران تقلید به وجود آورده ھا و دعوت کنندگان نوآوری کمک 

و بزرگان  ج اند و صحابه بزرگوار پیامبر که منطق یونان را بر آیات قرآن ترجیح داده
 اند. اند را ذم کرده آمدهھا  آن علمای که بعد از

پرداخته است به سنت رفعت بخشید، وحدیت و اھل آن را ھا  این امابن وزیر به تم
یاری رسانده و مردم را به اجتھاد دعوت کرده و به یادگرفتن علوم شرعی تشویق کرده، 

دھندگان مردم و  و ستون علم را کتاب و سنت و آثار صحابه قرار داده، و از ھدایت
حمت خداوند باد و از علمای اسلامی شیرھای دلیر [صحابه پیامبر ما] بر او بھترین ر

 اند دفاع کرده است. آمدهھا  آن که بعد از

 :قدمی مولف در مقابله با مخالف ثابت

 ) شیخ بکر أبوزید.٨(ص / » الردود« ۀبا واسط» الفتاوی« -١

 

                                           



 ٧  تحقیقمقدمه 

از بھترین جھاد است، چون از بھترین جھادھا گفتن حق است با  /و جھاد مؤلف
ھمانند کسی که از اذیت و قدرت شخصی بترسد اما با   وجود شدت مخالفت و معارضت

. و ھمانند این، مؤلف در آن ممالک و در آن زمان ١وجود این در مقابل او حق بگویید
. ٢آن ممالک و مذھبشان کردن به راه و روش سنت تنھا بوده، و با اھل در دعوت

نسبت به او بدگوی و ناسزا گفتند، و از یک  ج مخالف کرده و دشمنان سنت پیامبر
در ھا  آن به او حمله کردند، و باھا  آن حمله کرد وھا  آن اند، و به کمان به او حمله کرده

دگار به از جھاد در راه پرورھا  آن ھم با وی در ستیز بودند، اما تمامھا  آن ستیز بود و
در ھا  آن نھراسید، و از صدای بلندھا  آن ھای چند جانبه آید و او از حمایت حساب می

ای که در آن  زننده ھای ضربه ھای جنگی که حضور داشت و ھمچنان از گروه صحنه
حوصله نشد و  جنگیدند، نگران و بی ھای که بشدت با او می ھا بودند و از گروه جنگ

ھای مختلفی رسید و با زبان برّای خود  لاتی داشت و به ثمرهھا مشک ھمراه با آن جنگ
کرد و در آن جنگ استقامت و  گیری  را مجبور به کنارهھا  آن شد و فایق   در مجادله

ھای بزرگ را تحمل کرد، و اھل  جنگزمایش شد و آھای کوچک  صبر کرد، با جنگ
ھای  ھا را آرام کند و با گروه بدعت از این ستیزھا دفاع کردند، و او تلاش کرد این جنگ

را بیان کند و وزوز ھا  آن کرد تا خطای تأویل و ضعیف بودن دلیل مختلف مخالفت می
کردن مگسی داخل سرشان را به خاطر گمراھی ساکت کند، تا وقتی که مطیع و 

مبارزه ھا  آن ی باھا دللرزید، با ا فروتن شدند، و ایستاده بودند در حالی پاھایشان می
تر از  تر از روشنای صبح، و جالب تر و روشن تر و از چادرھا جمع د که از شمشیر برندهکر
 .ساز بود نیزه افتنشک

کند و بر روی کتفش زرھی  ھا حمله کند آن را پاره می زمانی که به صورت خطبه
 ..٣بود که پخش شده بود

 :بحثی درباره اصلی این کتاب

 ) ط. ھشتم.٣/٦٥زاد المعاد ( -١
 الجرافی. ) صنعانی ـ نسخة١١١فتح الخالق (ق/« -٢
در تعریف شیخ الإسلام  ) ھ ٧٤٩عمری (این از کلام علامه منشیء احمد بن یحیی بن فضل الله  -٣

 باشد. اش) مسالک الأبصار می است در کتاب (خطی /ابن تیمیه
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داد سپس  »العواصم و القواصم«و مؤلف در ابتدا جوابش را با کتاب مفصل و عظیم 
آن را در این کتاب مختصر کرد، و آن را مرتب و پاک کرد و در آن تقدیم و تأخیر انجام 

ی ھا جوابکتفا کرد، و فقط اھای محکمی در آن آورد و به آنچه لازم بود  داد، و دلیل
و قواعد و مطالب نایابی آورد که در فوائد ھا  این با تمام ، وبودکننده  ساکت هآورد ک

. و در گذشته این کتاب ١آن وجود ندارد و به صورت کتاب مستقلی درآمد »أصل«
و نزدیک به صدسال از چاپ  آید] ھای متعددی داشته است [که تعریفشان می چاپ
داشت، با وجود این  ھا تحریفات و حذفیاتی وجود گذرد، اما در آن چاپ میھا  آن اولین

تحقق پیدا نکرده بود، ھا  آن خواھد از امور علمی و فنی در به آنچه یک تحقیق مھم می
پس قصد کردم تحقیقی را برای این کتاب بنویسم و به آن توجه کنم، و از خداوند 

 خواھم که پاداش آن را برایم بنویسد چون او بھترین مسئول است. می
 کنم: ر را ذکر میو قبل از تحقیقم چند امو

که نوه برادرش آن را بیان کرده: محمد بن عبدالله بن «: نامه مؤلف زندگی -۱
ای  و این شرح حال به مقدمه ھـ) ۸۹۷ھادی بن ابراھیم وزیر مستوفی سال (

وزیر  شروع شده است که در آن به اھمیت داشتن بررسی کامل شخصیت ابن
که در شرح حالش از طرف متقدمین و  یاشاره کرده است، و به تقصیر

 »نامه ابن وزیر صاحب زندگی«کند، سپس مؤلف  می متأخرین شده است اشاره
 و کتابش را معرفی کردم.

 باشد. ، و در آن میبررسی کتاب -۲
 .اسم کتاب -
 .اثبات نسبتش به مؤلف -
 تاریخ تألیفش. -
 .سبب تألیفش -
 منابع آن. -
 مدح کتاب و عکسش. -
 .ھاست آنرابطه مختصر با اصل و مغایرت و امتیازی که در بین  -
 غرض از آن و منھج و روش آن. -
 تنبیھات به اموری که به منھج و روش آن متعلق است. -

 ـ و ما بعد آن) از مقدمه. ٧٥(ص /  -١

 

                                           



 ٩  تحقیقمقدمه 

 .ھای کتاب چاپ -
 .ھاھای از آن ھای خطی کتاب، و نمونه نسخه -
 .عمل من در این کتاب -
 عبارت است از:ام، که  ی نظری و علمی به آن ملحق کردهھا فھرستسپس  -
 کشف آیات قرآن. -۳
 کشف احادیث و آثار. -۴
 کشف شعر. -۵
 اند. ی که در متن آمدهھا کتابکشف:  -۶
 کشف أعلام. -۷
 کشف موضوعات فنی کتاب. -۸
 کشف فوائد و لطائف. -۹

 کشف مصادر و مراجع. -۱۰
 کشف موضوعات. -۱۱

 نویسنده / علی بن محمد عمران
۱۹/۳/۱۴۱۹ 

 در مکه مکرمه ـ خداوند حافظش باشد

 





 

 

 اول:
 نامه مؤلّف زندگی

 تمهید:
بطور کامل و شامل زندگی و آثار او بررسی نشده است!!  /عالمی مانند ابن وزیر

یابی کامل استوار باشد، با وجود اینکه این امام  تحقیقی که بر جستجو و تتبع و ریشه
داشت، در حقیقت این امام با قدرت و  اھمیت زیادی در تغیرات فکری و عقیدتی یمن 

را ھا  آن ای که مبانی اد بگونهاستحکام در مقابل تعداد بیشماری از زیدیه معتزله ایست
را نابود نمود. و بررسی این شخصیت از دو جھت ھا  آن ھا و آرزوھای نقض کرد و شبه

 اھمیت دارد:

 :این ثروت علمی که بجا گذاشت
: از جھت آن ثروت علمی که بجا گذاشت (که دو علم عقلی و نقلی را با ھم اولش

 دھد!! جمع کرد) و کمتر این اجتماع رخ می
به این ھا  آن کند، چون : این فن چیزی است که دشمن را عاجز میاما علوم نقلی
دادن به تدریس و  ترین گروه ھستند از اھمیت پایینھا  آن دھند، بلکه علوم اھمیت نمی

الدین  از علامه شمس«اند.  خودشان به این اعتراف کردهھا  آن . علوم حدیث، و١تصنیف
ه که گفته است: ھیچ کس در زمان ما به اجتھادی احمد بن محمد ازرقی حکایت شد

که سید عزالدین محمد بن ابراھیم به آن رسیده است نرسیده، و ھمه چیز ما زیباست. 
رسد، که ما بر آن توانایی نداریم، چون او حدیث و رجالش را  مگر آنچه که به او می

 . ٢»شناسد، و در سمعیات تبحر دارد می

است] ھا  آن ھای شیعه [که زیدیه ھم از ) و این جھل در تمام گروه١٧٨، ١٧٥، ٦١الروضی (ص /  -١
)، ٥/١٦٣)، (١/٥٩» (منھاج السنة«ست، باشد ھمانگونه که ابن تیمیه گفته ا موجود می

 ) محقق.٥٨، ٣٧). (القواعد الحدیثیة من المنھاج) (ص / ٧/٤١٣)، (٦/٣٧٩(
 ب). ٣٦(ق / » تاریخ بنی وزیر« -٢

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٢

اند،  ه شد، و جماعتی از علما او را ھوشیار و حافظ دانستهو او ھمانطور است که گفت
اند، مانند نفیس علوی (شیخ او)، و ھادی وزیر، و صنعانی و  و به آن اعتراف کرده

مراجعه کند وسعت حفظ و اطلاع وسیع او  ١ی اوھا کتابشوکانی، و کسی که به 
آورد که  ث می، او برای یک مسأله واحد بیشتر از صد حدی٢شود برایش مشخص می

کند، و او ترجیحات  ذکر میھا  آن گفته شد. باھا  آن شرح حال راویان و آنچه درباره
کند، و او کلامی دارد  وانتخابات و عباراتی دارد که بر توانایی او در این فن دلالت می

ی حافظ ھا کتاب، و او به ٣کند که بر دقایق علوم اصطلاح و جرح و تعدیل دلالت می
را از حفظ بخواند، خصوصاً ھا  آن اھمیت زیادی داده است بلکه نزدیک استذھبی 

 .٤»المیزان«و  »النبلاء«ی ھا کتاب
 ۀ: و او در این علوم به اوج رسیده بود، بلکه او در این علوم ساق٥اما علوم عقلی

اند  خاراندند، و نخلی بود که اطرافش را خار گذاشته درختی بود که خود را به او می
و تمام اھل آن زمان از شخاص نزدیک و دور و کسانی که «بردند)،  عنی از او سود می(ی

 . ٦»اند اند در عقیده به این شھادت داده مخالف او یا موافق او بوده
[نیز] نیست چون ابن وزیر اوایل جوانی خود و بیشتر اوقات خود را  و جای تعجب

ای نبود بلکه تحقیق و جستجو  تسلیم شدهدر این فنون گذرانده بود، اما او مانند عاجز 
ھای باطل را  ھای صحیح را پیدا کرد و دنبالش رفت و راه و دقت کرد، تا اینکه منھج

، و آن زمانی بود که به کتاب و سنت مراجعه ٧رد کرد و دنبالشان نرفتھا  آن شناخت و
 شفای کوچک و بزرگ خود را یافت.ھا  آن کرد، و در

خواھد حال و مقدار علم او را بشناسد  و ھرکس می« :گوید ) می٢/٩٠» (البدر الطالع«شوکانی در  -١
شود بر علو منزلت او، او مسأله  مطالعه کند، و شاھد عادلی میبر او لازم است که تألیفات او را 

شود و عظمت او  اش متحیر می کننده کند که مطالعه  ای از چند جھت بررسی می واحدی را بگونه
 شود. برایش مشخص می

تألیف کرده است، مقدمه -کنند که او از حفظ کتاب نوشته است  یش ما را راھنمایی میھا کتاب -٢
 ).٨٤(ص 

 فھارس موضوعه. -٣
 موارد مؤلف. -٤
 مانند اصول، و نحو، منطق و غیره. -٥
 ب). ٣٥(ق / » تاریخ بنی وزیر« -٦
 ).١٦-٥(ق /  /نامه ابن وزیر زندگی -٧

 

                                           



 ١٣  نامه مؤلف اول: زندگی

من ھمیشه مشغول درک حقایق و طلب علم بودم، و عامل «: گوید می ١/ابن وزیر
و تحقیق درباره مذھب مخالفین و تلاش  ھا کتاباین طلب ملازمه بزرگان و مطالعه 

نیت را  کنندگان خود را نجات دھم بود، و در این کار حسن برای اینکه از اشتباه اشتباه
ای التماس  مانند نیازمند درمانده بکار بردم و راه درست را انتخاب کردم، و از پروردگار

کردم، در حالی که در بحر تأملات فرو رفته و در تمایلات افکار در افتاده بودم، ایام 
جوانی، ایام و لذت خود را و زمان اکتساب و شادابی خود را در تیرگی علم کلام و 

 دریافتم:ی گمراھان گذراندم، تا اینکه صحت این گفته را ھا کلامجدال و نظر در 

ت طرفي بين تلك المعالم  لقد طفت في تلك الـمعالم كلها  وسـيرّ

 على ذقن أو قارعاً سنّ نادم  فلم أر إلا واضـــعاً كفّ حائر
 ھا گشتم یعنی: دنبال تمام این نشانه

 رفتند ھا  ھایم در پی آن نشانه و اندام
 ای که مشت چیزی را ندیدم مگر درمانده

 .٢گزید داده بود یا پشیمانی که انگشت پشیمانی به دندان میخود را زیر چانه قرار 
خاطر بر اینکار برانگیخته شدم، و این مسلک را انتخاب نمودم: چون اولین  ٣و بدین

چیزی که به گوشم خورد و در وجودم رسوخ پیدا کرد این بود که: اندیشیدن واجب 
است، با ھوشیاری کامل در  است، و این گفته بود که ھر کس در عقیده تقلید کند کافر

ام که یک فرقه از  آن غرق شدم، و اوایل جوانی را در آن صرف کردم، و ھرگز ندیده
ای  ای را درست کند، فایده متکلمین یکی از اقوال ضعیف را تداوی کند، و بال شکسته

 گوید: زنم که می را در آن نیافتم و به این شعر مثال می

 فـمـن لـنـا بصحيح ما به سقم قالتهكــــلٌّ يداوي سقيماً من م

 ).٢٠٢-١/٢٠١العواصم ( -١
 امام صنعانی با این گفته خود با آن دو بیت معارضه کرده بود  -٢

 ای نرفتهشاید تو دنبال آموزشگاه پیامبر 
 دار او ھستند= و کسانی که در تمام جھان دوست

 =کسی که به ھدایت پیامبر ھدایت پیدا کند تو آن را
 گیری. بینی و انگشت پشیمانی را با دندان گاز نمی درمانده نمی

 باشد. آمده که خطا می» بسب«در عواصم  -٣

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٤

آیند تا گفته ناصحیح خود را صحیح کنند و چه کسی از ما گفته  یعنی: ھمه می
 صحیحی دارد که در آن ناصحیح نباشد.

ی برای ھا جواببرگشتم، گفتم: باید در آن دلایل و  ج و به کتاب و سنت پیامبر
کنند وجود  ه از آن تبعیت میمخالفین اسلام و در آن تعلیم و راھنمایی کسانی ک

داشته باشد. به آن فکر کردم،. تمام شفاھای کوچک و بزرگ را در آن یافتم، و دلشاد 
گشتم و کارھایم نظم گرفت، و آنچه که به آن مبتلی شدم برطرف شد، و برای مثال 

 »کنم که مفھوم آن را ذکر می«این شعر را خواندم: 

￯ما قرّ عيناً بالإياب المسافر.ك فألقت عصاها واستقرّ بها النّو 
یعنی: عصای خود را زمین گذاشت و به آنجا قصد کرد ھمانگونه که چشمی با آمد 

 شود. و رفت مسافران روشن می

 :دهنده فکر اصلاحی بود آن مدرسه که ادامه
آن را در  /دھنده فکر اصلاحی بود ابن وزیر آن مدرسه که ادامه ھا: و دومین آن
ای بودند که با توجه به  ریزی کرده بود، که نمونه آن منھج علمای نخبه آن منطقه طرح

 بود به جایگاھی مشخص رسیدند که بعضی ازھا  آن ھای کم و زیاد که در میان تفاوت
 عبارتند از:ھا  آن

 قاضی محمد بن محمد بن داود نھمی، رفیق ابن وزیر در مسایل پزشکی. -
 ).۱۰۸۴بن محمد بن علی بن صلاح الجلال (حسن بن احمد  -
 .ھـ) ۱۰۹۶( ١محمد بن علی بن قیس  -
 .ھـ) ۱۱۰۰یحیی بن حسین بن قاسم ( -
 .ھـ) ۱۱۰۸صالح بن مھدی المقبلی ( -
که او وارث علوم ابن وزیر است و  ھـ) ۱۱۸۲محمد بن اسماعیل امیر صنعانی ( -

 . ٢ی اوستھا کتابشارح 

ھمین » روض الباسم«ای در  خهاین را حذف کرده بود، و من آن را از نس» عواصم«و در کتاب  -١
 ی خطی مراجعه کن.ھا کتابکتاب یافتم به 

یش را شرح داده ھا کتابکند، و بعضی از  ھا را خیره می کند نگاه تعریفی که او از ابن وزیر می -٢
شرح الدیوان به اسم ((مجمع الحقائق و –است: مانند شرح توضیح الأفکار بر تنقیح الأنظار. 

 

                                           



 ١٥  نامه مؤلف اول: زندگی

 .ھـ) ۱۲۵۰محمد بن علی الشوکانی( -
 .ھـ) ۱۳۱۶محمد بن عبدالملک الانسی ( -
 .ھـ) ۱۳۳۷احمد بن عبدالله الجنداری ( -
 .ھـ) ۱۳۶۴عبدالله بن محمد العیزری ( -
 .ھـ) ۱۳۸۶حسین بن احمد بن قاسم الخوئی ( -
رفت و آن  ریزی کرده بود) به آرامی به پیش می و این اصلاح (که این فرمانده طرح«

دادند، و مقتضیات ضعیف و موانع  او اجازه نمیھم بدین خاطر بود که زمان و مکان به 
زیاد بودند، و برای او کافی بود که او این سکوت را به حرکت درآورد و این جمود را 

 .١»لرزاند و مصلحت را بگردش انداخت
توانست آن چنان که لازم باشد  و بدیھی است که تحقیقات این مدرسه فکری نمی

ھا و تحقیقات گذشته وکاملی که از پیشوای این  بررسیانجام گیرد مگر به وسیله 
 دانم ـ این حاصل نگردیده بود. مدرسه بجا مانده بود، ـ و از آنچه که من می

 /نامه ابن وزیر : ھیچ یک از متأخرین و متقدمین ترغیبی به نوشتن زندگیو بعد
 اند.. نداشته

 :اند وردهنامه او را نیا هیچ فردی از معاصران او متأخرین زندگی
نامه او را  ی مشھورشان زندگیھا کتابدر ھا  آن کدام از  اما علمای معاصر او ھیچ

نامه علمای  زندگی »دررالعقود الفرید«در کتاب  ھـ) ۸۴۵اند، مثلاً مقریزی ( ذکر نکرده
 »أنباء الغمر«در  ھـ) ۸۵۲معاصر او را آورد. ولی نامی از او نبرده، و حافظ ابن حجر (

العقد «در  ھـ) ۸۳۲و فاسی ( »عقد الجمان«، و (عینی) در ٢مطلع بود که از او

وعبارت ابن وزیر را در کتاب الروض به  – بـ ((فتح الخالق...)).رب الخلائق)) الرقائق فی ممادح
  .صورت مستقلی شرح داده اند به نام: (إرشاد النقاد إلی تیسیر الإجتھاد)

 اند. نام نھاده ثار))یتاب الإک((الأنوار علی و آن را ثار الحق)) ی((إ و تعلیقاتی دارند بر کتاب -
 .ایم که در جاھای خودش در ھمین چاپ به آن اشاره کرده ((الروض)) و تعلیقاتی بر کتاب -

 ).٣/٥٥٠این از کلام شیخ بشیر ابراھیمی است ـ با تصرف ـ آثار او ( -١
 نامه برادرش ھادی به آن اشاره کرده است. و در زندگی -٢

 

                                                                                                       



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٦

نامه او را ذکر  زندگی» منھل الصافی«در  ھـ) ۸۴۷، و ابن تغری بردی (١»الثمین
 اند. نکرده

که   ذکر کرده »معجمش«نامه او را در  که او مختصراً زندگی ھـ) ۸۷۱مگر ابن فھد (
 ) نقل کرده است.۶/۲۷۲( »اللامعالضوء «سخاوی بیشتر آن را در 

آورده که بیشترین آن » الضوء«نامه مختصری از او را در  سپس سخاوی ھم زندگی
کند که شناختی از او نداشته،  نقل کرده، و این مشخص می» معجم ابن فھد«را از 

 باشد!! خصوصاً چند تا گمان و اشتباه در آن می
 »العواصم و القواصم«خاوی به کتاب اگر س«و به ھمین دلیل شوکانی گفته است: 

داد،  اش ادامه می نامه شد و به زندگی یافت که متحیر می دسترسی داشت چیزی را می
 .»اما شاید فقط اسم او را بدون اینکه مسمّی را دیده باشد شنیده باشد

و ھیچ شکی نیست که علمای مناطق مختلف به اھل این سرزمین «سپس گفته: 
ھا  آن که به اوضاع اطلاعی ندارند معتقدند چونھایی  آن ند، چونکن زیاد توجه نمی

مطلع شوند، در حالی که در ھا  آن فقط تقلید را قبول دارند ضرورتی ندارد که از
شماری وجود دارند که از امامان کتاب و سنت ھستند و فقط  مملکت زیدیه علمای بی
 کنند. به نصوص ادله عمل می

کنند  .. و به تقلید محض اکتفا نمی.کنند ح اعتماد میو به سرچشمه احادیث صحی
اند  محفوظ نماندهھا  آن ھای که اھل ھیچ مذھبی از مذاھب از و دین خود را با بدعت

 .٢»بر منھج سلف صالح ھستندھا  آن اند، بلکه آلوده نکرده

 :اش با او دشمنی کردند مردم منطقه
اما مردم شھرش با او دشمنی کردند، و به او طعنه زدند، و به او فشار آورند، برای 

از سنت و از مقام بزرگان علما و بزرگان امت دفاع کرد و با اھل «چه چیزی!! چون او 
بدعت جنگید و علم حدیث و علوم شریعی را در سرزمینی تبلیغ کرد چیزی که 

 .٣»ودند، بخصوص در آن زمانمردمش تا حالا چنین چیزی را ندیده ب

ای  ما او به ھیچ شیوهنامه او را آورده!! ا ) گمان کرده که فاسی زندگی٢/٩٢»: (البدر«و شوکانی در  -١
 نامی از او نبرده است.

 ).٢/٨٣البدر ( -٢
 ).٢/٩٢این را شوکانی گفته: ( -٣

 

                                           



 ١٧  نامه مؤلف اول: زندگی

بود که  ھـ) ۸۳۷ھا: شیخ او جمال الدین علی بن ابی قاسم ( و سرور این حمله
شود [ھمانگونه که مشروحاً خواھد آمد]  ھا مردود او در این کتاب ذکر می جواب گفته
گفتند!! او  !! و می١زدند خودش ھم به او طعنه می  گویم: بلکه حتی خانواده من ھم می

را بر علم گمراه کرده!! و این مانند آن گفته است: که ھا  آن سانی است که خداونداز ک
 گوید: شاعر می

ــــدّ مــضاضــــةً  ـــى أشـ  وظلـــم ذوي القرب
 

ـــد   عـــلى الـــنفس مـــن وقـــع الحســـام المهنّ
 

کنند بسیار دردناکتر است از دردی  (ترجمه) ظلمی که نزدیکان به نفس انسان می
 .٢آید میکه از شمشیر ھندی به وجود 

شده بوده و من بر آن  /ی که علیه مؤلفھا کلامترین  ترین و متعصب و از زشت
 ھـ) ۹۶۵الدین بن احمد بن یحیی مرتضوی ( اطلاع پیدا کردم، کلامی بود که شمس

آن کلام زشت و قبیح را نقل کرده  ٣»ھجرالعلم«آن را گفته بود، که قاضی اکوع در 
 بود.

و این قاعده مداومی است در تمام «گوید:  و حال ھمانطور است که شوکانی می
جھان درباره کسی که در شناخت علمی به مرتبه بالای رسیده، و بر مردمان زمانه 
خود فایق شده و به کتاب و سنت ایمان داشته، که کوتاه فکران از او بدشان بیاید و 

گویی در میان  ن تزلزل زبان صادق و راستھمیشه او را ناراحت کنند. و به خاطر ای
ای داشته  دیگران پیدا کند (یعنی دیگران او را صادق و پاک بدانند)، و علمش بھره

 .٤»...بھره باشند باشد که دیگران از آن بی

 :نامه خطی او منتشر شد علت اینکه زندگی
 د عبارتند از:نامه او را ذکر کردن اما کسانی که از مردمان مملکتش بودند و زندگی

که شرح حال  ھـ) ۸۹۷شاگردش محمد بن عبدالله بن ھادی بن ابراھیم وزیر ( -۱
 آوریم. مستقلی برای او آورده است که در مقدمه این کتاب آن را می

 ).١٩٥-١/١٩٤ھِجرالعلم ( -١
 اش. ) در ضمن معلقه١١٣(ص /» که در دیوانش آمده«بن عبداست  ۀاین بیت طرف -٢
١٣٣٥-٣/١٣٢١( -٣.( 
 ) جمال الدین قاسمی.٣٢٨/ ) و نحو آن در (فضل المبین) (ص ١/٦٥بدر الطالع ( -٤
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 »تاریخ بنی الوزیر«در  ھـ) ۹۸۵احمد بن عبدالله بن احمد بن ابراھیم وزیر ( -۲
 ب). ۴۱ب ـ  ۳۵(ق / 

مطلع البدور و «در  ھـ) ۱۰۹۲احمد بن صالح بن محمد بن علی بن ابی رجال ( -۳
 (خطی). »مجمع البحور

 (خطی). »طبقات الزیدیة الصغری«در  ھـ) ۱۱۰۰حسین بن قاسم (یحیی بن  -۴
 (خطی). »طبقات الزیدیة الکبری«در  ھـ) ۱۱۵۳ابراھیم بن قاسم بن مؤید ( -۵
 .١»تاریخش«الوجیه العطّاب در  -۶
  ). و گفته است: زندگی۹۳-۲/۸۱( »بدر الطالع«در  ھـ)۱۲۵۰(شوکانی  -۷

 تواند در مجلدی ذکر شود. اش می نامه
نامه شاملی را برای او آورده، و با عبارتی پر محتوا که مانند آن را برای  و او زندگی

 را در کتاب جامعش آورده ذکر نکرده است.ھا  آن نامه ھیچ فردی که زندگی
 ...ھمھا  این و غیر از

 اند که عبارتند از: اما محدثین؛ تعدادی تحقیقات علمی را درباره او آورده
که مؤلف آن رزق حجر است، و در سال  »ابن وزیر الیمنی و منھجه الکلامی« -

 چاپ شد. ھـ)۱۴۰۴(
ابن وزیر، که تحقیق جلد اول آن را احمد مصطفی  »إیثار الحق علی الخلق« -

نسش در دانشگاه امام محمد بن سعود در حسین صالح بعنوان رساله فوق لیسا
 چاپ شد. ھـ) ۱۴۰۵نوشت. و در سال ( ھـ) ۱۴۰۳سال (

لیسانس ھمان دانشگاه است، که  نامه فوق  پایان »إیثار«و تحقیق جلد دوم  -
آن را نوشته است که ھنوز چاپ  ھـ) ۱۴۰۸محمد بن زیدالعسکر در سال (

 نشده است.
 ۱۴۰۶نامه دکترای علی بن حربی در سال ( پایان »آراؤه الاعتقادیةابن وزیر و « -

 در دو مجلد چاپ شد. ـ)ھ ۱۴۱۷باشد و در سال ( دانشگاه أم القری می ) ھ
نامه دکترای برادر بزرگوارمان محمد بن  پایان »منھج ابن الوزیر در حدیث« -

 عبدالله با جمعان است در مغرب، و ھنوز از آن دفاع نکرده است.

 اند. نامه ابن وزیر، و صاحب تاریخ آل الوزیر و شوکانی از او نقل کرده صاحب زندگی -١

 

                                           



 ١٩  نامه مؤلف اول: زندگی

لیسانس خود به او  نامه فوق  می باب کاملی را در پایانھمچنان احمد العلی -
)، و ۱۳۸-۱۰۹(ص /  »فکارانی و کتابش توضیح الأنعالص«اختصاص داده است 

 ده نکرده است!!ادر حال حاضر آن را آم
 امام ابن وزیر و کتابش العواصم، قاضی اسماعیل بن علی اکوع. -
ن را طولانی کنم به ھمین خواھم تلاش خود را دو چندان کنم، و آ و چون نمی -

که مؤلف آن نوه برادرش  »نامه ابن وزیر زندگی«خواھم در این جا  خاطر می
 کنم. است را ذکر  ) ھـ ۸۹۷محمد بن عبدالله بن ھادی (

 :شرح حال محمد بن عبدالله بن هادی

 ) قرار دارد.۴۵۱-۱/۴۵۰( »اليمن هجرالعلم ومعاقله في«: در کتاب نامه و این زندگی
است و او  ١»محمد بن عبدالله بن ھادی بن ابراھیم بن علی بن مرتضی الوزیر«او 

شناس، شاعر، ادیب و  عالمی بود که در بیشتر علوم از دیگران سبقت گرفته بود، نسب
خطاط بود و در نزد عموی پدرش امام مجتھد محمد بن ابراھیم وزیر درس خواند، از 

جه امامت برسد و در ھمان اوایل به آن درجه او خواست که برای او دعا کند که به در
رسید، سپس از آن روی گرداند، بریھی در تاریخ مطولش این را ذکر کرده است و گفته 

، و »او به مذھب زیدیه پایبند بود، و وزیر امام ناصر شد، سپس او را عزل کرد«است: 
دیه انتقاد کرده بود گفته است: او از قصیده فقیه ابراھیم إخفافی که در آن از مذھب زی

 اطلاع پیدا کرد که بیت اول (مطلع) آن این شعر است:

 مـذهـبكـــــــم يـــــــا أيـهـــــــا الـزيـديــــــــة
 

ـــــــعدلية   مــذهـــــــب حـــــــق جـــــــاء للـ
 

 یعنی: مذھب شما ای زیدیه 
 مذھب حقی است که برای عدالت آمده بود

ر ھم با این که در این شعر به مذھب زیدیه مسخره کرده و محمد بن عبدالله الوزی
 شعر به آن جواب داده است:

ـــــــــــــــة  قـــــــــــصيدة فــريـــــــــــدة دريـّـ
 

ـــــــــة  ــ ـــــــــوزن والرويّ ـــــــــة في ال  رائعـــ
 

 نظیر، و درخشانی است یعنی: قصیده بی
 انگیز است که در وزن و روایت دل

 ).٢٠٢(ص / » ملحق البدر الطالع«و » ٨/١٢٠» «الضوء« -١
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) بیت است و در آن به مذھب شافعی گستاخی و مخالفت کرده وعلی بن ۹۲که (

 الشهب الثاقبة الدامغة«) بیت بود و آن را به ۲۶۰سحولی با قصیده ای که (بکر ال ابی

 نام نھاد بود و آن را رد کرد که اولش (مطلع) این است: »ة القدرية الزائغةللفرق

 .ديةيا معشر الزيم كما بال
 یعنی: چه شده ای گروه زیدیه.

و در  »ی داشتو او در علم و ادبیات و شعر دست توانای«گوید:  سپس بریھی می
گوید:  می »طبقاتش«فوت کرد، و ابراھیم بن قاسم در  ھـ) ۸۹۷شعبان  ۱۵شب شنبه (

در  ھـ) ۸۱۰به خاک سپرده شد و در سال ( »جربة الروض«در صنعاء فوت کرد و در 
 صعده متولد شده بود.

 :نسخه اصلی
) ورقه در کتابخانه غربی در دانشگاه بزرگ صنعاء [با خط ۷در ( ١او و نسخه خطی

 .٢باشد لطف بن سعد السمینی] می
آن را تمام کرد  ھـ) ۱۳۳۶قعده سال ( ای است و در ذی و آن نسخه خوب وپسندیده

 اش درس آموزنده اخلاقی از مسافرت ابن وزیر به حج نقل کرده است. و در خاتمه
، چون ھا کتابو من جنبه اقتصادی را در تعلقیم بر این کتاب رعایت کردم، مگر در 

ام، و ھمچنین  را فراموش کرده ذکر کردهھا  آن ی ابن وزیر که مؤلفھا کتابمن تمام 
 ام. ام را ذکر کرده اطلاع داشتهھا  آن ی که بهھا کتابمن مکان 

 »العواصم«نامه از کتاب  گیلازم به ذکر است که من تمام تعاریفی که در زند
نامه متعلق نبود، و ھمچنین آن کتاب  شده بود را حذف کردم، چون به این زندگی 

اش بر عواصم ذکر  چاپ شده و مشھور است، و قاضی اکوع این تعاریف را در مقدمه
ب) بودند به ھمین  ۴ب ـ  ۱کرده بود، و ھمچنین آن تعاریف طولانی بودند و در (ق / 

سبحانه طلب کمک و ھدایت  خودداری کردم، و از خداوندھا  آن اعادهخاطر از 
 کنم. می

 ـ و ما بعدش). ١٠١نمونه نسخه (ص  -١
 ) از مقدمه، در کلام بر نسخه (ی).٩٥(ص /  -٢

 

                                           



 

 

 /ابن وزیر نامه زندگی

 :مؤلف
 ه) ۸۹۷محمد بن عبدالله بن الهادی بن ابراهیم الوزیر ت (





 

 

 /ابن وزیرنامه  زندگی

 پروردگارا به کمک تو

مه علی رسوله سلابحمده، وزادنا من فضله ورفده، وصلاته و أمرنا يالحمدالله الذ

 صحبه من بعده.وعبده، وعلی آله و
 اما بعد:

 :نامه خطی نص زندگی
کسی که صداقتش برای من نمایان شد، و حق عظیمی بر گردنم داشت از برادران 

نامه مبارک  فضیلت و اخلاص و یقین، از من درخواست کرد: که زندگیمتقی و صاحب 
که فامیل پدرم سید امام عزالدین  /کننده سنت سید مرسلین محمد بن ابراھیم زنده

ھای متوسط نه مختصر و نه بسیار گسترده اضافه  آوری کنم و به آن مطلب بود جمع
نه معاصرین مبتدع؛ و من ھم به  ھای معاصرین باشد، اما نامه کنم، و بر اسلوب زندگی

 سبحانه که داشتم با استعانت از پروردگار ١اندازه توانای و امکان و قدرت و خیرخواھی
 به او جواب دادم و شروع کردم.

 :اند نام و تعریفی که بر او کرده
او سرور و امام و پیشوای ما، سرور استقامت، امام علامه و کسی که مردم برای 

یاب  نظیر و کم ، حجّت، سنّی و صوفی مسلک، مردی بی٢رفتند ش او میطلب علم به پی
مانده اھل  زمانه خود، و خاتمه منتقدان و حامل پرچم اِسناد (حدیث نبوی) و باقی

 اجتھاد بدون خلاف و عناد بود.

 ایم. نیست، شاید ھمان کلمه احسان باشد که نوشته در نسخه اصلی واضح -١
کلمه رحله که در متن عربی آمده با مضموم کردن و مشدد کردن راء، یعنی کسی است که به نزد  -٢

 ».الأساس البلاغة«روند  او می
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ھای لطائف،  ھا با ارزش، بازکننده قفل گل ۀکنند نظیر، قطع کشّاف گوھرھای بی
ھای نقّادی خود،  ھا با اندیشه کننده گنگی دشواری ، حل١فھای ظری بخشنده گنج

ھای نکته از  ھای مشکل با افکار دقیق خود، بازکننده پوست اختصارکننده تفصیل
ھای تازه از مصادر و منابعش، عزت دین، احیاکننده سنت  نوادرش، بازکننده اندیشه

بن المفضل الحسنی  سید مرسلین، ابو عبدالله محمد بن ابراھیم بن علی بن مرتضی
القاسمی الھادوی، نسبی که بر جایگاھی مرتفع و بلندی قرار دارد، و مذھبی که 

 کننده راه صواب است. ھدایت
امام و پیشوا بود، و او کلامی  ٢او در علوم معقول و منقول پیشرو، و در علم اصول

داشت که  ، در انکار تحسین و تقبیح عقلی٤»المحصول«، و ٣»النھایة«در رد صاحب 
ی دیگری در ردّ افراد دیگری ھا کلامھیچ کس از او سبقت نگرفته است، و ھمچنان 

دارد از جمله معتزله افراطی که در بیشتر موارد از نصوص کتاب پروردگار و سنت 
الکبیر که  اند، که آن را به صورت گسترده در کتابش جامع خارج و تجاوز کرده ج پیامبر

مطلع گردد آن ھا  آن خواھد از میمعروف است بیان کرده و ھر کس که  »العواصم«به 
 مند شود. را مطالعه کند تا از آن بھره

 ][تولدش

 »شظب«از  ٥»ھجره الظّھراوین«در  ۷۷۵ھای سال  در اواخر ماه رجب، از ماه /او
که کوه بلندی است در یمن متولد شد، و آن کوه بلندی است در یمن. و این گونه ما 

 .١ام نقل کردیم، از نزدیکان یاد گرفته /ن را از خط اوآ

ی ظریفی که غنیمت ھا کلامیعنی » فی المقابل علیھا. انفال الطرائف«در پاورقی این نسخه  -١
 ھستند.

 اصول الدین و اصول فقه. -٢
 ، خطی.»نھایة العقول فی الکلام فی درآیة الأصول« -٣
از محمد بن عمر رازی اشعری ملقب به ـ فخرالدین ھا  آن که ھر دو» المحصول فی علم الأصول« -٤

 ) است و در دانشگاه امام با تحقیق چاپ شده است.٦٠٦(
جای بلندی در » کوه شظب«ای است در قله  ویرانه ھجرة الظھراوین امروزه«در پاورقی اصل آمده  -٥

غربی صنعاء که دارای دو مرحله است  ازممالک ھمدان در شمال» ھای ھموار شظب سرزمین«
 ».باشد کنند و راه آن از عمران؛ کوه عیال یزید می برای کسانی که قصد آنجا می
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 :مولفات و بعضی از اشعار او
کتاب ھا  آن ھا مفیدی دارد، از جمله آوری تألیفات متعددی دارد، و جمع /و او

، و دارای فوائدی ٢باشد که چھار مجلد می »ج القاسم الذب عن سنت ابي العواصم في«
بھره ھستند، و من در اینجا تمام اجزای که آن  آن بیی دیگر از ھا کتابباشد که  می

کنم تا طالبان را برای آن مطالب راھنمای کنم، و  کتاب در ضمن خود گرفته ذکر می
گاه کنم، و از خداوند متعال خواستارم که ما را به  کسانی که به آن تمایل دارند را آ

 .٣آنچه دوست دارد و راضی است راھنمایی کند
خاتمه داد: (که مفھوم آن در ذیل ذکر  ٤ش را با این ابیاتکتاب /سپس او

 گردد. می
کتابم را با امید به اینکه از طرف پروردگار پذیرفته شود تألیف کردم و آنچه از  -

 او طلب شده نزدیک است.
 امیدوارم با حمایت مصطفی و کلامش در روز محاسبه گناھانم بخشیده شود. -
شفاعت بخواھد خسارت  ج پرودگار از پیامبرو کسی که برای تحقق کاری نزد  -

 بیند. نمی
و ای کسی که علم حدیث را برایم حفظ کردی نزد پرودگار برایم شفاعت کن  -

 دھد. چون پروردگار کریم جواب می
شوم این کتاب به شما یادآوری کند که دعای  شاید ھنگامی که من فراموش می -

 برای این بنده پروردگار بکنید.
تر شود گلوی تشنه، یا گناھی  مرگ امید است به وسیله اینبخصوص ھنگام  -

 بخشوده شود.

متولد شده  ٧٦٥) که تقریباً در سال ٦/٢٧٢گفته: (» الضوء اللامع«و بنابراین؛ آنچه که سخاوی در  -١
 صحیح نیست!!

و در نه جلد از مؤسسه رساله چاپ شده، اما به فھارس علمی نیاز دارد، که ازمحققین ھوشیار  -٢
 خواھم که این کار را انجام دھند. می

م ب) ذکر کرده، و برای اینکه آن را ذکر نکرد ٤ب ـ  ١سپس محتوی مجلدات چھارگانه را از (ق /  -٣
 ام. دلیل آورده

 نیامده شاید در نسخه دیگری باشد.» الروض«و در » العواصم«این ابیات در چاپ شده  -٤

 

                                                                                                       



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢٦

و زمانی که من در عشق ورزیدن به شما امتحان شدم از من غافل نشوید، و  -
 ھایم فرسوده و به درد نخور شوند. اگرچه استخوان

و اگر شما از این کتاب من قصور را دیدید آن را پوشانده و اصلاح کنید چون  -
 است.قصور عیب 

کنم و  و عذر من آشکار است، و آن این است که من مخلوقم گاھی خطا می -
 گاھی اصابه به حق.

ای است، و طناب پاره  خورد اسب مقاوم در حالی که اسب برنده و گاھی تا می -
 شود در حالی که محکم است. می

ھایش جدا  ھای آن از تلخ و اما امیدوارم ھنگامی که به سوی شما آمد شیرین -
 شود

 شود رسد لذیذ می ھا به شما می بجز شما تلخ است، اما وقتی خوبی -
 : ١گوید و بعد از این ابیات مذکور درباره دعوت به سنت می -

 با اصحابان بزرگوار حدیث ھمراه باشید
 یابید. میھا  آن ھا را نزد ھا و بزرگواری تمام ھدایت

 ک کردم.را ترھا  آن تا آخر، و این معروف است، و به خاطر اختصار
 :و از آن جمله است

را ادامه دھید مانند ھا  آن به کسی اقتدا نکنید، و منھج و راهھا  آن ترجمه: جز به
آیا مصطفی را ملاحظه نکردی در آن روزی که ولید به او  ٢شود ای که مایل نمی کاسه

ستیز ماھرانی بود به پیشش آمد؟ و در این بیت به کلام ولید بن  گفت که در آن فن
گفت اشاره شده، و آن ھنگامی بود که مال و  ج که به پیامبر ٣مغیره یا عتبه بن ربیعه

) (ھمین کتاب) ٢/٥٩٥» (الروض«نیامده، اما در خاتمه » العواصم«این ابیات و ما بعدش در چاپ  -١
 آمده است.

 ».بمائل« ۀدر نسخ -٢
بی شیبه، و عبد بن حمید، و ابویعلی و حاکم ـ آن را او عتبة بن ربیعة است، ھمانطور که ابن ا -٣

ـ و ابن عساکر از » االدلائل«در ھا  آن صحیح دانسته. و ابن مردودیه، ابونعیم و بیھقی ـ ھر دو
و محمد بن  باند. و از روایت ابن عمر اند و آن داستان را آورده اخراج کرده سجابر بن عبدالله

)، و ٩٩-٤/٩٨» (تفسیر ابن کثیر«تلاف وجود دارد: کعب قرظی آمده، و در سیاق آن اخ
 ).٥/٦٧٢/٦٧٤» (الدّراالمنثور«
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جواب او را  ج دعوت خود را رھا کند، و پیامبر ج ریاست را به او عرضه کرد تا پیامبر
 نیز بر این منھج بودند.  ج داد، و اصحاب او ١فقط با خواندن سوره سجده

 :و از آن جمله است
ج آن شخص پرھیز کرد و آیاتی از سوره سجده که دارای فواصل ترجمه: از منھ

توانست قرآن را تصدیق نکند اگر قبلاً مطالبی را یاد نگرفته  است تلاوت کرد، و نمی
 بود.

دار این کار را  صحبت کرد در میان دشمنان زبان ٢و طیارھم در روزی که با نجاشی
به آن ھا  آن ھای سریع د، و با شھادت گریهھای از قرآن را تلاوت کر آیهھا  آن ، برای٣کرد

یقین پیدا کردند، صاحبان خرد به برنامه اسلام روی آوردند و به آن بازگشتند، بعد از 
، و ھمچنان امام جوینی که ٥، و ابن الخطیب٤اینکه مراحلی از آن دور شدند ابوحامد

 ھمانند ندارد.

 گوید: ـ آن را تلاوت کرد سوره فصلت است از فرموده پروردگار که می ج و این سوره که پیامبر -١

لتَْ آياَتهُُ قرُْآناً عَرَ�يًِّا  ٢َ�ْ�ِ�لٌ مِنَ الرَّْ�َنِ الرَّحِيمِ  ١حم﴿ �شًَِ�ا  ٣لقَِوٍْ� َ�عْلمَُونَ كتَِابٌ فصُِّ
ْ�َ�هُُمْ َ�هُمْ َ� �سَْمَعُونَ 

َ
عْرَضَ أ

َ
ا تدَْعُوناَ إَِ�هِْ وَِ� آذَاننَِا  ٤وَنذَِيرًا فَأ ِ�نَّةٍ مِمَّ

َ
وَقاَلوُا قُلُوُ�نَا ِ� أ

نَا َ�مِلوُنَ  �َّمَا قلُْ إِ�َّمَا  ٥وَقرٌْ وَمِنْ بيَنْنَِا وََ�ينْكَِ حِجَابٌ فاَْ�مَلْ إِ�َّ
َ
ناَ �ََ�ٌ مِثلُُْ�مْ يوَُ� إَِ�َّ �

َ
�

َ�ةَ وهَُمْ  ٦وَوَ�لٌْ للِمُْْ�ِ�ِ�َ  إلِهَُُ�مْ إَِ�ٌ وَاحِدٌ فاَسْتَقِيمُوا إَِ�هِْ وَاسْتَغْفِرُوهُ  ِينَ َ� يؤُْتوُنَ الزَّ ا�َّ
اِ�َ  ٧باِْ�خِرَةِ هُمْ َ�فرُِونَ  ِينَ آمَنُوا وعََمِلُوا الصَّ جْرٌ َ�ْ�ُ مَمْنُونٍ إنَِّ ا�َّ

َ
�نَُِّ�مْ  ٨اتِ لهَُمْ أ

َ
قُلْ أ

ندَْادًا
َ
رضَْ ِ� يوَمَْْ�ِ وََ�عَْلوُنَ َ�ُ �

َ
ِي خَلقََ اْ� وجََعَلَ �يِهَا  ٩ذَلكَِ رَبُّ العَْالمَِ�َ  َ�َْ�فُرُونَ باِ�َّ

قوَْاَ�هَا
َ
رَ �يِهَا أ ا�لِِ�َ  رَوَاِ�َ مِنْ فَوقْهَِا وََ�ارَكَ �يِهَا وَقَدَّ يَّاٍ� سَوَاءً للِسَّ

َ
رَْ�عَةِ �

َ
ُ�مَّ اسْتَوَى إَِ�  ١٠ِ� أ

تيَنَْا طَا�عِِ�َ 
َ
وْ كَرهًْا قَاَ�اَ �

َ
مَاءِ وَِ�َ دُخَانٌ َ�قَالَ لهََا وَلِْ�َرضِْ ائتْيَِا طَوًْ� أ َ�قَضَاهُنَّ سَبعَْ  ١١السَّ

ِ سَمَ 
وَْ� ِ� ُ�ّ

َ
مْرهََاسَمَاوَاتٍ ِ� يوَمَْْ�ِ وَأ

َ
�ْيَا بمَِصَا�يِحَ وحَِفْظًا اءٍ أ مَاءَ ا�ُّ ذَلكَِ َ�قْدِيرُ  وَزَ�َّنَّا السَّ

نذَْرْتُُ�مْ صَاعِقَةً مِثلَْ صَاعِقَةِ َ�دٍ وََ�مُودَ  ١٢العَْزِ�زِ العَْليِمِ 
َ
عْرَضُوا َ�قُلْ �

َ
-١[فصلت:  ﴾١٣فَإنِْ أ

١٣[. 
 تمت، از پاورقی صفحه.» اسم او نجاشی، که بمعنی بخشش در حبشیه است« -٢
 آمده.» المحاول«در نسخه  -٣
 است. ) ھ ٥٠٥عزالی ( /او -٤
 است. ) ھ ٦٠٦فخر رازی ( /او -٥

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢٨

وم او ھم مانند بعضی از که خردمندی بود سرآمد در عل ١و ھمینطور ابن عقیل
 کرد. خردمندان فکر می

 ، ھاست آنو از 
را اطاعت کنید چون او از خطا و لغزش معصوم است، و من  ج ترجمه: قول پیامبر
کنم من به سبب دفاع از شخصیت و دوستی او خوشبختم  از قول او تجاوز نمی

 اند. ھمانگونه که من را بخاطر دفاع از او ملامت کرده
به این کتاب و به این ابیات  /برادر دو قلویش علامه ھادی بن ابراھیمو وقتی 

اطلاع پیدا کرد، آن را قبول کرد، و در جواب برادرش این شعر را سرود، و چه زیبا 
 -کنم و مضمون آن ابیات را ذکر می -گوید!:  می

 ھای گرانبھا ای از مروارید اطلاع پیدا کردم بر رشته
 آن جذب شده بود.ی بزرگان به ھا دلکه 

 کرد از منھج محمد تبعیت که مؤلف آن کسی بود که تلاش می
 و از اقوال او حمایت کند بدون اینکه ھراسی از کسی داشته باشد

 معانی بدیع در نظم بدیعی که مبانی آن
 در مسائل مختلف محکم و قابل اطمینان بود

 ھنگامی تیری برای حفاظت کردن از او ھمراھش
 برند تیر با میل خود به او سجده می شد صاحبان می

 و اگر در بحر کلام فرورود با جواھر خود
 کند ھای خالی از زیورآلات آراسته می گردن

 مسابقه داد و گروھی با او مجادله کردند ھر چند با علم او
 ھا قرار گرفت ل عناد و دشمنی ورزیدند اما در جدو

 فکر و اندیشه در گلزارھای گفته او اوج گرفت
 دھم: کلام خود را ادامه می ٢و با سرودن این بیت ابطحی

 ھا به پروردگار مردم از شر تمام طعنه زننده
 برم زنند پناه می ھا باطل طعنه می که با شک یا دلیل

 است. ) ھ ٥١٣» (فنون«او ابوالوفاء حنبلی صاحب  -١
 ابوطالب. و این در پاورقی نسخه است. :یعنی -٢

 

                                           



 ٢٩  /نامه ابن وزیر زندگی

 ھنگامی که نظم او را ورق زدم با این قول
 فصیح که نایب قول آن بزرگوار شد آن را تعریف کردم

 نھایت و اندازه آنکنند که به  مردم تلاش می
 برسند، اما ثریا کجا دست گیرنده پایین کجا؟

 کنم و با این بیت مشھور آن را تعریف می
 اند ھای مرواریدی کاملی ھستند که نظم یافته دانه

 و محبتم به نفس خود زیاد شود
 چون من نسبت به تمام کسانی که سودی ندارند بغض دارم

 اختلاف دارندچرا مردم در امور دینی با ھم 
 در دینی که آشکار و روشن است و ھیچ ابھامی ندارد

 بر آن بود ج تو آنچه را انجام بده که پیامبر
 گویندگان رھا کن خواھی از گفته و آنچه می

 بخشی است، و مذھبی است آن راه رضایت
 اند ه ھای اول بر آن بود که بھترین افراد قرن

 اب به آنو اصح ج به دینی نزدیک شو که پیامبر
 کنند رھا کن که تو را مشوش میھایی  آن اند و نزدیک شده

 ھا ای بودند آن ھای زیبا و خیرکننده ھا ماه آن
 ھای دنیا و نور مردم بودند بزرگان مردم و باغچه

 ھا اند از برتری و بالاترین چیزی که آن را آشکار کرده
 .١اند داشتهاند، کمترین فضائلی بود که  که بر مخلوقات داشته

 تمسک نکنیدھا  آن ھای ھدایت اگر تو به راه
 شان نشوید و با تمسک به اقوالشان ھمراه

 اید تو نعمت سنّی بودن خود را از دست داده
 توانید به حق برسید و در ادامه دادن این راه نمی

 من به دین مصطفی و اصحابش راضی ھستم
 .١صاحبان خرد و بزرگواران و وصّی او

 ».المتطاول«در نسخه  -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٣٠

 ، و آسان٢ای اقامه کردن این حق کاملآنھا بر
 اند بعد از پیامبرشان فرمانده و رئیس بزرگان بوده
 غباری بر این سنت نیک و ملتی که بر آن بود

 پراکنده شده بود ھا اشکاز تمام خ
 بسبب دعوت احمد عزت پیدا کردندھا  آن اما

 اقامه کردند،و ھمان مردم دلایلی را درباره حقی که از آن فاصله گرفته بودند 
 را ملائک تأیید کردندھا  آن و مبارزه

 و کارشان را با الفاظ شیرین محکم کردند
 گروه جبریل امین لشکرشان شدند

 .٣بودند را احاطه کردندھا  آن چھار پایانی که گروھی از مردم برھا  آن و
 ای که به پاخواستند بگونهھا  آن ھای و با پرچم

 جنگ نکردندھا  آن از آن لشکر بودند اما
 از جنگ ج و ابوبکر صدیق بعد از وفات پیامبر

 عاجز نبود بلکه راه ھدایت را با لشکریان زیاد محکم کرد
 و فاروق ھم از او تبعیت کرد و ارکان آن را محکم کرد

 را در مسیر حق ھدایت کردھا  آن اش، و با سیره عادلانه
 و ذوالنّورین این تلاش مبارک را تمام کرد

 بخشش شامل تمام مسلمانان شد و
 عبای خلافت را به دوش کشیدھا  آن و علی بعد از

گونه که شیعه  به علی وصیت کرده باشد آن ج که پیامبر گویم: و ثابت نشده ، میسیعنی علی -١
به علی  :) از ابو جحیفه سوالی نقل شده که گفته١/٢٤٦(الفتح) (» صحیح بخاری«گویند، در  می

گفتم: آیا نزد شما کتابی وجود دارد: گفت نه، مگر کتاب خداوند، یا مگر خداوند  سبن ابی طالب
شود) یا  خشد (و به این اعتبار آن زیاده برای او حاصل میفھمی از کتابش را به مرد مسلمان بب

آنچه که در این صحیفه است گفت: گفتم: در این صحیفه چیست؟ گفت: عقل، آزاد کردن اسیر، 
شود و مانند این مسأله نیز از قیس بن عباد با مضموم  و اینکه مسلمان به خاطر کافر کشته نمی

از اشتر النخعی پرسیده شد، ھمانگونه که در  کردن (ع) و تخیف(ب) (یعنی عُباده) و
 ) ثبت شده است.١٩-٨» (النسانی سنن«

 آمده است.» السری«در نسخه  -٢
 ».القنبل و القنبلة گروھی از مردم و از حیوانات) «١٣٧٥گفته (ص /» قاموس«در  -٣

 

                                                                                                       



 ٣١  /نامه ابن وزیر زندگی

 و دین مردم را محکم و استوار کرد
 اند ای که این قوم با تلاش بدست آورده تو ھدیه

 رسید به بلندترین منازل میھا  آن قبول کن و به وسیله
ت و رضوان پروردگار: گوید: این چند سطر را محتاج به رحم و بعد از این ابیات می

ھادی بن ابراھیم بن علی بن مرتضی نوشت، خداوند او را بسبب بخشش خود راضی 
و آل و اصحابش درود و  ج کند و بر پیامبر گردانند، در حالی که خداوند را سپاس می

 فرستد. رحمت می
امرز. و اند بی پروردگارا! ما را و برادران ما را که در ایمان آوردن بر ما پیشی گرفته

یمان قرار مده، پروردگارا! تو دارای رحمت و رأفت ھا دلای نسبت به مؤمنان در  کینه
 فراوانی ھستی.

 :هاهای که مولف ذکر نکرده و مکان آنمانده کتاب باقی
بود، و من این دو قصیده را به این » العواصم«این کلام که من آن را آوردم درباره 

گلچین قصیده ھستند و دو تا گوھر بودند در ھا  آن ام، چون دلیل در اینجا آورده
 مراجعه کردیم که:  /شعرھای آراسته شده، و ما به تعدادی از تألیفات او

 :استھا  آن از

که کتاب مفیدی است و بلاغت و  ،١»ترجيح أساليب القرآن علی اساليب اليونان«
غرابت آن به بالاترین درجه رسیده است، و چه زیباست این شعری که در آن 

 کنم) . (مضمون آن را ذکر می٢باشد می

(ص » إیثار«یش برای آن قرار داده ھا کتابچاپ شده، و این تسمیه است که مؤلف در بعضی از  -١
» العواصم«شود و ابن وزیر در  نامه ابن وزیر از آن نام برده می ) و این، کتابیست که در زندگی٩١/
نامیده است، و این کتاب چھار نسخه » ترجیح دلائل القرآن علی دلائل الیونان«) آن را ١/٢١٤(

رس المکتبات ) و (فھ٢/٥٦٩» (فھرس مکتبة الاوقاف«) و ٧٧٠(ص / » فھرس الغربیة«دارد، 
» البدر الطالع«اند، شوکانی در  ) و تعداد زیادی از آن تعریف کرده١٩٣، ٧٢الخاصة) (ص / 

ای آورده  و آن کتاب دارای فوائد زیادی است ، که مخترع اسلوب آن را بگونه«گوید:  ) می١/٩١(
 ».تواند مانند آن را بیاورد مگر کسانی که ھمانند او باشند که کسی نمی

 ).٣٦ص /«گویم: و آن تکمله دارد  می و من ھم
) و در این چاپ با ٢/٥٩٤ھمین کتاب (» گلزارھای شاداب«این ابیات چاپ نشده، و آن در خاتمه  -٢

 کمی اختلاف آمده است.

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٣٢

 منطق اولیاء و ادیان
 منطق پیامبران و قرآن است

 و برای اھل عناد ھنگام مجادله
 منطق اذکیاء و یونان خوب است

 تیاگر تو ھر دو علم را داش
 به فرقان متمایل باش

 و اگر تو روزی به علمی اکتفا
 کند اکتفا کن کردی به علمی که درباره پروردگار صحبت می

 علم حدیث علم رجالیست
 کننده ادیان به ارث بردند که آن را از نسخ

 سخن و حدیث او را شنیدند و روایت کردند
 ھا دل آشکارا دیدند و او را با چشم

ھای که از او به تواتر رسیده جمع کردند، و بعد از او احادیثی که مبانی  طریق
 ی بسیار صادق آن را روایت کردندھا انسانصحیح داشتند را روایت کردند، و بعد از او 

، و کتاب ١روایتھای که این شرط را نداشتند را ضعیف دانستند به کتاب ابن عدّی
راه حق را ھا  آن شود که  می نگاه کنید برای شما مشخص ٣»المیزان«و  ،٢»التکمیل«

 اند.  اند و از ضعف چاپلوسی و ریا به دور بوده پیموده
 :ھاست آنو از 

ائع البرهان القاطع في«کتاب  انع و جميع ماجاءت به الشرّ ، که آن را در ٤»معرفة الصّ
 است.ھا  آن تألیف کرده و از ۸۰۱سال 

و آن کتاب ارزشمندی است که در آن علوم حدیث  ،١»لآثارعلوم ا تنقيح الأنظار في«
آوری شده، و آنچه که طالبان حدیث از علم اصول الفقه به آن احتیاج دارند به آن  جمع

 که مؤلف آن ابواحمد بن عدی الجرجانی است.» الکامل فی ضعفاء الرجال« -١
ابن کثیر دمشقی، که » الثفات والضعفاء والمجاھیلالتکمیل فی الجرح و التعدیل، ومعرفة « -٢

 ای از آن در دارالکتب المصریه، تصویری از آن در کتابخانه حرم مکی است، اما ناقص است. نسخه
 امام ذھبی.» میزان الاعتدال فی نقد الرجال« -٣
 چاپ شده. -٤
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 ٢»العلوم«اضافه کرده، و از آن تعریف مفیدی از مذھب زیدیه کرده، و آن ما را از کتاب 
 کند. مینیاز  تألیف کرده بی ۸۱۳که حاکم، در اواخر سال 

 است:ھا  آن و از
که مختصر است و در آن چیزھای عجیب و غریبی وجود » التأدیب الملکوتی«کتاب 

 دارد.
 :ھاست آنو از 

 .٣»آخر الزمان الأمر بالعزلة في«کتاب 
 :ھاست آنو از 

 .٤»تيسير اليسری في يقبول البشر«کتاب 
 است:ھا  آن و از

 که در آن گفته: »نصر الأعيان علی شر العميان«کتاب 
خوردگان شیفته سرودن اشعاری شده اند که به  بعضی از جاھلان و فریب«

تر از آن است که نوشته شود، و کم  ضریرالمعرّه منسوب است در حالی که کوچک
اش با این اشعار  تر از آن است که ذکر شود، و این مسکین درک نکرده که گوینده ارزش

 کند. خواھد به اساس اسلام توھین می
و با نابود کردن اساس، فروع را نابود کرده است، و در آن مسائل علمی وجود ندارد 

ای اشاره نشده تا باطل بودن آن  تا در یبان آن فایده وجود داشته باشد، و به شبھه
اش در آن پا به راه سفیھان فاسق و کافران ملحد نھاده،  توضیح داده شود، بلکه گوینده

اراذل ھم از ھمانند آن در ذم کردن فاضلان عاجز نیستند، به این و چیزھای گفته که 

و برای این  ) ھ ١١٨٢امام صنعانی (» توضیح الأفکار«تنھا چاپ نشده، و با شرحش چاپ شده  -١
ھا  آن دسترسی پیدا کردم ـ که بھترینھا  آن ھا زیادی در یمن وجود دارد، به سه تای کتاب نسخه

 خواھم که اتمام آن را میسر کند. بودند و به تحقیقش شروع کردم، از خداوند می
آن ما را از اما قول صحیح این است که  ) ھ ٤٠٥حاکم نیشابوری (» معرفة علوم الحدیث«یعنی:  -٢

دانم چرا فقط کتاب حاکم را ذکر کرده! آیا بدین خاطر بوده  کند، و نمی نیاز نمی کتاب حاکم بی
 چون شیعه شده؟!

 ، با تحقیق ابراھیم باجس چاپ شده.) ھ ١٤١٢در سال ( -٣
» تالفھرس«نوشته شده به  ) ھ ١١٥٨از آن دو نسخه در کتابخانه جامع است، که اولشان در سال ( -٤

 ) نگاه کن.٧٧٠-٧٦٤(ص /
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ھای قبیح نام ببرند،  را با نامھا  آن را قبیح جلوه دھند وھا  آن گونه که اعمال حسنه
ھا و گاھی فقط به خاطر مبالغه و آراستن عبارات ذکر  گاھی آن مطالب را با بعضی شبه

 م داده است.کرده، ھمانگونه که صاحب این ابیات انجا
 آید) و کتاب مذکور را با این ابیات شروع کرده: (که مضمون آن در ذیل می

گاھی ندارد چه می  خواھد کسی که به اسلام آ
 و در احکام متشابه فرو نرفته

 .١دانند با کلمه قبیح میھا  آن دانستی آنچه اگر تو می
 شدی نمیزدی و ساکت  کردی و خود را به کری نمی دھان را باز نمی

 ای و کوردلی و کوری اما تو کوری و خود را به کوری زده
 ای ھا را در خود جمع کرده ای پس تمام تاریکی را با ھم جمع کرده

گاھی نداری خسارت  مند شدی و به علوم آ
 ای درباره آن گفته است ای زیبنده و حذام چه کلمه

 آورم کوری که اعیان را نبیند بیاد نمی
 ھای سر به فلک کشیده چھارپای در کوه آورم و بیاد نمی
 استھزاء کردی ھا  آن و اگر تو به

 کند رسانید چون زوزو کشیدن سگ ماه شب چھارده را تمام می ضرری نمی
 اگر کسی پیامبران را تعظیم نکند

 داند ارزش و قدر امامان مسلمان را نمی
 کنی نابودی سخنش را چون تو درک نمی

کنم یا در زیر موج دریای قرار گرفته و کاملاً  بدگوی می دانی که من او را پس نمی
 نشین شده ته

 است. و دوست داشتم این ابیات را ذکر کنم چون در آن دفاع از امامان اسلام
 و ما به تعدادی از تألیفات او مراجعه کردیم:

 :استھا  آن و از

 العوراء: بمعنی کلمه قبیح است و از آن است این گفته کعب بن سعد غنوی: -١
ظوا فلم تنطق العوراء و هو قريب   اِذا ما تراءاه الرجال تحفّ
کنند در  دارند و با کلمه قبیح صحبت نمی بینند خودشان را نگه می (زمانی که آن مردان او را می 

 ).١٠٠(ص /» الأصمعیات«است)  حالی که او نزدیک
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موضوع آن  تألیف کرد، که ۸۳۷که آن را در سال  »إيثار الحق علی الخلق«کتاب 

 و سلف است. ج درباره شناخت پروردگار، و شناخت صفت او در منھج پیامبر
 فرماید: بعد از اینکه نوشتنش را تمام کرد این فرموده خداوند را دید که می /او

وْدِيةٌَ بقَِدَرهَِا﴿
َ
 .]۱۷[الرعد:  ﴾فَسَالَتْ أ

 .»گنجانند خود میھا ھر یک به اندازه گنجایش خویش در  ھا و رودخانه و درّه«
 فرماید: خداوند که میو این فرموده 

اِ�ِ�َ ﴿ هَدَاءِ وَالصَّ يقَِ� وَالشُّ دِّ ُ عَليَهِْمْ مِنَ ا�َّبيَِِّ� وَالصِّ �عَْمَ ا�َّ
َ
ِينَ � ولَ�كَِ مَعَ ا�َّ

ُ
 فَأ

ولَ�كَِ رَ�يِقًا
ُ
 .]۶۹[النساء:  ﴾٦٩وحََسُنَ أ

بدیشان نعمت داده است از پیغمبران و او ھمنشین کسانی خواھد بود که خداوند «
 .»راستروان و شھیدان و شایستگان و آنان چه اندازه دوستان خوبی ھستند!

اش را تمام کرد تمام سوره نصر را دید و ھمچنان از سوره  نویسی و بعد از اینکه پاک
 ضحی آیه:

ا بنِعِْمَةِ رَّ�كَِ فَحَدِّثْ ﴿ مَّ
َ
 .]۱۱[الضحی:  ﴾١١وَأ

 .»ی پروردگارت را بازگو کنبلکه نعمتھا«
 و از سوره یس آیه:

 .]۲۶[یس:  ﴾٢٦قَالَ ياَ َ�تَْ قَوِْ� َ�عْلَمُونَ  �يِلَ ادْخُلِ اْ�َنَّةَ ﴿
 .»دانستد گفته شد: وارد بھشت شو. گفت: ای کاش! قوم من می«

 ھا به او داده شد. را دید و این را دید که فواتح زیادی از فواتح سوره
قابل  ،١ھای مبتدع معتزله و اشعری داده ی ردّی که به گروهھا جواباما رسائل و 
 اند وجود ندارد. ی ردی که در ضمن خود گرفتهھا جواب، و توانایی ٢شمارش نیست

در قدیم چاپ نشده بود، سپس بعنوان رسائل علمیه در دانشگاه امام تحقیقی بر آن نوشته شد، و  -١
 قسم اول آن چاپ شده.

و او «گوید:  یش را نام برده ـ میھا کتاب) ـ بعد از آنکه بعضی از ٢/٩١» (البدر«شوکانی در  -٢
ای نظری  مسائلی که فقط او تألیف کرده، و ھر وقت او در مسأله دارد، وھا  این ی غیر ازھا کتاب

بدھد لازم نیست به ھیچ اھل رأی دیگری مراجعه شود. و من به مسائل زیادی که او تألیف و 
ام بیشتر است  ه اطلاع پیدا نکردھا  آن که من ازھای  آن بیان کرده بود اطلاع پیدا کردم، و تعداد
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ی که مؤلف ھا کتابمانده  گویم: و باقی و من می» ام اطلاع پیدا کردها ھ آن که من برھای  آن از
 ذکر نکرده عبارت است از:

 آیات الأحکام  -
باشد و مملو است از اقوال سه تا از امامان  کند، و آن شرح بزرگی است که فوائد زیادی در آن می -

 بزرگوار ابن تیمیه، ابن جوزی، و ابن وزیر.
آوری کرده و در مکتبة الغربیة (مجموع رقم  مختصر فی علم الشرعیة که آیات احکام را جمع -

 در ) ھ ٩٥٧باشد و ھنوز چاپ نشده و دفعه دیگر در سال ( ) می٩١-٨٥/ ق ١١٩
 ای از آن را دارم. ) و من نسخه١/٢٠١نوشته شد. (» الفھرس«مکتبة الأوقاف  -

 .]٩٣[النحل:  ﴾مَنْ �شََاءُ وََ�هْدِي مَنْ �شََاءُ  يضُِلُّ ﴿الآیات المبینات لقوله تعالی:  -
باشد و من  ق) موجود می ٧) در (٢/٥١٥» (تالفھرس«ھنوز چاپ نشده و در کتابخانه الأوقاف  -

 ای از آن را دارم. نسخه
باشد. ابن وزیر در  بیت می ١٢٠٠الإجادة فی الإرادة مطالب این کتاب را با نظم آورده و بیشتر از  -

گوید: من این را در زمانی گفتم که برای مطالعه ذوق و شوق داشتم، چون  ) می٢٠٤ص / إیثار («
ـ یعنی در مسأله قدر و حکمت » ترسیدم که در این مسأله عظیم دچار خطا و اشتباه شوم می

بیت  ٥٠) بیشتر از ٢٠٤-٢٠١(ص /» الایثار«) و ٣٤٢، ٦/١٣٤» (العواصم«تعلیل و ـ مؤلف در 
 آن را آورده.

حَدًا﴿ث حول قوله تعالی: بح -
َ
ای از آن  و نسخه .]٢٦[الجن:  ﴾٢٦َ�لمُِ الغَْيبِْ فََ� ُ�ظْهرُِ َ�َ َ�يبْهِِ أ

» الفھرس«نوشته است،  ) ھ ٦٥٧باشد که آن را در سال ( ق) می ٥در کتابخانه الأوقاف در (
)٢/٥٥١.( 

المعتزلة و الاشعریة و این کتاب در تحریر الکلام فی مسألة الرؤیة و تجویده، و ذکر مادا بین  -
گویم  ) و من می٧٧٠(ص » الفھرس«باشد و ھنوز چاپ نشده  ق) می ٣دانشگاه کبیر صنعاء در (

 گرفته باشد.» العواصم«شاید آن را از کتاب 
است،  ) ھ ٨٢٢التحفة الصفیة شرح الأبیات الصوفیة این ابیات از برادرش ھادی بن ابراھیم وزیر ( -

کنی؟ و دوری شما  طلعش) این است: از قبل وعده دادی پس کی به این وعده وفا میکه اولش (م
کنی؟ و برای این کتاب چند نسخه خطی در مکتبة الجامع  طولانی شد پس کی با ما ملاقات می

 ای از آن را دارم. ) و من نسخه١١٩، ٩٦، ٢٨وجود دارد، المجامیع (
)، و ٨٠٥(ص /» الفھرس«الغربیة وجود دارد،  ای در مکتبة تخصیص آیه الجمعة از آن نسخة -

 ).١/١٠٤» (الفھرس«ای در مکتبة الأوقاف  نسخه
الجامع «گویید: من مطالب  ) بحث کرده و می١٥٢(ص /» الإیثار«التفسیر النّبوی این را در  -

و آنچه » آوری کردم را در آن جمع» المستدرک الحاکم ابی عبدالله«و » مجمع الزوائد«و » الأصول
» الإیثار«ضمیمه کرده است » تفسیر النبوی«به  شاند از تفاسیر صحابه ه حکم مرفوع را داشتهک
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» العواصم«)، و صلاح الوزیر گفته است: این کتاب در حال حاضر موجود نیست. مقدمة ١٥٤(ص /
)١/٧٤.( 

از آن  )١٠٠، ٩٧، ٥٣(ص /» ایثار«تکملة ترجیع اسالیب القرآن علی اسالیب الیونان که در کتاب  -
 نام برده است.

جواب محمد بن ابراھیم الوزیر علی فقھاء ابیات حسین فی تقدیر الدرھم و الاوقیة، که ھنوز چاپ  -
) ٢٢١(ص /» مصادر الفکر«باشد و این را حبشی در  ) می٤نشده و در جامع الکبیر (مجموع 

 نیافتم!» الفھرس«گفته، ولی من آن را در 
باشد  الکبیر می الامام المنصور. که دو نسخه آن در جامعالحسام المشھور فی الذّبّ عن  -

 ).٧٧١، ٧٦٤(ص /» الفھرس«
 وزیر مجمع الحقائق و الرّقائق. دیوان ابن -
رسالة جلیلة فی ثلاث مسائل؛ فی أن الفطرة من البر، و فی حمی الأراک، و فی نکاح الیتیمة،  -

 نیافتم!!» الفھرس«من آن را در  باشد، ولی ) می٣٢حبشی گفته: که در مکتبة العربیة (مجموع 
) ٧٩٥(ص /» الفھرس«ق)  ٠٨) در ١٨٤رسالة فی زکاة الفطر. در مکتبة العربیة (مجموع  -

 باشد. می
 ) از آن نام برده.١/٢٧٩» (العواصم«رسالة فی مسائل الاجتھاد که در  -
 ) از آن نام برده.١/٢٩٨» (العواصم«رسالة فی القول بتجزؤ الاجتھاد که در  -

مُّ الكِْتَابِ ﴿ فی تفسیر: قوله تعالی: رسالة -
ُ
نزَْلَ عَلَيكَْ الكِْتَابَ مِنهُْ آياَتٌ ُ�كَْمَاتٌ هُنَّ أ

َ
ِي � هُوَ ا�َّ

خَرُ مُتشََابهَِاتٌ 
ُ
 ) از آن نام برده.٦/٣٥٩» (العواصم«که در  .]٧[آل عمران:  ﴾وَأ

که ھنوز چاپ » إن الله لا ینام ولا ینبغی له أن ینام ... « ج رسالة فی شرح و تفسیر قول النبی -
 ق). ٣) فی (٧٧١(ص /» الفھرس«باشد،  نشده و در مکتبة العربیة می

» الفھرس«ق)  ١١در (» مکتبة الأوقاف«رسالة فی بیان جواز إقامة الجمعة من غیر امام. در  -
 باشد و چاپ نشده. ) می٣/١١٧٧(

که این کتاب ماست، و درباره این صحبت خواھیم  ج سنة ابی القاسمالروض الباسم فی الذّبّ عن  -
 کرد.

باشد و چاپ نشده  ) می ھ ٩٥٧ق) تاریخ ( ١٦در (» مکتبة الاأوقاف«شرح أبیات فی التصّوف. در  -
 ).٣/١٣٥٢» (الفھرس«

 العزلة = الأمر بالعزلة ... -
نشده و نسخه دیگری در  باشدو چاپ ) می١٠٠-٦٢)، (ق ٩٦القواعد. در جامع الکبیر (مجموع  -

 ).١٧٦(ص » مصادر الفکر«تیموریه است، و نسخه سوم آن ھم در کتابخانه حبشی است، 
 از آن نام برده.» العواصم«کتاب المبتدأ. که مؤلف در  -
 ) از آن نام برده.٤٠٠(ص /» الروض«کرّاس فی لعن یزید، و ھل الأخبار بخلاف ذلک. مؤلف در  -
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 : استادان ابن وزیر و سفرهایش برای یادگرفتن علم و تبحّر در آن و وفاتش

دین ھادی، و قاضی علامه اما استادان او در علم ادب: برادر دو قلویش سید جمال ال
باشد، و قاضی در آن مدت در علوم عربی و  الدین محمد بن حمزه بن مظھر می جمال 

 کرد. لغت و تفسیر با او مشورت می
اما استادانش در علم اصول: قاضی علاّمه، ملک العلماء و قاموس الحکماء، عبدالله 

علاّمه العمل جمال الإسلام و بن حسن بن عطیّه بن محمد بن المؤید الدّواری، و فقیه 

و در حیات  باشد ق) می ٤رمضان چاپ نشده و در مکتبة الأوقاف در (مثیرالاحزان فی وداع  -
 ).١٣٨٦-٣/١٣٨٥» (الفھرس«نوشته شده،  ) ھ ٨٠٧مؤلف در سال (

ھای آن در کتابخانه الجامع  مجمع الحقائق و الرّقائق فی ممادح ربّ الخالق. تعدادی از نسخه -
ای از آن را دارم، و  من نسخهباشد و  ) می٦٣-١ق / ١٣٠)، و (مجموع ٩١-٨٥ق / ١١(مجموع 

فتح الخالق فی «آن چاپ شده و امیر صنعانی در  ) ھ ١٣٨١منتقی فی المداح الإلھیة در سال (
شرحی را بر آن نوشته است. و من بر پنج » شرح مجمع الحقائق و الرّقائق فی ممادح ربّ الخلائق

ابوعبدالرحمن احمد ابو فارغ  نسخه خطی از آن اطلاع پیدا کردم، و در حال حاضر برادر عزیزم
نویسد  القری در مکه مکرمه بر آن تحقیق می نامه فوق لیسانس خود در دانشگاه ام برای پایان

-١٦٠ق / ٢٧١(مجموع » جامع الکبیر«ھای متعددی در  خداوند برایش میسر الحدیث که نسخه
راد صنعانی در ) دارد. و شاید م٣١٢-٣٠٨ق / ٧٣) و (مجموع ١٣٣ق / ١١٩) و (مجموع ١٦٥

» و قال المصنف فی مختصره ... «گوید:  کند و می که از او نقل می) ١/١٢٧» (توضیح الأفکار«
 کتاب باشد.این 

مسائل شافیات وبالمطالب وافیات فیما یتعلق بآیات کریمة قرآنیة تدلّ علی الله المعبود، و صدق  -
) ١١٤-٩٢ق / ١١٩جامع، (مجموع ای از آن در کتابخانه ال أنبیائه المبلغین عنه. که نسخه

 باشد. ) می٢/٥٧٧» (الفھرس«باشد و نسخه دیگری نیز از آن در کتابخانه اوقاف  می
ابن تیمیه در «گوید:  ) از آن نام برده و می٩٦(ص /» إیثار«مسألة الحکمة فی عذاب الأخروی. در  -

یت کرده و در بیان حکمت عذاب اخروی کتابی نوشته و شاگردش ابن قیم جوزی از او تبع
آن را بسط داده و من آن را خلاصه کردم و مطالب لازم » حاوی الأرواح إلی دیار الإخراج«کتابش 

 ».را به آن اضافه کردم
از آن نام برده. و با این » العواصم«مسألة النھی عن الرّھبانیة والحث علی الحنیفیة السمحة. در  -

ا ذکر کنم، و شاید مناسبت داشتن با موانع ر /عجله فقط توانستم این تعداد از کتاب مؤلف
کتاب این بسط دادن را مقدور ساخت، و خطا و اوھام زیادی در کلام دانشجویان علاقمند معاصر 

 درباره تعداد مؤلفات ابن وزیر وجود دارد، که این مقام وسعت بیان آن را ندارد.
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باشند، و علی بن عبدالله با او مشورت  المسلمین علی بن عبدالله بن ابوالخیر می
 کرد، و اولین کسی بود که در صنعاء یمن در دو علم اصول تدریس کرد. می

و » الخلاصة«که معتمد علمای زیدیه در ممالک یمن است و » شرح الأصول«و 

از علوم لطیف و ارزشمند ھا  آن و غیر از »لشيخ المتكلم ابن متّويهتذكرة ا«و » الغیاصة«
فقیه نحوی مالکی ابن حاجب را نزد او استماع » مختصر المنتھی«نزد او آموخت و 

سید امام الناطق بالحق » المجزی«ی پدران بزرگوارش مانند ھا کتابکرد، و در این فنّ 
امام منصور بالله عبدالله بن » تیارالاخ  صفوة«ابوطالب یحیی بن حسین ھارونی و 

 ..را مطالعه کرد..حمزه بن سلیمان الحبشی و
و ھمینطور آثار پدربزرگش سید علاّمه یحیی بن منصور بن عنیف بن مفضل و آثار 

 سید علامه حمیدان بن یحیی قاسمی را مطالعه کرد.
سید امام [ابی] عبدالله محمد بن علی بن عبد » جامع الکافی«و مانند کتاب 

فقیه امام علامه  »الجملة والألفة«کتاب الرحمن الحسنی را مطالعه کرد و ھمینطور 
، او ٢علمای زیدیه و قدمای شیعه: محمد بن منصور مرادی که علما بر علم و فضل ١[]

و در بین معتزله ھا  آن اختلافاتی که در بین نظر دارند مطالعه کرد و در آن اتفاق 
نظیری وجود دارد. و  صورت گرفته بیان کرده، و در آن مختصرات مفید و مقالات کم

شاگرد و رفیقش در طلب این دو علم: قاضی محمد بن داود نھمی ـ خداوند به او 
و افکارش  رو آثار و نیکو شمردن اندیشه پاداش دھد ـ بود او ھمراه و دوست و دنباله

کرد، مانند این  بود و در مسائل کلام و ضعیف دانستن آراء متکلمان به او مراجعه می
ی که بر مقدمات منطقی عامه ھا دلگویند: ھر کس خداوند را با ا که میھا  آن قول

ابوھاشم بر آن ھا  آن مسلمانان استوار باشد نشناسد او کافر است!! و مانند آنچه که شیخ
اند که  دوستان بھاشمه او بدون انکار و معارضه از او تبعیت کردهنص گذاشته و 

داند، که این کلام فرموده:  دانیم می  گوید: خداوند فقط آنچه که ما درباره ذات او می می
 فرماید: خداوند را در سوره طه که می

 .]۱۱۰[طه:  ﴾١١٠وََ� ُ�يِطُونَ بهِِ عِلمًْا﴿
  .»ابندیاحاطه ن] در دانش به او ھا انسانو [«

 باشد.» زمام«این کلمه برایم آشکار نشد، شاید  -١
 در کلامی چیزی جا افتاده؛ چون این کلام به ما بعدش ربطی ندارد!!گویا  -٢
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شود: ھیچکدام از شما چیزھای که خداوند  گفته میھا  آن کند، بلکه به رد می
اند، و در نقاط مختلف  اشعاری را سرودهھا  آن دانید، حتی درباه داند نمی تان می درباره
عبارتند است از این ھا  آن اند، که بعضی از اقوال را محکوم کردهھا  آن ھای از مردم گروه
 آوریم) : (که مضمون آن را در ذیل میشعر

 شوندگانی که به چیزی گمان ای گمراه گمراه
 گوید ای که ھیچ مسلمان متقی آن را نمی برده
 گویند پروردگار عرش به ذات و می

گاھی دارد. گاھی داریم آ  صفات خود فقط آنچه که ما بدان آ
 این مقاله که از ھوا و ھوس 

 گمراھی سیطره کرده است را نابود کنند. سرچشمه گرفته و بر آن تیرگی و
داند که ما  گفته شیخشان را که گفته: پروردگار فقط آن چیزی میھا  آن بعضی از

داند که قادر  اند، یعنی پروردگار ـ سبحانه ـ می دانیم این گونه تأویل کرده آن را می
ه این گونه دانیم که قادر است و بقیه صفات واجب پروردگار ھم ب است، و ما ھم می

 ھستند.

(شريدة اند: قاضی علاّمه فخر الدین در کتاب  از کسانی که این تأویل را کرده

اص) القنّاص في باشد، که تأویلیست حس شنوای آن را مردود  می شرح خلاصة الرصّ
 دانند!! ھا را جایز نمی داند و محقق اھل نظر و رأی چنین تأویل می

تأویلات ھا  آن أویلات اھل باطل ھم صحیح باشد، واگر مانند این جایز باشد؛ باید ت
را ذکر کنیم باید کلام خود ھا  آن شماری از قبیل این و امثالش، را دارند! که اگر ما بی

 را طولانی کنیم، و از مقصود خارج شویم.
وقتی آن قاضی مذکور تضعیف این مسائل و امثال آن برایش مشخص شد، به فضل 

 انگیز او استفاده کرد. رد، و از کار زیبا و زیرکانه و شگفتو ھوشیاری او اعتراف ک
را نزد علامه جمال الاسلام و واسطه  ١»مختصر المنتھی«و آن سیّد مذکور کتاب 

 الکرام را نزد علی بن ابن القاسم الھادی خواند. ٢السّلاة يعقد النظام ف

 کتاب ابن حاجب. -١
 در اصل اینگونه بود، و شاید (السلالة) باشد. -٢
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را برایش » المختصر«کرد و وقتی این  و در این مدت در تمام علوم با او مشورت می
خواند از ذھن روشن و فکر زیبا و بلاغت و ھوشیاری و مھارت او متحیر شد، و در 

فرستاد، تا اینکه سید جمال  ورزید و طالبان علم را به پیش او می تعریفش اطناب می
نوشت که در آن قول به رؤیت و قدم قرآن  ١الدین برای این سید بزرگوار رساله معروفی

را فقط بر توھمات واھی و ھا  آن را به او نست داده بود که †بیت و خوف اھل
ارزش بنا نھاده بود، و خود را ملزم ندانسته بود که درباره آن بحث کند جز  تخیلات بی

ـ عمل کند ـ و فقط مطالبی را  †خواست به مقتضی مذھب اھل بیت اینکه می
او معتقد بود که اگر با یکی از آن اند ـ اما  در آن اختلاف داشته †ھا آن آورده بود که

باشد و گروه دیگر به رأی استناد کرده باشند یا به حدیثی که  ج روه نص نبویدو گ
شود که نص  ای ترجیح داده می نزدش ضعیف باشد احتجاج کرده باشند، عمل به گفته

 نبوی آن را تأیید کرده باشد.
ی کلام او ترجیح دھنده باشد شود که بتنھای با این کم ارزش نمی ج و پیامبر خدا

 شود دین دوباره غریب گردد. وانکار کردن این باعث می
گوید: (که مضمون آن را در ذیل  می ٢در شأن متکلمین در این باره /و مؤلف

 آوریم) می
 .١اگر حبّ و دوستی من برای حدیث مصطفی خطاست

 الدین مذکور دو تا رساله را برای او فرستاد:= و جمال -١
اعش را = در رساله اول: آن قصیدی طولانی که در آن اعتقاد و محبتش را نسبت به سنت و اتب

 بیان کرده بود رد کرد، که اولش (مطلعش) این است:
 ظلمت عواذله تروح و تغتدی

 و تعید تعنیف المحب و تبتدی
کردند و  کردند و دوستانش او را حضوراً سرزنش می کنندگان او را بر دوام سرزنش می سرزنش

الجواب «ؤلف در کتاب دادند. و سید جمال الدین ھادی بن ابراھیم وزیر برادر م برایش توضیح می
جواب خطا و اشتباھاتی که در رساله جمال الدین » الناطق بالحق الیقین الشافی لصدور المتقین

در حیات  ) ھ ٨١٠ای از آن را دارم، و در سال ( بود را داد، و آن کتاب خطّی است و من نسخه
ه) آن را در این جا مؤلف نوشته شد و رساله دیگری که مترجم (کسی که شرح حال مؤلف را نوشت

» الروض الباسم«و مختصرش » العواصم و القواصم«ذکر کرده، و ابن وزیر در کتاب عظیمش 
 (ھمین کتاب) به او جواب داده است.

 ) آورده است.١/١٢(ھمین کتاب) (» الروض«مؤلف بعضی از این قصیده را در  -٢
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 گناه آن برای مصنّفش است و بس
 اش کننده رافو اگر حبّ آن دین است برای اعت

 آن تلاش و ھمت من است در شناساندنش
 و مذھب من مذھب حق و یقین است
 کند احوال ھم فقط از عظمت او تغییر می

 ھا بیت است و آن و این مذھب اھل
 اند که تمام اعمال آن را انجام دھند بر این نص گذاشته

 اند که تمام فروع آن و بر این نص گذاشته
 کند ناسنجیده عمل کرده و بس سرزنش میانجام گیرد و کسی که 

 روم دنبال کسی بجز افراد این منھج نمی
 خوانم و بجز آیات مصحف او کلام دیگری را نمی

 اما در اصول قول من ھمان قول
 ھا است و نباید قلب به دوری کردن از آن متمایل باشد آن

 در مجازات به سرعت به سوی معلمش
 گیرم تلاش خود را بکار میروم و برای اصلاح تمام  می

 کنم و اگر کوشش کنم در محدوده آن تلاش می
 کنم و اگر تحقیق کنم در شناخت آن می

 و من مکلفم که آن را دوست بدارم
 کند از تظاھر در آن نیاز می و این من را بی

 ه ھای زیادی برای کنند سرزنش
 دکن کننده آن تعجب می این وجود دارد و قلب من فقط از سرزنش

 گناه من فقط این است که در میانشان
 دھد مگر از ماندنش ھستم مانند آبی که بوی گند نمی

 شود و چوب مرطوب در جای خودش ھیزم می
 شود در آن تصرف شود و گذر زمان باعث می

 .٢شود قلب سزاوار آنچه است که به او القا می

 است.» خللاً «در این کتاب ذلل است اما در نسخه  -١
 بوده.» من تعب«سخه: در ن -٢
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 دادن صاحبش داشته باشد مادامی که علاقه به بد عادت
کرد، و  ھمیشه چه در پنھان و چه در آشکار به اھل بیت تمسک می /و مؤلف

به  /، و در شعری١کرد برای اظھار عقیده خود در این باره از نظم و نثر استفاده می
کند، که بھترین سرزنش و بھترین  اختلاف اقوال او با سیّد مذکور در این باره اشاره می

. (مضمون ابیات را در ذیل ٢گردد می ای است که در میان چند دوست واقع مشاجره
 آوریم) می

 ارزش من را دانستی سپس آن را انکار کردی
تو را به خدا سوگند چه چیزی باعث شد که دست از یاری و محبت من برداری در 

 حالی که قبلاٌ خوب بودی
 تو ھر روز نسبت به من دیدگاھی داری

 کردی تو در بدگویی از من افراط
 امروز بدگوییدیروز تعریف و 

 کنی دانستم فردا نسبت به من چه می ای کاش می
 ای کسی که در زمان خود بزرگ خاندان

 بودی ٣و مرجع تعلیم و اقتدا
 علم عبای ھوی و ھوس

 و پیری عبای پستی و حقارت را از تو برداشته
 راھا  آن از این دو عبا نگھداری کن و

 از اسراف و از حد گذشتن کثیف به دور دار
بعد از آن مشغول تعلیم این علوم شد، و مدتی از زمان را صرفش کرد و از  سپس

 رفتند، و از دانش او بھر بردند، و مشھور گردید. جا طالبان علم به نزد او می ھمه

 :پرهیزکاری مصنف و دوری از دنیا
ای از دنیا و ریاست وجود دارد، نفس خودش را سرزنش و  وقتی در این دید گوشه

و از تمایل نفس بسوی دنیا جلوگیری کرد، و با تمام وجود به سوی خداوند  ملامت کرد

 ) قاضی اکوع مراجعه کن.٥١-٥(ص /» زیدیه«دادن به آن به  و برای این بحث و پاسخ  -١
 نامه او ذکر شده است. أ) در زندگی ٣٩ب ـ  ٣٨» (تاریخ ابن وزیر«این ابیات در  -٢
 ).٢/٩٣ھم (» البدر الطالع«است و در » اھتدا» «تاریخ ابن وزیر«در  -٣
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داری و روزه گرفتن و تربیت نفس شد،  زنده روی آورد و مشغول عبادت و اذکار و شب 
و نفس خود را مطیع پروردگار کرد، و با لگام زھد آن را کنترل کرد، و با افسار محکم 

با چوبه صبر آن را به پیش راند، و به خلوت پناه آن را در میدان ورع به پیش برد، و 
کردن و فروتنی و خشوع  برد، و نفس خود را عادت داده بود به توکل و گرسنگی و گریه

ھای  برای خداوند، و ھیچ ریاضتی نمانده بود که او به آن عمل نکرده باشد و تمام راه
 سلوک را پیمود.

ھای  کرد و کارھا و حرفه اش کار می ادهزد و برای خانو یش را وصله میھا کفشو او 
پوشید، و  متعددی را متحمل شده بود مانند چوپانی و کارگری، و پشم خشن و زبر می

کرد، و با این رفتار  فقط با یک تکه نان جوین بدون اینکه خورشتی با آن باشد افطار می
که روحی کند و نفس خود را کوچک شمارد و به آن مرتبه  ١خواست ریاضت می
 خواست برسد. می

که برای سید احمد بن یحیی  »ابیاتی که قبلاً ذکر کردیم«است  /و این ابیات او
درباره امامت و غیره برای او مطرح کرده و او در آن  ٢بن مرتضی نوشته است و مسائلی

بود و او جوابش را نداد، و به ھمین خاطر برای او این شعر را نوشت.  ٣»ثُلأ«روز در 
خواھد و آیا  شود) بزرگان ما آیا سوال کردند جواب نمی ن در ذیل ذکر می(مضمون آ

کند تا آخرش، و برای اینک کلام طولانی نشود آن  سیلابی عظیم تشنگی تو را رفع نمی
 را ذکر نکردم.

اش از مردم اشعاری است که برای  و از شعرھای لطیف و ظریف او درباره دوری
بعد از دعوتش نوشته  /مرتضی ھادی مفضلی سید امام مھدی احمد بن یحیی بن

 است.
کنم و من را تنھا بگذارید تا روح خود را ببینم که پروزا کرده و  گیری می من گوشه

ای یا در غارھا دفن  اوج گرفته و کفن پوشیده و قبل از مردن نفس خود را در خانه
 کنم.

 تا آخرش، و برای اینکه کلام طولانی نشود آن را ذکر نکردم.

 لال) است.در نسخه (إذ -١
 مسأله سؤال کرده بود). ٢٥ب) (از  ٣٧(ق /» تاریخ بنی وزیر«در  -٢
 ).٢/٨٢» (معجم البلدان«با ضمه، در منطقه یمن است  -٣

 

                                           



 ٤٥  /نامه ابن وزیر زندگی

 آید) این اشعار را سروده (مضمون آن در ذیل می †بیت در ذکر آل /او
نیاکان من ھستند ھا  آن کنند اما ھا با وجود اینکه ھمه با ھم این را انکار می آن

 .ھاست آنچون مذھب من بر منھج 
دشمنی از من انقیاد گیرد گلوی آن ھا  آن و برای من کافیست اگر به خاطر

ز جمله اشعاری که برای سید جمال الدین علی بن مؤید حسودان زخمی شود. و ا
 ھادی نوشته است این شعر ذیل است (که مضمون آن در ذیل ذکر شده)

ھای قلبم را بر  گیرند و آتش کنند در حالی که ایراد می اگر بخواھم چشمان گریه می
 کنم در حالی که نازک ھستند. افروخته می

 نشود آن را ذکر نکردم.تا آخرش و برای اینک کلام طولانی 

 





 

 

 اند درباره اشعاری که او سروده یا برای او سروده فصل

است اشعاری که برادر دو قلویش سید امام علاّمه جمال الدین بن ھا  آن که از
شدیدی شفا یافته بود: (که مضمون آن ابراھیم برایش نوشت ھنگامی که او از بیماری 

 آوریم) را در ذیل می
 مژده دادند به نجات یافتن علوم، کلامش

 و حدیث و حلال و حرامش
 و اصول و فروع و بیانش
 و بدیع و غریب و نظامش

 چون محمد بھبود یافت و بیماریش
 خوب شد و به وسیله او علوم ھم نجات یافتند

 مریضی ھنگامی که جسم او مریض شد آیا
 او سرایت نکرد به ارواحی که در أجسام آن علوم بود؟

 و پروردگار آسمان او را شفا داد
 و آلام علوم دینی شفا یافت

 سپاس برای خداوند که دوباره سلامت را
 به او بخشید و به خاطر نجات یافتن آن علوم این ھدیه را به ما بخشید

ا شفا داد و حقش ھم ھمین گذار خداوندی ھستم که روح دلباخته من ر سپاس
 است که بسیار دلباخته و عاشق شود

 عاشق محمدی که از راه راست حمایت کرد
 و او کسی است به بالاترین درجه علوم رسیده است

 این آن کسی است که علوم را زنده کرد و ھمینطور تلاوت را
 ھای آن علوم است را و او ماه شب چھارده تاریکی

 نعمتی عظیمی که به من دادخداوند به سبب آن 
 شکرکردنش را بر من الزام کرد

 اگر عدنان ھم تمام آن شکرھا را به نظم درآورد
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 و با منطق و حسن کلام آن را بیان کند
 توانم شکر کامل این نعمت را بکنم نمی

 ھا باشند مادامی که درختان ھم یکی از آن نعمت
 کندخواھم تمام شکرھایم را تقسیم  و از خداوند می

 کنم و حمد و سپاس اتمام این را به آن اضافه می
 گویم که آن را و من کلامی را می

 عمر در بطحاء مکه گفته است
 را شکستم و نامه را باز کردم ۀبا حسن خاتمه مھرنام

 خواھم ھنگام باز کردن آن او از من راضی باشد و از پروردگار می
ادیب و نمونه وجیه الدین عبد الرحمن نامه او را فقیه  گویم: و زندگی و من می

 گونه آورده است گذاشته این ٢در تاریخی که نام آن را: [ ] ١بکر عطار ابی
امام حافظ ابو عبدالله، بزرگ و پیشوای علوم بود، و کسی بود که زمام علوم در «

 کرد، و بزرگ کردند، و او از کسی تقلید نمی دستش بود و در این علوم از او تقلید می
فایده بود و آن شخص محسنانش را پیدا  آن زمان را ملاقات کرد در حالی که شخص بی

ی در این علوم تألیف کرد که ھمانند آن قبلاً تألیف ھا کتابکرد و از او تقلید کرد. و 
توانایی زیادی داشت و به درجه بسیار والای رسید  ج نشده بود، و در حدیث نبوی

ھای روشن به او  واناتر نبود، و اشعاری داشت که ستارهای که ھیچ کس از او ت بگونه
ای از او  . سپس قصیده»بردند و دوست داشتند در رشته منظوم او باشد حسودی می

ھا  آن ذکر کرده، و بعضی از طالبان علم از او خواسته بودند که ھمه آن را در پیش
 آید) بخواند، که اولش این است (که مضمون آن در ذیل می

 ی که طالب علم و تحقیق در دین ھستیای کس
 ھا تحقیق کنید خواھید درباره تمام پنھانی و می

و سپس ابیاتی را ذکر کرده که من ھم آن را به خاطر غرابت و عدم وجودشان ذکر 
 آوریم) کنم: (مضمون آن را در ذیل می می

 ھای خالی از سکنه را داشت مملکتی که در نجد بود که آثار زمین

البدر «خطی، و » مطلع البدور«)، و ١٣٧(ق /» تاریخ بنی وزیر«در اصل ھمین است! اما در  -١
 با حرف (ب) است.» العطاب«) ٤٧٢(ص /» مصادر الفکرة«) و ٢/١٩٢» (الطالع

 در اصل بیاض، و در مصادر نام تاریخش نیامده. -٢

 

                                           



 ٤٩ اند رباره اشعاری که او سروده یا برای او سرودهفصل د

 خواندند را به گریه انداخت می دوھگین کرد و کبوتران را که من را ان
 یش را به ابرھا امانت دادھا اشکچشمان 

 آبیاری شوندھا  آن تا آن سرزمین و مراتع به وسیله
 و ای دمنه که در بین رامه و نقی ھستی

 زا تو را آبیاری کردند یم و ابرھای بارانھا اشک
 برای باریدنیم کم بود خونم را نیز ھا اشکاگر 

 کنم ھمانطور که قلبم ھم در آنجا از بین رفت بر آنجا اضافه می
 آن کسی که مانند خورشید بود ازنظر صورت و اندام

 را در کمین و دام قرار داد دشنام دادھا  آن خیانت کرد وھا  آن به کسانی که به
 کنی پست ھستند اطاعت میھا  آن که تو ازھای  آن به او گفتم:

 خوبی کن چون قلبم شیفته تو شده و به من
 گروھیھا  آن خواھیم که آن را توضیح دھد با وجود اینکه و إلا از او می

 اند بار من فرار کرده ھستند که از ترس قوم مصیبت
 شود چون ما مردمی ھستیم که خون ما ریخته نمی

 کنیم مان به کاری وا دارد از او اطاعت نمی و ھر کس ما را برخلاف میل
 والا و مجدّ و عظمت و عزت ۀای ما رتببر

 وجود دارد پس چرا مطیع کسی شویم
 پیامبر خدا برای ما مجد و عظمت و علم و فضل

 واقع شدهھا  آن بجا گذاشت و تمام
 ھای آسمانی را برای ما بیان کرد و ما را و راه

 شویم ای دیده نمی کننده کننده و دور بجای رساند که با ھیچ نزدیک
 نعمتی به ما داد که آن را بر تماماز عظمت 

 مخلوقات پروردگار حرام کرد
 ایم تواند آنچه که ما انجام داده و ھیچ نجیبی نمی

ام چشم  ھای که به آن رسیده تواند نعمت ای نمی کننده را معامله کند و ھیچ طمع
 زند
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گفت: و او قصیده مشھوری در ذکر عقیده که بر آن بود و محبتی که نسبت به 
 ۸۰۸نام برده، و آن را در سال  ج داشت دارد، و در آن از پیامبر ج پیامبر سنت

 شود) ھجری سروده است که بیت ذیل از آن است. (مضمون آن در ذیل بیان می
کردن او ھستند گمراه شدند و  کنندگان که ھمیشه مشغول ملامت ملامت

 شود. گردد و آشکار می کردن دوستان برمی ملامت
 اینکه طولانی نشود آن را ذکر نکردم.تا آخر برای 

به او جواب داده و گفته:  /الدین ھادی بن ابراھیم  و برادر دو قلویش امام جمال
 آید) (مضمون آن در صفحه بعد می

کنندگان او عجله کردند و تو آن را تأیید نکردی تو بر آن جنایت عمدی  ملامت
 مرتکب شدی.

 شود) یو از آن ابیات است: (مضمون آن ذکر م
که نظم کلامش نزد من پذیرفته شد و نظم کلامش مانند گوھری  ای و تحریرکننده

بود که در گردن آھوی زیبای باشد. از جھت بلاغت و فضیلت از من فزونی یافت و 
ستود حامی من را نابود کرد. (مضمون آن دو بیت تمام شد) و این  حامی که او را می

جمال الدین شرح داده و آنچه لازم بوده از شرح و که دو قصیده نایاب را سید امام 
 توضیح کاملاً ادا کرده و در دو جلد به چاپ رسیده است.

 گوید: با توریه که نوعی از علم بدیع است می /درباره او ١وجیه عطار

 إرساله يـغـنيك عن إسناده  يروي حديث وداد عمر ومدمع
ارسال آن از اسناد کردن به  کند که (صحبت دوستی و گریستن عمر را روایت می

 کند) نیاز می آن تو را بی
 دادن بزرگان اھل این علم شریف به او و اجازه ج سفر و طلب علم حدیث نبوی

: اجازه آن را از سیّد امام علاّمه جمال الدین ناصر بن احمد †بیت اما حدیث اھل
ھا از  نامه یگر اجازهنامه و د بودن این اجازه بن امیرالمؤمنین گرفت که بدلیل طولانی

خواھم که برکتش را نسبت به او افزایش  کنم. و از خداوند می خودداری میھا  آن ذکر

 ) نگاه کن.٤٨در اصل اینگونه است، و به تعلیق (ص / -١

 

                                           



 ٥١ اند رباره اشعاری که او سروده یا برای او سرودهفصل د

و تمام پیامبران او را به بالاترین  ج حضرت محمد ١و به جاه لا اله الا االلهدھد و به حق 
 مرتبه رحمت و رضا و تقوایش برساند.

نامه را در ظھر جمعه نوشت و مھر کرد، و احتمال دارد که بیست و یکم  و آن اجازه

 وحسبنا االله وكفی. .باشد ھـ) ۱۱۳۹از ماه شعبان کریم سال (

 /وفات ابن وزیر
ھجری فوت کرد، و آن سالی بود که بیماری  ۸۰۴از ماه محرم اول سال  ۲۷در روز 

و براستی در  (فإنا الله وإنا إليه راجعون!)طاعون آمد و تعداد زیادی از مردم فوت کردند، 
گفته است  ٢کند این اشعاری که زمخشری درباره امام ابن سمعان او تحقق پیدا می

 آید) (مضمون آن در ذیل می
ن سمعان فوت کرد نتوانستم ھوشیارانه به او نگاه کنم، زمانی که چشمانم به اب

 ورزیدند. اشکانم بخل می
 برد. کند و قوه ادراک و بینایی را از بین نمی و چه اندوھی انسان را کر و کور نمی

از آن را با تمام   توانستیم جزء خریدیم نمی کجاست آن کسی که اگر ما آن را می
 .دنیا بخریم؟

 کجاست آن کسی که ابن ادریس و ابن اصمع فقه و ادب بود؟.
شود که بعد از او ارزشش را از دست داد؟ و چه کسی  دار امامتی می چه کسی عھده

 ھست برای بلاغتی که فصاحت آن بعد از او از بین رفت؟.
چه کسی ھست که شوق به احادیث را ایجاد کند و آن را بخواند بعد از ابن سمعانی 

 کرد؟. شوق به احادیث را ایجاد میکه 
 ترین و پرھیزکار به اتفاق و سخیھا  آن امامان سرگردان شدند چون داناترین

 شان را از دست داده بودند. ترین
 تا آخر ابیات.

 ھای ممنوع است. این از توسل -١
و » اصطلام«ی ھا کتاباو امام ابو مظفّر منصور بن محمد تمیمی سمعانی، شافعی است، صاحب  -٢

 .) ھ ٤٨٩(ت » القواطع«
 ).١٩/١١٤/١١٩» (السیر«) و ٣٤٥-٥/٣٣٥» (طبقات الشافعیة«
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و در آن روزی که او فوت کرد، بلای عظیم و حادثه بزرگی رخ داد، و آن حادثه 
له رب العالمین: علی بن محمد بن علی بن وفات امام اعظم امیرالمؤمنین، منصور بال

 منصور بن یحیی بن منصور بن مفضل بن ھادی الی الحق بود.
اش اشاره کنیم  مانده و اگر به وقایع بعد از او و آنچه که اتفاق افتاد بر فرزندان باقی

توان در یک مجله واحد  شود، و نمی و کاغذ پر از کلام می ،شود قلم از نوشتن عاجز می
آن را آورد، و در ھمه حال سپاس برای خداوند یکتا و درود و سلام خداوند بر سرور ما 

جلال و نعمتش کارھای آن خداوندی باد که به عزت و  برایباد، و سپاس  ج محمد
 دھد. نیک را پایان می

 بيته، علی آله وأصحابه وأزواجه وذريته وأهلواللهم صلّ وسلم علی سيدنا محمد، 

خواھم که من  ، و از خداوند میآمين أجمعين معهم وعلينا أمته و ومحبيه وأشياعه، وأنصاره،
نامه و تمام مسلمانان را بیامرزد آمین یا رب العالمین در ذی قعده  و صاحب این زندگی

 .١این شرح حال خاتمه پیدا کرد ھـ) ۱۳۳۶سال (

 »بلغ مقابلة هذه الترجمة، والحمد الله وحده« :در آخرین نسخه نوشته شده -١
 (و با حمد و سپاس خداوند تنھا این شرح حال مطابقه داده شد).

 

                                           



 

 

 : تعریف کتابثانیاً 

 و در ضمن خود گرفته است:
 اسم الکتاب. -
 اثبات نسبت آن به مؤلف. -
 تاریخ تألیفش. -
 منابع آن. -
 تعریف کتاب و عکسش. -
 مختصر.و امتیازات ھا  آن رابطه مختصر با اصل، و تفاوت -
 فایده آن و منھجش. -
 تنبیھات به اموری که متعلق به این منھج است. -
 ھای کتاب. چاپ -
 ھا. ای از آن نه ھای خطی این کتاب و نمو نسخه -
 دھم. من در این کتاب چه کاری انجام می -





 

 

 اسم کتاب

بّ عن  الباسم في روض«گفته است: نام این کتاب را  ١در اول کتابش /مؤلف الذّ

 نھادم. »ج القاسم سنّة أبی
نام » الروض الباسم«یش ابن وزیر اختصاراً نام آن را فقط به ھا کتابو در بعضی از 

گونه از  ب) این ۷۰(ق / »تنقیح الأنظار«)، و ۱/۲۲۵» (العواصم«برده، ھمانطور که در 
اند مانند  یا از کتاب او نقل کرده اند نامه او را آورده آن نام برده و تمام کسانی که زندگی

العلم «) و مقبلی در ۶/۲۷۲( »الضوء اللامع«و سخاوی در » معجمش«ابن فھد در 
) و صنعانی در جاھای مختلفی ۲/۹۲( »بدر الطالع«) و شوکانی در ۲۵۵(ص /» الشامخ

) ۱۶)، (ق /۸۳(ص / »إرشاد النقاد إلی تيسير الاجتهاد«) و ۲/۴۵۳( »توضیح الأفکار«در 

 اند. ) با ھمین اختصار از آن نام برده۱۲۷(ص / »إجاية السائل شرح بغية الآمل«خطی و 
و این اسم بر روی جلد نسخه خطی کتاب وجود دارد، مگر در نسخه من ـ که 

الروض الباسم مختصر «اوصافش خواھد آمد ـ چون بر روی آن این نام نوشته شده 

بّ عن سنة أبي العواصم والقواصم في و این تصرف ناسخ است در اسم و  »ج القاسم الذّ
 خبردادن اوست از واقع الأمر و إلا تسمیه آن در مقدمه مؤلف وجود دارد.

 

 ) از این چاپ.١/١٩» (الروض« -١
                                           





 

 

 اثبات نسبت کتاب به مؤلفش

 کند: کردن موارد ذیل آن را آشکار می نسبت این کتاب به مؤلف قطعی است، و بیان
که اصل این کتاب است گفته:  )۱/۲۲۵( »العواصم و القواصم«مؤلف در کتابش  -۱

 »...الروض الباسم«سپس من خلاصه این کتاب را در کتاب کوچکی به نام: «
 ام. آورده

کتاب من و اصل این مختصر  »العواصم«الروض مؤلف گفته: کتاب «در مقدمه  -۲
مورد  ۲۴است ھمانطور که مؤلف در مواضع مختلفی از این کتاب که به 

آن » الاصل«ارجاع داده و با نام خودش یا با کلمه  »العواصم«رسد به کتاب  می
 مراجعه کن.» ھا کتابی ھا فھرستبه «را نام برده 

فاق وجود دارد ات »المختصر«و  »الأصل«در مباحث و موضوع کتاب در بین  -۳
 د.ی که ھمانند یکدیگرند زیاد وجود دارھا عبارتبلکه در آن دو کتاب 

ب) به این کتاب اشاره کرده و گفته:  ۷۰(ق /» تنقیح الأنظار«مؤلف در کتابش  -۴
بررسی  »الروض الباسم«ھایشان و شواھدشان را در کتاب  و من صحبت«

، و در مختصر »صم و القواصمالعوا«. و گفته: و از آن جمله زیبای را در »کردم
 ام. آورده ».. .الروض الباسم« آن

) کلام ۴۶۵-۲/۴۵۳» (توضیح الأفکار«اند، امام صنعانی در  علما از او نقل کرده -۵
از  شطولانی درباره تعداد احادیث معاویه، و عمرو بن عاص، و مغیره بن شعبه

 او نقل کرده است.
باشد  ) می۵۶۹-۲/۵۲۴( »الروض«و آنچه که صنعانی از او نقل کرده در کتاب 

) ۱/۳۰۰به آن اشاره کرده است که عبارتند از ( »التوضیح«ھمانگونه که در چند جا در 
 »السائل إجابة«در ) و ۷۴، ۷۳(ص / ١»إرشاد النقاد«اش  ) و در رساله۱۹۴، ۲/۱۹۴(

(ق  »شرح مجمع الحقائق والرقائق فتح الخالق في« ) در بحث فُسّاق التأویل و در۱۲۷(ص /
 ) نسخه جرافی نامش را ذکر کرده است.۱۱۱/

 اند. ی (الروض الباسم) گرفتهھا تعبارو این کتاب جواب ایرادھای است که از  -١
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معجمش از او نقل کرده، «). که ابن فھد در ۶/۲۷۲» (الضوء« و السخاوری در -۶
ھا  این ) و غیر از۱۹۱(ص / »التاج«) و قنوجی در ۲/۹۲» (البدر«و شوکانی در 

 ند.ا ھم این کتاب را به او نسبت داده
ھای خطی این کتاب به امام ابن وزیر: نسبت داده شده است و  بر روی نسخه -۷

 کند. برای اینکه ثابت شود که این کتاب از اوست ھمین کفایت می

 



 

 

 تاریخ تألیفش

 تمام کرد. ۸۱۷ھای سال  مؤلف کتابش را در روز چھارشنبه، سوم شعبان از ماه
اش نوشته است، ھمانطور که در خاتمه  این تاریخ را مؤلف در آخرین نسخه خطی

اند که از  ای تکیه کرده ھم بر نسخهھا  آن آمده است، که المنيرية والسلفيةدو چاپ 
اند  ای که این تاریخ را بر آن نوشته ای دیگری نقل کرده که با خط مؤلف نسخه نسخه
 .١اند دیده

توانیم تقریباً سال آن را تخمین بزنیم، چون  باره نباشد می و اگر نصی ھم در این
اصل این کتاب را تمام کرده پس قطعاً این مختصر را بعد از  ٢ھـ) ۸۰۸مؤلف در سال (

 این تاریخ تألیف کرده است.
واستاد ما ابن ظھیره ـ خداوند عمر طولانی را «گوید:  ) می۱/۲۱۳( »الروض«و در 

.. ) و استاد مؤلف محمد بن ظھیره بود که در .او استفاده شود ـبه او ارزانی دھد تا از 
فوت کرده، پس تألیف کتاب قبل از مرگ  ٣در مکه ۸۱۷رمضان سال  ۱۶شب جمعه 

ابن ظھیره بوده، و نصوصی دیگری ھم وجود دارد که به تاریخ تألیف این کتاب ربط 
 .٤خالی از فایده استھا  آن دارد اما به دلیل اینکه تاریخ دقیق آن گذشت دیگر بیان

را  »العواصم«و آنچه که در آن شکی نیست این است که مؤلف ھمیشه کتاب 
کرد، از  دانست و حتی در زمان اندکی قبل از وفاتش به آن اضافه می ارزشمند می

و با این، «) به آن تصریح کرده این است: ۹/۳۵۵( »العواصم«ی که در ھا کلامجمله 
کنم بیشتر است؛ چون بعد از اینکه آن را  و من گمان میچھارصد حدیث کامل شد 

تمام کردم، ضمیمه ای را بعد از آن چھار صد حدیث در رجاء به آن اضافه کردم که در 
 حدیث رسید. ۷۴سپس آن را شمارش کرده و آن زیاده به  ....آن احادیث زیادی بود

 ).٨٩(ص / -١
 ).١/٩٧» (ابن وزیر« -٢
 ).٨/٩٥» الضوء اللامع« -٣
 ).٢/٥٩٢) ، (١/٣١١» (الروض« -٤
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ن حجر ھم عصر ی حافظ ابھا کتابھای آن اضافات این است که از  و از ویژگی
را بعد از کتاب عواصم نوشته بود، و از کتاب ھا  آن کند که حافظ خودش نقل می

مقدمه فتح «تمام شده بود و از  ھـ) ۸۰۸که بعد از تاریخ ( ١»التلخیص الحبیر«

. که بعد از ٣»شرح النخبة«خاتمه یافته بود و از  ھـ) ۸۱۳که بعد از تاریخ ( ٢»الباری
 کند. نام گذاشته بود نقل می »علوم الحدیث«تمام شده بود و آن را  ھـ) ۸۱۸تاریخ (

دھد در حالی آن آخرین  ارجاع می »إيثار الحق علی الخلق«بلکه حتی به کتابش: 
آن را تمام کرده، و شاید این اضافات در نسخه  ٤ھـ) ۸۳۷تألیفات او بود و در سال (

بود موجود باشد، و به ھمین دلیل نوشته  ٥مؤلف که آن را با خط خودش در چھار جلد
یافتم. بخلاف آنچه که در ھا  آن ھا نگاه کردم و این اضافات را در من به بقیه نسخه

باشد که ظاھر آن این است که بعد از اینکه مؤلف آن را تمام کرده از آن  می »الروض«
و برداری شده (مرادش این است که آن اضافات در نسخه مؤلف نوشته نشده)  نسخه

ھا  آن اند و از به حال خودشان باقی ماندهھا  آن ھا و ھمانند بعضی از پاکنویس
) از ۸۵-۸۴) و (ص /۵۳۷، ۲/۵۲۲)، (۱/۲۷۶( »الروض«برداری نشده است،  نسخه

 مقدمه.

 سبب تألیف کتاب
دو تا رساله را  ھـ) ۸۳۷القاسم ( استاد مصنف علی بن محمد بن ابی ٦قبلاً گفتیم که

قصیده مصنف که درباره تمسک به سنت ھا  آن ته بود؛ که در یکی ازبرای مؤلف نوش
به آن  »الروض«و  »العواصم«بود که مصنف با  ای بود را رد کرده بود، و دیگری رساله

وقتی کلام به درازا «برد:  ای که ابن وزیر این گونه از آن نام می جواب داده بود، رساله
ای که  کشید و مجال برای قیل و قال زیاد شود، رساله مکتوبی و اعتراضات محرره

ی بیدارکننده را در برگرفته بود برای من ھا کلامھای زیادی و  توضیحات و موعظه

٩/٢٧٩٩( -١. 
٢٤٤، ٣٠٢، ٢٥٨، ٩/١٢٨)، (٨/٣٤١( -٢.( 
٢٦٠، ٩/١٢٧( -٣.( 
٨/٣٨٣( -٤.( 
 باشد. ح) می ١٧٧(ص /» ھِجر العلم«این نسخه در  -٥
 ).٣حاشیه رقم ( )٤٢(ص / -٦

 

                                           



 ٦١  تاریخ تألیفش

فرستادند، و صاحبش گمان کرده که من را دوستانه نصیحت کرده و وظیفه یک فرد 
.. ) و مصنف در این باره کلام را به درازا کشید و گفته: .کرده استنزدیک به من را ادا 

سپس من به فصول و اصول آن اندیشدم آن را مطالعه کردم در حالی که گاھی به «
ی که از من نقل کرده، و گاھی به بیشتر قواعد علمای بزرگ، و بعضی مواقع ھم ھا کلام

ه که مربوط به من است زیبنده استھزا کرده است، پنداشتم آنچ ج به سنت پیامبر
و قواعد اسلام اختصاص  ج .. و اما آنچه که به سنت پیامبر.نیست به آن اھمیت دھم

و آثار صحابه  ج داشت مانند اینکه مردود دانسته بود به آیات قرآن و اخبار پیامبر
رجوع شود، خود را ملزم دانستم به آنچه که قواعدھای عظیم علمای بزرگوار را رد 

 .١»ده بود جواب دھمکر
 و اتفاق نظر وجود دارد که معترض در آن رساله انصاف را رعایت نکرده بود.

ھای اھل علم را رعایت نکرده بود، بلکه به بیراه رفته و  و در اعتراض و رد شیوه
ب  ۳۷تاریخ بنی وزیر (ق /«شیوه و اسلوب اھل عناد و لجوج را استعمال کرده بود به 

 »البدر الطالع«)، و ۱۱۱فتح الخالق (ق /«ب) و  ۶نامه ابن وزیر (ق / یزندگ«أ)، و  ۳۸ـ 
و استاد او سید علی بن «... گوید:  می» فتح الخالق«) نگاه کن. صنعانی در ۱/۴۸۵(

ای را برای او فرستاد، که در دیدگاه عموم قرار گرفت، و  القاسم رساله تازه محمد بن ابی
مجبور شد که آستین ھمت را بالا زند، و  /ناظم تمام مردم را به خود مشغول کرد و

ای که بر   ابن ابی القاسم رساله«گوید:  ادّله را از منابعش استخراج کند...) و شوکانی می
کند را برای او  پوشی کند) او دلالت می عدم انصاف و تعصب زیاد (خدا از او چشم

 ».فرستاد

بود که در  »عواصم والقواصمال«ثمره این رساله کتاب بزرگ و مشھوری به نام 
 اند).  (ھمانگونه که شوکانی ھم این را گفته ممالک یمن مانند آن تألیف نشده بود

ھا  سپس بعد از اینکه این رساله تمام شد علوم زیادی را در برگرفت، از جمله روایت
کرده حمایت ھا  آن و علوم دقیق و جلّی، و دلایل زیاد برای مسائلی که او ازھا  و نظریه

را ھا  آن باشد که بر مسائلی وارد کرده که بود و اشکالاتی که در حدود دویست تا می
گوید: (سپس  مردود دانسته بود، و این باعث شد که آن را خلاصه کند و در این باره می

ھا دقیقی   ی طولانی و بررسیھا کلامدریافتم که در آن  (اصل) بعد از نوشتن کتاب

 ).١٥-١/١٤» (الروض« -١
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توانند در آن دقت و تحقیق کنند، علی الخصوص  مردم نمی وجود دارد؛ که بیشتر
شود امثال این کتاب شناخته شود، وجود کسانی است که با اھل  ای که باعث می انگیزه

 کنند. وارد میھا  آن ھای بر ضعفای کنند و شبه سنت مخالفت می
ز و کسی که در امان باشد شاید بخاطر اینکه از داروھای نافع استفاده کرده ا

 .١)خواندن این کتاب نفرت پیدا کند به ھمین خاطر من این کتاب را خلاصه کردم

 ).١٩-١/١٨» (الروض« -١

 

                                           



 

 

 منابع این کتاب

در این کتاب از آن استفاده کرده متنوع است، چون از تمام  /منابعی که ابن وزیر
ی عالمان اسلامی فراوان است، از تفسیر، و ھا کتابعلوم اسلامی که ھمانند آن در 

 حدیث، و فقه، و اصول، و لغت، و عقاید استفاده کرده است.
برای استادان و محققین، نمونه بسیار خوبی بوده، و ھمتی داشت که  /و مؤلف

شناخت، و او به  ای که خستگی و رنج را نمی سزاوار این بود که از او تقلید شود،. بگونه
دسترسی ھا  آن ریص بود برای اینکه از تمام مؤلفات اھل سنتی که بهتمام معنی ح

و ھا  آن نقل قول کند، با وجو اینکه از مملکتھا  آن داشت استفاده و اقتباس کند تا از
دور بود، ھمانگونه که در جاھای مختلف به آن تصریح کرده ھا  آن از مؤلفات فراوان

 .١است
ی زیدیه و معتزله معترض نقل قول ھا کتاباز  و در ھمان وقت حریص بود بر اینکه

ورزیدند، و  یشان به او بخل میھا کتاباز دادن ھا  آن کند، و شکی ھم نیست که
و ھا  آن در دسترسش بود، چون آن سرزمین سرزمینھا  آن ی کمی ازھا کتاب
 .٢را دربرداشتھا  آن یھا کتاببود، با وجود این بسیاری از ھا  آن شان ھم از دولت

دور بود، از مردم ھم ھا  آن ) با وجود اینکه مؤلف از ممالک اھل سنت و تألیفات٢٣٣(ص / -١
ھای بلند  ھای خالی و کوه را در حالی داد که در دره ھا جوابای که این  گیری کرد بگونه کناره

 بود:
 باراند دیم ابر به پایین باران میھنگامی که در کوه بو

 بالای قله کوه پوشیده شده بود از ابر
 ھنگامی که با گروھی در درون دره بودیم گویا خالی

 کنند. گان به آن غروب می شده بود از چیزھای اندکی که پرنده
 ).١/١٦» (الروض«

شتم تا الفاظ او را در این اما کتاب او را یعنی یحیی بن حمزه را ندا«گوید:  مگر یک دفعه که می -٢
نشین بوده  )، و آن بدین خاطر بوده چون در آن کوھا گوشه١/٩٨» (الروض» «باره نقل کنم

 است.
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شود مؤلف اطلاعات وسیعی داشت، و توانایی زیادی برای  ھمانگونه که مشخص می
نقل ھا  آن توانست از تمام معاصران و استادان ای که می کردن اقوال داشت، بگونه نقل

، و ابن القیم ھـ) ۷۴۸، و الذھبی (ھـ) ۷۴۲، والمزّی (ھـ) ۶۲۸قول کند. از ابن تیمیه (
و  ھـ) ۸۰۶، و العراقی (ھـ) ۸۰۴، و ابن الملقّن (ھـ) ۷۷۴، و ابن کثیر (ھـ) ۷۵۱(

ھم تجاوز کرده و از ھا  آن نقل قول کرده بلکه از ھـ) ۸۲۵استاد او نفیس العلوی (
 .١که دوازده سال بعد از او فوت کرده نقل قول کرده است ھـ) ۸۵۲حافظ ابن الحجر (

ھا  آن علق به مؤلفان جدید است، و به دنبالکردن منابع او مت ای از مرتب سھم عمده
اعتماد ھا  آن ی که مؤلف بهھا کتاباند و در این جا مھمترین  ی اصولی را آوردهھا کتاب

که در این  »کشاف الکتبی«را بداند ھا  آن خواھد کاملاً  کرده ذکر شده، و ھر کس می
 کتاب آمده را مطالعه کند.

 :٢ازو مهمترین منابع حدیث او عبارتند 
، ۲۵۲، ۲۵۰، ۲۴۶، ۱۴۱، ۱۳۸، ۱۳۷، ۱۱۳، ۹۸ابن عبدالبر. ( »الاستیعاب« -۱

۲۵۴ ،۲۶۸ ،۲۶۹ ،۲۷۳.( 

، ۲۰۹، ۱۱۱، ۱۰۴، ۶۸، ۳۵ابن کثیر ( »ارشاد الفقيه الی معرفه أدله التنبيه« -۲
۴۷۱.( 

 ).۱۳۸، ۴۲ابن اثیر. ( »أسد الغابة« -۳
 ).۴۵۳، ۱۸۳نفیس علوی. ( »الأربعون« -۴
 ).۲۸۸، ۲۸۷، ۱۰۷، ۱۰۱، ۴۰ابن ملقن. ( »البدر المنیر« -۵
 ).۳۲۰، ۳۱۹، ۲۹۴، ۲۵۴، ۳۱ابن عبدالبر. ( »التمھید« -۶
 ).۱۶۵، ۶۷، ۴۲، ۴۰عراقی. ( »التبصرة« -۷
 ).۵۰۵، ۳۱۹، ۱۷۲، ۱۶۹، ۱۰۷، ۱۰۲الذھبی. ( »الحفاظ التذکرة« -۸
 ).۵۳۶، ۴۶۹، ۴۴۴، ۱۴۴، ۳۴ابن اثیر. ( »جامع الأصول« -۹

 ).۳۸۹، ۱۲۲ابن حزم. ( »جوامع السیرة« -۱۰
 . فھرس الکتاب.»جامع الترمذی = سنن الترمذی = الجامع الکبیر« -۱۱

 ).١/١٦٩، (»الروض«بلکه با حافظ العصر از آن نام برده  -١
 شوند. ی رجال و تاریخ ھم در اینجا ذکر میھا کتابو  -٢
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 ).۳۸۷، ۲۸۹، ۲۷۲، ۲۷۱، ۲۶۸، ۲۴۸، ۲۳۲، ۵۷ذھبی. ( »سیر أعلام النبلاء« -۱۲
 ).۵۶۶، ۵۳۸، ۵۳۲، ۴۷۰، ۲۶۰، ۱۵۲، ۱۵۱ابی داود. ( »السنن« -۱۳
، ۳۴۳، ۳۰۲، ۲۵۲، ۱۶۴، ۱۶۰، ۱۵۵، ۱۴۳، ۱۰۰نووی. ( »شرح مسلم« -۱۴

۳۶۸ ،۴۵۰ ،۴۵۱ ،۴۶۹.( 
 ).۵۶۹، ۳۱۴، ۲۰۰، ۱۵۱امیر الحسین. ( »شفاء الأوام« -۱۵
در جاھای زیادی از آن نام برده است، به کشاف اعلام و  »صحیح البخاری« -۱۶

 کتب مراجعه کن.
لام و کتب در جاھای زیادی از آن نام برده است، به کشاف اع »صحیح مسلم« -۱۷

 مراجعه کن.
 ).۲۳۶، ۳۶عراقی. ( »علوم الحدیث« -۱۸
 ).۲۷۴، ۱۳۶، ۱۴۵، ۶۰۷ابن صلاح. ( »علوم الحدیث« -۱۹
 ).۲۳۶، ۱۷۵دارالقطنی. ( »العلل« -۲۰
، ۲۷۱، ۲۶۴، ۲۳۹، ۲۳۶، ۱۷۰، ۱۶۹، ۱۶۶، ۳۶ذھبی. ( »میزان الاعتدال« -۲۱

۲۹۷ ،۳۲۳ ،۳۲۵ ،۳۶۵ ،۳۸۰ ،۳۸۸ ،۴۱۴ ،۴۲۸ ،۴۶۱ ،۴۸۸ ،۵۲۱.( 
، ۵۴۶، ۵۴۴، ۵۴۳، ۵۳۴، ۵۳۲، ۵۲۹، ۵۲۶، ۳۲۱، ۱۵۱امام مالک. ( »موطأ« -۲۲

۵۴۷ ،۵۵۸ ،۵۶۶.( 
 ). ۳۹۸، ۳۷۴، ۲۹۷امام احمد. ( »مسند« -۲۳

 های فقه و اصول کتاب
 ).۴۸۳، ۴۸۲، ۹۸یحیی بن حمزه. ( »الانتصار« -۱
 ).۴۶۹، ۳۶۸، ۳۶۷، ۱۷۸جوینی. ( »البرھان« -۲
 ).۵۲۲، ۴۶۲، ۱۸۴، ۱۵۲دواری. ( »تعلیق الخلاصة« -۳
 ).۴۸۲، ۱۹۲. (»جوھرة الأصول« -۴
 ).۱۰۷، ۱۰۱رصاص. ( »الخلاصة« -۵
 ).۴۸۳، ۴۸۲، ۲۰۷، ۱۶۱، ۷۱، ۵۶، ۳۷منصور. ( »المنظومةالدرر « -۶
، ۴۰۶، ۴۰۲، ۴۰۱، ۳۸۰، ۳۷۸، ۲۳۳، ۲۳۲، ۵۵نووی. ( »الطالبین روضة« -۷

۴۰۷.( 
 ).۴۰۳، ۳۴۵، ۲۰۷. (»الزیادات« -۸
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، ۴۸۲، ۴۶۱، ۳۰۶، ۱۹۲، ۱۰۵، ۹۶، ۷۰حاکم جشمی. ( »شرح العیون« -۹
۵۲۲.( 

 ).۲۱۶، ۲۰۷، ۱۱۹، ۷۲شیرازی. ( »شرح مختصر المنتهی« -۱۰

 ).۲۰۹، ۲۰۸. (»المجموع شرح المهذب« -۱۱
، ۱۸۰، ۱۷۲، ۱۶۱، ۱۴۹، ۱۱۹، ۷۰، ۶۹، ۳۷، ۳۱منصور. ( »صفوة الاختیار« -۱۲

۲۰۷ ،۲۰۹ ،۴۸۱.( 

 ).۵۴۸، ۳۸۳ریمی. ( »إجماع الأئمة عمدة الأمة في« -۱۳

 ).۵۰۳، ۴۱۱، ۲۰۹عزبن عبد السلام. ( »مصالح الأنام قواعد الأحكام في« -۱۴
 ).۵۲۲، ۴۸۳، ۳۳. (»اللمع« -۱۵
 ).۷۸۳، ۱۹۲، ۱۷۲، ۳۷، ۳۰طالب. ( ابی »المجزئ« -۱۶
، ۳۱۰، ۲۲۳، ۱۷۳، ۱۰۵، ۹۹، ۹۶، ۷۰، ۵۶ابی الحسین بصری. ( »المعتمد« -۱۷

۴۸۲.( 
 ).۴۸۶، ۳۶۸، ۲۳۲، ۲۲۲، ۲۰۷، ۱۱۴ ،۷۳ابن الحاجب. ( »مختصر المنتھی« -۱۸
 ).۴۸۹، ۴۸۵، ۴۸۴، ۲۴۶، ۲۳۳، ۲۳۱، ۲۰۰رازی. ( »المحصول« -۱۹
 ).۵۶۸، ۲۸۵ابن رشد. ( »النھایه المجتھد« -۲۰

 های متفرقه علم
 ).۲۴۹واحدی. ( »أسباب النزول« -۱
 ).۳۴۴، ۳۴۳غزالی. ( »الإحیاء« -۲
 ).۴۰۰نووی. ( »الأذکار« -۳
 ).۴۹۵، ۲۴۹. (»تفسیر قرطبی« -۴
 ).۱۸۳ابن قیّم. ( »الأرواححادی « -۵
 ).۳۷۸نووی. ( »ریاض الصالحین« -۶
 ).۴۲۲، ۲۳۳، ۲۳۰قاضی عیاض. ( »الشفاه« -۷
 ).۴۴۳. (»الصحاح« -۸

 ).۳۰۴، ۲۳۴حمیری. ( »ضياء العلوم مختصر شمس العلوم« -۹

 ).۲۰۵، ۹۶. (»الناسخ والمنسوخ من القرآن عقود العقيان في« -۱۰
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 ).۳۹۸، ۳۹۱الکلبی. (ابن دحیة  »فضائل الايام والشهور العلم المشهور في« -۱۱
 ).۳۷۲، ۴۳۶، ۴۳۵، ۱۵۱، ۸۱، ۷۵، ۵۱زمخشری. ( »الکشاف« -۱۲
 ).۳۰۰ابن جوزی. ( »المدھش« -۱۳
 ).۴۳۱، ۳۸۵، ۳۸۴، ۳۱۳، ۷۲، ۵۰ابن اثیر. ( »النھایة« -۱۴
 ).۳۷۷، ۳۵۶رازی. ( »نھایة العقول« -۱۵
 ).۲۴۹واحدی. ( »الوسیط« -۱۶

منبع است، و این  ۱۵۰مجموع آن ھم که تعدادشان زیاد است، و ھا  این و غیر از
خواھد به  را ذکر کرده، و ھر کس بیشتر از این منابع را میھا  آن ی است که نامھا کتاب

ھا  آن مراجعه کند تا از منابعی که مصنف به نام »کشاف الأعلام«و  »کشاف الکتب«
گاه شود.  تصریح نکرده آ

 





 

 

 تعریف کتاب و عکس آن

ھمین کتاب جایگاه خود را نزد علمای اسلام پیدا کرده، و  »الروض الباسم«کتاب 
اند، و برعکس این ھم کسانی که از فضایل  اند و به آن غبطه خورده آن را تعریف کرده

بودند و نتوانسته بودند به دلایل آشکار به آن روی آورند و از ھوی و ھوس   بوی نبرده
 کردند. ه بود از این کتاب بدگوی میرا گمراه کردھا  آن تبعیت کرده بودند و خداوند

اند امام علامه مبدع شرف الدین  را تعریف کرده »الروض«از کسانی که کتاب 
ای که   فوت کرد، بگونه ھـ) ۸۳۷است که در سال ( ١بکر مقری شافعی اسماعیل بن ابی

را خواندم و آن شمشیر  »الروض الباسم«او این مطالب را برای مؤلفش نوشت: و من 
ای بود و بس، و او مانند آب بود برای کسی که سخت تشنه شده، و نجات  ع و برندهقاط

کسی که مست  کننده بود برای بود برای کسی که دچار بیماری سخت شده، و راحت
ای بود برای کسی که با آن قطع رابطه شده، تو حدیث را بر کلام و  شراب شده، رابطه

است را مشخص کردی، و به منھج سالم اشاره حلال را بر حرام چیره ساختی، و راه ر
ای باقی نمانده مگر تو آن را برطرف کردی، و ھیچ دلیلی نبوده  کردی، و ھیچ شبھه

مگر تو آن را توضیح دادی، و ھیچ کجی نبوده مگر تو آن را برطرف کردی، و ھیچ 
گاه کردی، و بدعت و تو که  ھای مبتدعان را از بین بردی، جاھلی نبوده مگر تو او را آ

گفتی عاشق خداوند ھستی صادق بودی، و وجودت را به خداوند بخشیدی، و بر او  می
توکل کردی، سپاس برای خداوندی که چشم سنت را در جای خود قرار داد، و او را بر 
بدعت و اھل آن با دلایل و برھان خودش چیره کرد، و او حقی را آشکار کرد که بیشتر 

 کتمان کنند. مردم دوست داشتند آن را
الھام کرده بود تقویت کرد،  و دین امت امی را با آنچه که خداوند به او تعلیم داده و

دانیم  دھد، و ما نمی و او ریشه آن را استوار کرد، و خداوند بعد از سختی آسانی قرار می
شاید بعد از این آن کار متحقق شود، و زمانی که خداوند اراده کند کاری انجام گیرد 

 کند، کند، و دربش را برای کسی که اراده کند داخل شود باز می باب آن را مھیا میاس

» البدر الطالع«) و ٢٩٥-٢/٢٩٢» (الضوء اللامع«)، ٨/٣٠٩( »أنباء الغمر«نامه او در کتاب  زندگی -١
 باشد. ) می١٤٥-١/١٤٣(
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 کند، ای باز شود باز شدنش را آسان می زمانی که خداوند بخواھد گره
و ھر کس دلایلی که آن عامل آورده تا آن شخص را محکوم کند بخواند، ـ از 

داند، که در میان آن و  ـ، میبود  ١ھای مجادله ھمراه حقایقی که با اعجاز و قانون
ھای آن را  ای که گره ھای شریف و والای وجود دارد، بگونه رابطه ج ھای پیامبر الھام

کند، و رحمت خدا بر او باد که با سخنان خود  کند و حقوق آن را ضایع نمی باز می
ربط ھای او  را تقویت کرد، و تلاش کرد کلام خود را با فرموده ج فرموده ھای پیامبر

دھد، و او نوری را در سطح جھان ماندگار کرد، و شادی را در قلوب اھل ایمان ایجاد 
ھای بینا به شخص او  کرد، و به بزرگان اھل سنت منت گذاشت، و چه منتی، و با چشم

ھای شنوا متصل شد، (یعنی مورد توجه قرار گرفت)  اشاره شد، و گوھرھای او با گوش
ی بزرگ این دین منت ھا انسانمه اھل این ملت و خصوصاً و مصنف در این جریان بر عا

دارد، اگر فھم و شعوری که بتوان ارزش او را بفھمد وجود داشته باشد بر ھمه لازم 
ھایی وجود داشته باشد که بتوانند از نور او  است ارزش والای او را بفھمند، و اگر چشم

 فاده شود.استفاده کنند لازم است از روشنایی این بزرگوار است
 ھای او را بنویسند خواھند ارزش بینم که می را میھا  آن و

 ھا را بنویسند اگر بتوانند آن ارزش
دعای رستگاری کرد و پذیرفته شد، و خداوند قلبش را به سوی حق تغیر داد، و او 
پذیرفت بدون اینکه ترسی وجود داشته باشد که او را مجبور کند، و ترغیبی وجود 

که او را تشویق کند، و بدون اینکه مناظری باشد که او را ملزم کند، و داشته باشد 
بدون اینکه حسودی وجود داشته باشد او را ناچیز کند، بلکه توفیقی بود از طرف 
پروردگار من و الھامی بود آسمانی، و بر او آسان شد ترک عادت، و آنچه که در اوایل 

، و اگر کاری در اولش این گونه باشد زندگی بر آن پرورش یافته و عادت کرده بود
ھایش  عاقبت آن پیروزی آشکاری است، و قصدی که این گونه شروع شود، درخت

 مثمرثمر ھستند. 
ظن فکر  شعر: (ترجمه) و من اینقدر به خداوند امیدوارم که حتی گویی با حسن

 کنم خداوند صانع نیست. می

 است.» التسحلف«در نسخه  -١
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گوید (مضمون آن را در  دھد و می سپس ابن وزیر جواب این مدیحه کردن او را می
 آوریم) ذیل می

 از عجایبی که من از او انتظار نداشتم این است
 ام ای من به مراتب بلند علمی رسیده که گمان کرده

 تو با یاد کردن از من مرا اغفال کردی
 ھای مغارب ھستم و به خاطر این تو یادی از من کردی چون من از افراد کوه

 ھوشیاری خود را در این مورد از دستتو بینای و 
 دادی و با یادکردنت از تمام بزرگان خوشایند را نابود کردی
 و اگر تو کبوترھای مایل به سبز را گم کنی ھیچ بعید نیست

 ھا تشبیه کنی که ما را به کلاغ
 من تعریف کردی »العواصم«و تو از کتاب 

 خوب است شکر از آل طالب
 ج سانی که صحابه پیامبرناک کردن ک و بجز اندوه

 بینی اند، تو حسنی در این نمی و نواصب را رفض کرده
 و در این باره در کتاب من دانش فراوانی

 ای که درون تمام طالبان را شفا دھد وجود ندارد بگونه
 اما من با سپاس از پروردگار منصف

 ام ھای صحیح دفاع کرده با تلاش و کوششم از مذھب
 یک محقق ھستم تو گمان مکن که من

 ام ھا را کسب نکرده چون تو تمام تجربه
 ھنگامی که شب تاریک شد و فراموشی

 ادامه یافت با تخیلات خودت گمان کردی که آن آتش است،
 ای دوستم! ھیواش صبر کن گول نخوری

 تاب است کنی روشنایی کرم شب چیزی که تو ادعا می
 ھا آتش موسی نیستند که تمام آتش

 ت کنند، و تمام برق ھم از باران سنگین نیستند،مردم را ھدای
 من تو را نصیحت کردم نه به این خاطر که

 من تواضع کنم و از نصیحتم سود ببر، چون من راضی نیستم دوستم فریب بخورد
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 و امیدوارم ای بھترین بزرگواران
 .١ھای پسندیده برسی ھای بلند و صفت سالم باشی تا تلاش کنید به مرتبه

 »الروض الباسم«در اواخر نسخه خودش  ٢اسحاق بن یوسف بن المتوکل و علامه
 (ھمین کتاب).

مطالعه این کتاب ارزشمند را تمام کردم، کتابی که «آن را تعریف کرده و گفته: 
کند، خداوند به مؤلفش رحم کند و او را  دھد، و تشنه را سیراب می مریض را شفا می

 »....جمله افراد دوست شفیع خودش قرار دھدشامل رحمت وسیع خود گرداند، و در 
کند و بعد از اینکه رساله معترض او را  آن را تعریف می »فتح الخالق«و صنعانی در 

ھمت خود را بالا زند و أدلّه را از مجبور شد آستین ناظم «: ٣گوید کند می ذکر می
ند، و متأخرین ھم ا منابعش استخراج کند، و چیزی را بیاورد که متقدمین آن را نیاورده

را  »القاسم الذبّ عن سنة أبي القواصم فيالعواصم و«اند، و او کتاب  از آن عاجز بوده
 (ھمین کتاب) آن را خلاصه کرد. »الروض الباسم«تألیف کرد، و با کتابش 

ای از معارف است و کعبه را برای تمام زائرانش، از  گویا رساله استادش گنجینه
أبجد «در  ھـ) ۱۳۰۷نشمندان آباد کرده. و علامه قنوجی (محققین و مؤلفین و دا

) آن را تعریف کرده و گفته بود برای سید امام مجتھد محمد بن ۱/۳۵۸( »العلوم
ھای مستقلی در این باب (یعنی در نھی از  و رساله ھا کتاب /ابراھیم وزیر یمانی

الذبّ  الروض الباسم في«کتاب ھا  آن مشغول شدن به علم کلام) وجود دارد، که یکی از

خواھد بیشتر از این مطالب یاد بگیرد به آن  است و ھر کس می »القاسم عن سنة أبي
 مراجعه کند.

ھم  »الروض«شده به کتاب  »العواصم«ھای که از کتاب  خلاصه کلام؛ تمام تعریف
است و در اصل  »الروض«کند، و سزاوارش است، حتی مطالب مفیدی در  سرایت می

 د ندارد.آن وجو
 اند از علمای زیدیه. اما کسانی که آن را رد کرده

 ٨٨که با قلم خود ناسخ است موجود است (ق /» الروض«تمام این اشعار در آخر نسخه(ی) من  -١
 أ).٨٩ب ـ 

 ) است.١٤٢٦/(ص » ھجر العلوم«) و ١/١٣٥» (البدر الطالع«نامه او در  زندگی -٢
 ) نسخه جرافی.١١(ق / -٣

 

                                           



 ٧٣  تعریف کتاب و عکس آن

الرد علی  العلم العواصم في«احمد بن حسن بن یحیی القاسمی، در کتابش  -۱

شود و خالی  و چیزی از مطالب این کتاب فھمیده نمی »هفوات الروض الباسم
 .١از فایده است

ارم في« -۲ آن نامعلوم است  که مؤلف »الرد علی صاحب الروض الباسم العضب الصّ
 .٢و دو نسخه آن در کتابخانه غربیه جامع الکبیر صنعاء است

 ).١٢٠٤(ص /» ھجر العلم« -١
 ).١٣١(ص /» مصادر الفکر الإسلامی فی الیمن« -٢

 

                                           





 

 

 ها و امتیازات مختصر رابطه مختصر با اصل، و تفاوت آن

است؛  »العواصم«(ھمین کتاب) مختصری از کتاب  »الروض«قبلاً دانستیم که 
ھایش شکوفا شدند،  ھایش ظھور کردند، و غنچه تمام شد و ثمره »اصل«ھنگامی که 

اش را برداشت کرد، و از  ه ھای رسید کند، میوه مؤلف مانند کسی که گلچین می
ھا را انتخاب کرد، و با دست دیگرش کارھای دیگری را انجام داد،  ھایش بھترین گل

ب انداخت، و آن را از زواید پاک کرد و آن را اصلاح بعضی را به جلو آورد و بعضی را عق
 .....(گلزارھای شاداب) بود »روضاً باسماً «ای که واقعاً  نه و مرتب کرد؛ بگو

و دلیل اختصار آن، چیزی بود که مؤلف در مقدمه به آن اشاره کرده و گفته: 
جواب را خواھد  گسترده کردن مطالب ھم نویسنده و ھم خواننده و ھم کسی که می«

کند، با وجود اینکه مطالب کم برای کسی که  ببیند و از آن مطلع شود را خسته می
 .١»کند. کند و زیاد ھم برای کسی که به بیراه رفته کفایت نمی انصاف دارد کفایت می

ی ھا کلامدریافتم که در آن  سپس بعد از نوشتن کتاب (اصل)«گوید:  و دوباره می
توانند در آن دقت و  ی وجود دارد، که بیشتر مردم نمیھای دقیق طولانی و بررسی

شود امثال این کتاب شناخته شود  ای که باعث می تحقیق کنند، علی الخصوص انگیزه
وارد ھا  آن ھای بر ضعفای کنند، و شبه وجود کسانی است که با اھل سنت مخالفت می

از   ی نافع استفاده کردهکنند، و کسی که در امان باشد شاید بخاطر اینکه از داروھا می
خواندن این کتاب نفرت پیدا کند به ھیمن خاطر این کتاب را خلاصه کردم، و در اصل 

 .٢)....ام ھای زیاد نکرده گویی ھم زیاده

مرداش بوده در » اصل«)) با وجود اینکه آن مطالب که مؤلف در ١/١٥(ھمین کتاب (» الروض« -١
 این کتاب ھم وجود دارد.

 ) مقدمه.٦٠) و (ص /١/١٩» (الروض« -٢

                                           





 

 

 ش وجود دارد در چند موارد است: های که در بین اصل و مختصر تفاوت

آورد که  ترض را بدون تقدیم و تأخیر ھمانگونه میایرادات مع» اصل«مؤلف در  -۱
ی که درباره مسائل متشابه ھا کلامکه در آن » مختصر«او مطرح کرده، بخلاف 

 است در یکجا آورده و برحسب مقتضی در آن تقدیم و تأخیر انجام داده است.

در  »هالكلام علی كفار التأويل وفساق«ھا در این باره این است:  و از بارزترین مثال
در آخر کتاب:  »مختصر«) است و در ۲/۱۳۰/۲۲۳حالی که در اصل در اوائل کتاب (

 ) است، و در مختصر ترتیب زیادی وجود دارد.۲/۴۸۱/۵۶۹(
 »اصل«ھا این است: دفاع مؤلف از امام چھارگانه اسلام، در حالی که در  و از مثال

مثلاً درباره امام آورد،  را در جاھای مختلف میھا  آن بحسب ایردات معترض
 /) و درباره امام شافعی۳/۴۵۳در ( /) و درباره امام مالک۲/۸۱در ( /ابوحنیفه

در  »مختصر«کند، و اما در  ) صحبت می۳/۳۰۰در ( /) و درباره امام احمد۵/۵در (
(ھمین  »الروض«آورد، تا دفاع از امامان را در یک مکان جمع کند.  یک جا آن را می

) مراجعه ۱/۲۳۰( »الروض«ھای آن زیاد است، و به  ) و مثال۳۴۳-۲۹۵کتاب) (ص /
 کن.

این است که: در مختصر چیزھای که به رد کردن کلام ھا  آن ھای از تفاوت -۲
علمی خلاصه برداری کرده است، ودر   معترض ربطی ندارد از فوائد و مطالب

 گوید: ) می۱۵۵-۱۵۴(ص /
ام،  آن را ذکر کرده »اصل«که در مفیدی را آورد  ھا کلامتوان  و در این جا می«

آورده و بعضی را ھم ذکر نکرده، سپس  »شرح مسلم«را امام نووی در ھا  آن بعضی از
 .١»من آن را خلاصه کردم چون به رد کردن کلام معترض ربطی ندارد

و بعضی از اوھام که فقط اعتراض محض و بیان وھم است را خلاصه کرده، که در 
دانستم که اوھام این فصل را خلاصه کنم  و من این را بھتر «گوید:  ) می۲۳۰(ص /

١/٢٧( -١.( 
                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٧٨

 ھا انسانای که نفع و سودی به دنبال ندارد، و  چون ذکر کردن اعتراض بدون فایده
 .»کنند خالی از فایده است نمی را طرحھا  آن فاضل
اند که خصم را با اصول  و مختصرش ھر دو برای این تألیف شده» اصل«چون  -۳

ند، و مؤلف در بعضی اوقات مطالبی که نزد او مقبول بوده خودش محکوم کن
ی متعصب ذکر نکرده، سپس مؤلف در ھا انسانبخاطر تقیه از جاھلان و 

الروض «سپس من این کتاب را در کتاب کوچکی به نام «گوید:  مختصر می
خلاصه کردم، که تقیه در آن کم وجود دارد و خالی ھم نیست، و الله » الباسم

 .١»المستعان
ی در مسائل علمی مورد قبول او بوده ھا کلامشود  از این کلام مفید او مشخص می

به آن اشاره نشده  »اصل«تصریح شده اما در ھا  آن به مقبول بودن »المختصر«که در 
 است.
ی ھا کلاماین است که در مختصر » مختصر«و امتیازات ھا  آن ھا و از تفاوت -۴

در استدلال باشد یا در تمثیل، یا در تحقیق،  وجود دارد، خواه» اصل«اضافه بر 
 توان مطالب ذیل را نام برد: که از آن موارد می

 ) بعضی اشعار در مدح اھل حدیث.۱/۹-۱۳( -
 ) شعر مؤلف درباره عشره مبشره.۱/۱۳۳( -
استشھاد کرده ھا  آن ) کلام مفید مؤلف درباره کسانی که بخاری به۱/۱۶۶( -

 است.

و اینکه حافظ  »يما تقرّب إلّى عبد«) کلام ذھبی درباره حدیث: ۱/۱۷-۱۷۱( -
 ابن حجر آن را رد کرده است.

 ی درباره ولید بن عقبه.ھا کلام) ۱/۲۴۶-۲۴۸( -

 .»فحجّ آدم موسى«ھای درباره حدیث:  ھا و تحقیق ) بحث۲/۴۶۴-۴۷۶( -
م و با ) احادیث عمرو بن عاص و مغیره بن شعبه درباره احکا۲/۵۴۳-۵۶۹( -

باشد و در اصل آن  ) صفحه می۲۶ھای در این باره که ( ذکر شواھد و بحث
 موجود نیست.

 ).١/٢٢٥» (العواصم« -١

 

                                           



 ٧٩ های که در بین اصل و مختصرش وجود دارد در چند موارد است تفاوت

مؤلف که در آن نصیحت و موعظه و عبرت و  ای از ) خاتمه۲/۵۹۰-۵۹۶( -
 درباره تمسک به سنت وجود دارد. ای قصیده

 





 

 

 غرض از آن و منهج او در این کتاب

اما غرض او از این کتاب: آن است که در اول کتاب توضیح داد، و آن وقتی بود که 
کرد، و وقتی که ابراز کرد او به شخص خودش و  درباره آن رساله معترض صحبت می

داشتم آنچه که مربوط به من است پن«به سنت و قواعد استھزا کرده است و گفته بود: 
زیبنده نیست به آن اھمیت دھم، و چیزھای مھمی ھم نبودند تا من جواب او را بدھم، 

و قواعد اسلام اختصاص داشت مانند اینکه به آیات  ج و اما آنچه که به سنت پیامبر
انسته از قواعد اصولی رجوع شود را مردود دھا  آن قرآن و اخبار و آثار صحابه و مانند

بود، خود را ملزم دانستم به آنچه که قواعد عظیم علمای بزرگوار را رد کرده بود جواب 
 .١»دھم

به » مختصر«و من در این «ھمانطور که آن را با لحن زیبای بیان کرده و گفته: 
و دفاع از آن و از اھلش از کسانی که حامل سنت  ج حمایت کردن از سنت پیامبر

ام و از  ھای محکمی آورده دلیلھا  این کردم، و من برای بودند کفایت ج پیامبر
 .٢.. ».ام ی مبھم و بی ارزش پرھیز کردهھا کلام

ھای آن  ... مقصود از ذکر کردن تمام این مطالب دفاع از سنت و روایت«گوید:  و می
 .٣»است

و ایرادھای کلام متکلمین اشعری در تحسین و تقبیح را ذکر نکردم؛ «گوید:  و می
چون کتاب من برای حمایت از حدیث و اھل آن است، اھل حدیثی که بر منھج سلف 

 .٤»اند ارزش پرھیز کرده ھای بی اند، و از مجادله ی مبھم فرو نرفتهھا کلاماند و در  بوده
 .٥».. .از حدیث صحیح حمایت کنمو من در این کتاب تلاش کردم «گویند:  و می

 ).١/١٥(ھیمن کتاب) (» الروض« -١
 ).١/١٩(ھمین کتاب) (» الروض« -٢
 ).١/٦٠(ھمین کتاب) (» الروض« -٣
 ).٢/٣٧٧» (الروض« -٤
 ).٢/٥٨٠) و (٢/٥٢٣» (الروض« -٥

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٨٢

و در این کتاب از عباراتی استفاده کرده که در دلالت کردن بر مقصود صریح 
ای را برای کسی که بدون دلیل صحبت کند، و تخمینی را برای  ھستند و ھیچ گفته

 زند به جا نگذاشته است!! کسی که حدس و تخمین می

 توان آن را در موارد ذیل یافت: شود، می اما آنچه که به منهج او مربوط می
گانی که خصم را با  کننده مؤلف در باطل کردن آراء معترض، مسلک مجادله -۱

من در این جا (در «گوید:  کنند انتخاب کرده، و می اصول خودش محکوم می
کنندگانی که خصم را با اصولش محکوم  ھای مجادله مسلک این جواب)

بعضی از موارد آنچه که نزد من پذیرفته شده ام، و من در  کنند انتخاب کرده می
ام، و آن ھم به خاطر تقیه از جاھلان و متعصبان بود، پس  بود را ابراز نکرده

خواند ھوشیار باشد و آنچه که به آن خصم را محکوم  باید کسی که آن را می
را در » العواصم«کنم بعنوان مذھب من قرار ندھد، سپس من این کتاب  می

(ھمین کتاب) خلاصه کردم که در آن » الروض الباسم«به نام  کتاب کوچکی
 .١»فالله تعالی المستعان شود و خالی ھم نیست، تقیه کمتری دیده می

زمانی که مقصود محکوم کردن خصم باشد بر مقتضی «... گوید:  و دوباره می
 .٢»شود مذھب خود، او محکوم نمی

) درباره قواعد خصوم شمرو و مغیره(یعنی معاویه و عھا  آن احادیث«گوید:  و می
 .٣»وجود نداردھا  آن در ای ای صحیح است که ھیچ شبه بگونه
دھد با طُرُقی که مورد  و بر این تلاش کرده که آنچه از احادیث را ترجیح می -۲

ام در  و من تلاش کرده«گوید:  را ترجیح دھد، و میھا  آن است ٤اتفاق ھر دو
اتفاق ھا  آن صحت ردو گروه ب ھر ھای که رُقاین کتاب از احادیث صحیح با طُ 

آید  لازم میھا  آن و از ،اتفاق دارند ی که ھر دو بر آن قواعدقواعد ادارند یا بنظر 

 ).١/٢٢٥» (العواصم« -١
 ).١/٢٧» (الروض« -٢
 )..٢/٥٦٩» (الروض« -٣
 سنی و شیعه. -٤

 

                                           



 ٨٣  غرض از آن و منهج او در این کتاب

کردن در مطالب  که آن احادیث صحیح باشند حمایت کنم، ھمانطور که با تأمل
 .١»شود فھیمده میھا  این این کتاب تمام

کند، در  آورد، سپس آن را رد می مسأله میمؤلف کلام معترض را در یک  -۳
کند که آن کلام او مخالف اصحاب زیدیه و  مرحله اول این را مشخص می

کند قائل  به آنچه که او انکار میھا  آن یا بیشترھا  آن معتزله است و اینکه
شود از ایرادھای معترض، بر اصحاب  ھستند، و آنچه که بر اھل سنت ایراد می

شود، و ھر چه جواب او باشد درباره اصحابش آن ھم  د میمعترض ھم ایرا
 جواب ما اھل سنت است.

گاھی نداشته، و این کلام ھا  آن و معترض با وجود بھبودی کامل از اقوال آ
کنند و  امامانشان را تعظیم میھا  آن ... حتی بیشتر«گوید:  الاسلام که می شیخ

کنند،  آن اقوال را لعن یا تکفیر می  ندهکند، و بعضی اوقات ھم گوی اقوالشان را ذم می
این ھا  آن دانستند که در حالی که گوینده آن اقوال ھمان امامانشان ھستند، اگر می

 کردند. اند ھیچ وقت گوینده آن را لعن نمی را گفته ھا کلام
نیز بر او صدق  .٢»از آن مطلع نیستند!ھا  آن گفته و ج و اکثر آن اقوال را ھم پیامبر

 کند می پیدا
. ٣ی معتبرھا کتابو مؤلف در نقل کردن اقوال مطمئن است، چون آن اقوال را از 

ھای که با ھم تفاوت دارند که ھر انسان  زیدیه و معتزله، و از طُرُق مختلف و به شیوه
 کند نقل کرده است. منصف و غیرمنصف را قانع می

با بیان ضعفش یا  آورد، آن را سپس اگر معترض دلیلی را برای گفته خودش می
کند یا ھمان دلیل را بر علیه او اقامه  ضعیف بودن استدلال به آن، آن را باطل می

 کند. می
داد که آن را نگفته بودند، با نقل  سپس اگر معترض قولی را به اھل سنت نسبت می

یشان (با وجود اینکه از مملکتشان دور بود و به مقدار ھا کتاباز ھا  آن کردن اقوال
دسترسی داشت) و استدلال به منابع اصلی اشتباه آن را ھا  آن از تألیفات انبوه کمی

 ).٢/٥٢٣» (روضال« -١
 ).٥/٢٨١منھاج السنة ( -٢
(دو این .» زیدیه ... » مَدْرس«و ھذا فی «گوید  کند با این گفته که می اشاره میھا  آن و به بیشتر -٣

 در منبع زیدیه است .... .)
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ماند، و اشکالات زیاد و  ای که دلیل یا شبه دلیلی برای او باقی نمی کرد، بگونه بیان می
کرد که از جنس آنچه بود که او بر اھل سنت ایراد  سیلی از الزامات را بر او وارد می

ھای مناظره است و به خاطر اینکه اشکالات زیادی بر او  رین راهکرد، و این از بھت می
از «گوید:  شود از گفته خودش طفره رود! شیخ اسلام می کرد مجبور می ایراد می

ھای خوب در مناظره با این (یعنی حلّی) این است که از جنس چیزھای باشد که  طرق
تواند  کننده می ر این حال معارضهتر باشد، د محکمھا  آن کند و یا از بر اھل حق وارد می

نافع باشد، و در چنین موقعیتی اگر جواب صحیح را فھمید جواب آنچه که بر اھل حق 
رود، و به  یابد، و اگر از جواب متحیر وعاجز بود ، با این شرّش از بین می وارد کرده می

 .١»شود: جوابی که تو برای این داری ھمان جواب ماست او گفته می
برای تحقیق در بعضی از مسائل عذرخواھی کرده و به مطرح کردن  /و مؤلف

اما تحقیق؛ مکان و زمان و قھرمان «اکتفا کرده است: ھا  آن اعتراضات و خلاصه جواب
 .٢»و میدان آن نیست

گاه باشیم که این اعتراضات و سؤالاتی که مؤلف  و در اینجا باید به این مطالب آ
یست، بلکه این سؤالات و اعتراضات ھرچند که نزد مؤلف ملزم نھا  آن کند به مطرح می

 را بخاطر این دو امر آورده است:ھا  آن ضعیف ھستند بلکه باطل ھم ھستند،
شود از این قبیل باطل کند، و باطل را به  أ ـ تا به وسیله این آنچه که بر او وارد می«

 د و به باطل بگرود.باطل دفع کند، و به شر اکتفا کند بدون اینکه از حق خارج شو
ای ضعیف است که مستلزم آن ضعیف است،  ب ـ اعلان کند که اقوال خصم به گونه

 .٣»چون قوی مستلزم ضعیف نیست

 ).٨/٢٨٣» (منھاج السنه« -١
) ١١١-١١٠/  (ق» فتح الخالق«) کلام مؤلف در اینجا قول صنعانی را در ٢/٤٤٦» (الروض« -٢

شود در زمان خود راه و روشنی  فھمیده می /و از احوال ناظم (ابن وزیر)«کند.  تفسیر می
کرد و از  انتخاب کرده که با آن به تنھایی با اھل خودش و اھل مذھبش از زیدیه مخالفت می

منی با او دشھا  آن کرد و تمام مردم بجز تعداد کمی از سنت نبوی وسیره سلف صالح تبعیت می
 کردند ... .)

 ).٣٢٩-٨/٣٢٨» (العواصم« -٣
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کند و از حدیثی که از  حتی مؤلف به خاطر اینکه به شدت به خصمش ایراد وارد می
ه را از وھمی گوید: (تا خوانند کند می راویان مرجئه قابل اعتماد روایت شده دفاع می

گاه سازد. که بعضی اوقات در آن واقع می  شود) را آ
صادق ھستند و ھا  آن برم که و من در بیشتر مواقع به خاطر اینکه گمان می«

اند  کنم حتی بعضی از ضعفاء گمان کرده حمایت میھا  آن پذیرم از کلام روایتشان را می
برم! عقیده اھل سنت  این پناه میتم، و به خداوند از متمایل ھسھا  آن که من به رأی
تری دارد، و ھمین کافی است که جامع محاسن عقاید  تر و معانی واضح مبانی صحیح

 .١...).است
باشد را ابراز ھا  آن و مؤلف تمام مسائل عقیدتی و اصولی که امکان آوردن -۴

را ھا  آن خودداری کرده، مؤلف ھم دیگرھا  آن نکرده است چون معترض از ذکر
دھد و شروع کننده نیست، و به آن ھم  ابراز نکرده است چون او جواب می

خواند گمان نکند که از قول مبتدع  متذکر شده تا کسی که کلام او را می
کند  کند یا اھل سنت و اھل بدعت را در قضایای که ذکر نمی حمایت می
 ..٢داند مساوی می

 کنیم: را ذکر میو در اینجا چند اموری که به منھج او ربط دارند 
را از حفظ داده و بر  ھا جواباین  /ھا: این امکان وجود دارد که مؤلف اولین آن

 کند: این چند اموری دلالت می
دور بوده، و  گرانبھانشین بوده و از منابع  را در حالی داده که او گوشه ھا جواب -۱

) در گرانبھاچگونه آن برایم حاصل و مھیا شود (یعنی مطالعه منابع «گوید:  می
 .٣»ھای بلند بودم ھای خالی و کوه حالی که من در دره

مگر «گوید:  کند و می ـ ھنگامی که روایات مروان بن حکم را از صحابه روایت می
عبدالرحمن بن اسود که در ھنگام تعلیق این کتاب، روایتی که مروان از عبدالرحمن 

 کرده را در دست نداشتم؛
 .٤»را نداشتمھا  آن ی فراوانھا کتاببودم، و چون من از اھل حدیث دور 

 ).٢/٥٢٢» (الروض« -١
 ).١/٢٣٥» (العواصم) «٢/٣٩٥» (الروض« -٢
 ).١/١٥» (الروض« -٣
 ).١/٢٧٦» (الروض« -٤
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 ھایی دیگری وجود دارد که آن را ذکر خواھم کرد. و برای این نص نمونه
کند ـ.  گوید: وقتی درباره پناه دادن عثمان به حکم صحبت می و دوباره می

اند، و زمانی که  مردم در قدیم و حال حاضر زیاد در این موضوع بحث کرده«گوید:  می
اند  ی که آن مباحث را ذکر کردهھا کتابنوشتم به چیزی از آن  را می ھا جواباین 

اند نقل کنم، و چیزی که قانع  دسترسی نداشتم تا آنچه که علماء در این باره گفته
بی که آن معترض را قانع کرد؛ چیزی بود که ، و اما جوا...کننده باشد از حفظ نداشتم

 .١.. ).خداوند متعال به ذھنم القا کرد
» العواصم«کند که اصل آن  بود را تأیید می» الروض«بعضی از مواردی که در  -۲

در زمان تألیف مختصرش نزد مؤلف نبوده، بلکه آن را از حفظ نوشته که از 
کند  کم از صحابه صحبت می: ھنگامی که درباره روایات مروان بن حھاست آن

و اینکه روایت مروان از صحابه ھنگام تعلیق این جواب به دستش نرسیده، و 
بعداٌ به آن محلق خواھد کرد، و اگر مرگ مانع شود، منت از آن کسی است که 

 .٢کند آن را ذکر می
آن مراجعه کردیم آن را یافتیم در حالی که این روایت را ذکر  .٣»اصل«وقتی به 

ه و درباره آن صحبت کرده و شواھد آن را نیز بیان کرده بود و این مطلب بر این کرد
در نزد ایشان نبوده، یا اینکه  »العواصم«کند که در زمان تألیف این مختصر  می دلالت

الحاق کرده و  »اصل«این حدیث را برای ھر دو کتاب پاکنویسی کرده سپس آن را به 
» المختصر«آن ملحق را نقل کرده، اما به دلیل پریشانی فکر یا فراموش کردن آن را به 

ھم اضافه کرده اما قبل از اضافه شدن آن را » المختصر«الحاق نکرده یا اینکه به 
 باقی مانده است. نھای فرعی آ اند و در بقیه نسخه رونویسی کرده

کند در تمام  را نقل می س٤احادیث معاویه است وقتی در احکامھا  آن و از
ھای آن (حدیث بیست و ششم) وجود ندارد، در حالی که تمام احادیث معاویه  نسخه

 .٥وجود دارد »اصل«کاملاً در 

 ).١/٢٧٨» (الروض« -١
 ).١/٢٧٦» (الروض« -٢
٢٥١-٣/٢٥٠( -٣.( 
 ).٢/٥٣٧» (الروض« -٤
 دارد.اختلاف وجود ھا  آن و در تقسیم و ترتیب -٥
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دسترسی نداشته، سپس با وجود  ھا کتابتصریح کرده که به عین  /مؤلف -۳
باشد  آن کتاب می گویید: این بحث در کند یا می این نص یا معنی آن را نقل می

نقل کند چون آن کتاب در نزدش ھا  آن تواند از نص آورد که نمی و عذر می
 نبوده است.

 ھا ھم مانند: وآن

 ).۲۳۲، ۱/۵۵نووی ( »روضة الطالبين«

 ).۱/۹۸( »الانتصارتحقيق والشامل و«ی یحیی بن حمزه مانند ھا کتاببعضی از ا. 
کند و سپس  چند صفحه را از او نقل می .)۲/۴۵۱نووی (» شرح مسلم«ب. 

 در نزد من نبود.» شرح مسلم«گوید: و  می
 ).۱/۲۶۹ذھبی (» سیر اعلام نبلاء«ج. 

. نوشته، ادعا آن مانند ١ھم را از حفظ »اصل«ھا؛ ھر کس ادعا کند که  و با تمام این
 تر است. است بلکه بھتر و شایسته »المختصر«ادعا در 

با مطلقی اھل سنت و بدعت را  /ت در مواضعی که مؤلفھا: لازم اس دومین آن
گوید:  می .٢»إیثار الحق«کند ھوشیار باشیم که مرادش چیست، چون او در  ذکر می

آورم؛ اما اھل بدعت، مراد  ھوشیار باش، من زیاد اھل سنت و بدعت را در کلامم می«
اھل بدعت صغری گر است، اما  ھای بزرگ و مبتدعین افراط اھل بدعتھا  آن من از

 اند. غالبا مردم به آن مبتلا شده
اھل سنت حقیقی است، و بعضی ھا  آن و اما اھل سنت: بعضی مواقع مراد من از

داند و خودشان  کسانی است که فقط خود را اھل سنت میھا  آن مواقع ھم مراد من از
 .»شوند ھوشیار باش. دھند. و ھنگامی که ذکر می نسبت میھا  آن را به

آورد و اصطلاح خاص آن مرادش است  است: آنچه که مؤلف به مطلقی میھا  آن ازو 
مانند مطلق آوردن اھل سنت در مقابل شیعه و رافضی، در چنین مواقعی مراد از اھل 

.. مخالف شیعه و رافضی ھستند، و .سنت کسانی است که در مسائل صحابه و امامت و
ھای اھل کلام از اشاعره و معتزله و شیعه و  کند که در بین گروه به این ھم اشاره می

اما اھل «گوید:  بین اھل حدیث تفاوت وجود دارد؛ و در معنی حدیث (رؤیت) می

 ).١٥٣-١/١٥٢» (ةیابن وزیر و آراؤه اعتقاد« -١
 ).٨٤(ص / -٢
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نقل شده و با آن شیوه ای که  ج حدیث به آن ایمان دارند ھمانگونه که از پیامبر
تماع مرادش بوده است، اما متکلمین از اشاعره و معتزله و شیعه بر این اج جپیامبر
شود،  شود دیده نمی اند که خداوند در جھت محدودی ھمانگونه که ماه دیده می کرده

 .١»...سپس در تفسیر کردن معنایش اختلاف دارند
 است. »علم کلام«ور شدنش در  ھا: عذر مولف در غوطه سومین آن

کند از اینکه به علم کلام  در مواضع زیادی پیوسته انسان را بر حذر می /مؤلف
را ذکر کنم ھا  آن آورد و یا آن را یاد بگیرد و آن را استعمال کند، که اگر به تنھایی روی

شود، اما در بعضی مواقع برای اینکه کلام معترض را رد کند مجبور  می ٢کتاب مستقلی
 .٣خواھد شود در آن داخل شود و با وجود این از اینکه به آن وارد شده معذرت می می

اند در مباحث و  مؤلف و غیر از او از کسانی که مجبور بودهبرای  ٤و امام صنعانی
 /مگر اینکه ناظم (ابن وزیر)«علوم اھل بدعت وارد شوند عذرخواھی کرده و گفته: 

ھا دست به گریبان بوده، پس  زدن عقرب عذر داشته چون او با اھل بدعت و نیش
اشان دفاع  دین و عقیدهھایشان شود تا از نفس خود و  وارد بدعتھا  آن مجبور شده با

را مداوا کند، و او معذور بوده بلکه ھا  آن ھای را از بین ببرد، و بیماریھا  آن کند و شر
مأجور شده، و خداوند پاداش او را بدھد و این عذر او و عذر تمام کسانی است که 

 ھای اھل جدل داخل شوند وبه آن پناه ببرند.) شوند، در بدعت مجبور می
به دنبال حق بوده و با تمام وجود  /ین باید گفته شود که ھرچند مؤلفو بعد از ا

 کنند.. ی بزرگ ھم خطا میھا انسانبرای آن تلاش کرده، اما بعضی مواقع 
شود؟! و  شود، و کدام اسب نجیب پاھایش ضعیف نمی کدام شمشیر برنده کند نمی

 چه کسی معصوم است و چه کسی ھست که عیب نداشته باشد!!
). ۴۱۸(ص/  »الإیثار«ھمین کافی است که در خاتمه کتابش  /ی عذر مؤلفو برا

سپس من این مختصر مبارک را تمام کرده ام در حالی که از خداوند طلب «گوید:  می
خواھم که مرا ببخشد، و از تمام خطاھایی که در این  کنم و از او می آمرزش می

 ).٢/٤٥٩» (الروض« -١
 )، قنوجی.١/٣٥٨» (أبجد العلوم«) و ٥٨٩، ٥٧٠، ٣٣٤، ٣٣٢، ٣٢٨، ٨(ص /» الروض«در  -٢
 ).٣/٤٤٦» (العواصم« -٣
 ) نسخه جراقی.١٦(ق » فتح الخالق« -٤

 

                                           



 ٨٩  غرض از آن و منهج او در این کتاب

پوشی کند، چون من محل خطا و  ام چشم و در غیر از این ھم مرتکب شده »المختصر«
اھل مغفرت واسع و  )سبحانه تعالی اشتباه و جھل و اھل آن نیز ھستم (در حالی که او

 )....گذشت است، و ثروتمندی بزرگ و بخشنده بزرگواری است
و کسی که به خداوند و رسول او «گوید:  ) می۲۵۰/ ۵( »منھاج«و شیخ الاسلام در 

آورده تبعیت کند،  ج خواھد از حق و آنچه که پیامبر و می در باطن و ظاھر ایمان دارد،
داند، و  تواند بھتر از کسی که آن را می زمانی خطا و اشتباھی کند و حق را نداند، او می

خواھی کند، چون این گناه  شود نزد پروردگار در آخرت معذرت عمدی مرتکب آن می
ناه را مرتکب نشده بلکه اشتباه کار و بدون شک مستحق عذاب است، اما او عمداً آن گ

 .»کرده، و خداوند اشتباه و نسیان این ملت را مورد عفو خود قرار داده است
گویم: اگر خطا و اشتباھی در مطالب کتاب یافتم در حواشی کتاب با  و من ھم می

 کنم. ی موجز و اشارات لطیف آن را بیان میھا عبارت

 های کتاب چاپ
 شده:این کتاب چند دفعه چاپ 

 یه:در چاپخانه منیر -۱

 ١ھـ) ۱۳۲۱است و در سال ( ھـ) ۱۳۶۷که صاحب آن شیخ محمد منیر دمشقی (
برند:  گونه از آن نام می این ٢اند که در آخر آن ای تکیه کرده چاپ شده و بر نسخه

ای که در آن گفته شده: این را  آوری این کتاب جلیل تمام شد از روی نسخه جمع«
ھا ذکر  ام، که با خط مؤلف نوشته شده و در آخرش این جمله ی گرفتها کتاب از نسخه

سن توفيقه يوم الأربعاء الثالث من شهر شعبان الكريم «: شده تمّ الكتاب بحمد الله ومنّه وحُ

من شهور سنة سبع عشرة وثمانمائة وتاريخ أمّ هذه النسخة المباركة، تا خامس شهر رجب من 

برداری آن را ذکر  و تاریخ نسخه »تمها االله بالحسنیسنة ألف ومائة واحد وعشرون خ
 نکرده!

 منتشر شد. فةدر دارالمعر ھـ) ۱۳۹۹و در سال (

 الرحمن.) عبدالجبار عبد١/٢٧٨» (ذخائر التراث« -١
 ) منیریه.٢/١٤٧» (الروض« -٢
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ھای  ی که از نسخهھا کتابو در این چاپ چیزھای واقع شده که ھمانند آن در 
اند وجود دارد، از مشخص نبودن بعضی از  متأخرین یا غیرقابل اطمینان گرفته شده

اند بخصوص  کردن بعضی از کلمات که با توجه به نظر ناسخ حذف شدهکلمات یا ساقط 
 زمانی که تضادی با اصل آن نداشته باشد.

اند، که مجموع  ھمانگونه که در این کتاب در جاھای متعددی کلماتی ساقط شده
 رسد. آن کلمات ساقطه به چند صفحه می

ین ارزش وجود دارد و تحریفات چاپ کننده ھم زیاد است! و برای این چاپ فقط ا
 که این کتاب را زنده و منتشر کرده.

  :چاپ سلفیه -۲
چاپ اول آن منتشر  ھـ) ۱۳۸۵که با تلاش قصّی بن محبّ الدین خطیب در سال (

تکیه شده که انتشارات منیریه بر آن تکیه کرده،  ۀشد و در این نسخه ھم به آن نسخ
شود که در سابق  ھمانطور که در خاتمه آن آمده، و درباره این چاپ آن چیزی گفته می

 آن گفته شد؛ اما درباره این چند نکته قابل ذکر وجود دارد:
أ ـ این چاپ این امتیاز را دارد که از بیشتر خطاھای چاپی محفوظ بوده، و امتیاز 

قرآن را ارجاع داده، در حالی که  آیات گذاری کرده و یگری نیز دارد که آن را شمارهد
 این دو خصوصیت در چاپ منیریه وجود ندارد.

ھای بر کلام مؤلف نوشته، و درباره آن  ب ـ ناشر در بعضی از صفحات کتاب تعلیق
موقعیت ایجاب کند، اما چون  ی او را رد میھا کلاماظھار نظر کرده، و وعده داده که 

 کند؟!! خواھی می کند معذرت کند از اینکه آن را ذکر نمی نمی
را ھا  آن کند، و حمایت می سامیه و قاتلان حسین و در تمام این مواضع ناشر از بنی

العواصم من «ذھبی، و  »منتقی«به تعلیقاتی که پدرش شیخ محب الدین الخطیب بر 

 ابن العربی کرده ارجاع داده است! »القواصم
ای که به  ھای خود بجز تعلیقات او نیافته!! بگونه و گویا ھیچ پشتیبانی برای گفته

 .١ھای ثابت را به استھزا و گستاخی رد کرده است وسیله آن بعضی از روایت

 ) سلفیه.٢٩٢(ص /» الروض« -١
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ھای ساقط این چاپ تھیه کردم، سپس  و من جدولی را برای اشتباھات و کلمه
نیاز ھستم، که با  نویسم از آن بی شد که با آنچه در حواشی این چاپ می برایم آشکار

 کنم که در آن چه چیزی تحریف یا ساقط شده است. (س) به این اشاره می

 چاپ کتابخانه و انتشارت یمینه در صنعاء: -۳
ھای گذشته  ) آن را چاپ کرد و ناشر / کتاب را با توجه به چاپ۱۴۰۵که در سال (

 مرتب و منظم کرد.آن دوباره 

 و علامه اکوع در کتاب دایره المعارفش: -۴
(ھمین کتاب)  »الروض«) به چاپ کتاب ۳/۱۷۴۱( »هجر العلم ومعاقله فی اليمن«

با کمک امیر محمد بن امام یحیی حمید  ھـ) ۱۳۵۰اشاره کرده و گفته قبل از سال (
 الدین چاپ شد، اما من به این چاپ دسترسی نداشتم.

ترجمه  ١گوید: این کتاب به لھجه (التاملیه) ) می۳/۱۳۷۵( »ھجر العلم«ر و اکوع د
 شده است.

 های خطی کتاب نسخه
ھای خطی  ھای عربی (خصوصاً!!) برای اینکه پژوھشگران به نسخه در دولت

ھای طولانی را برای  دسترسی پیدا کنند موانع زیادی وجود دارد، یک پژوھشگر مدت
تواند از آن تلاش خود  گذراند، اما نمی سترسی پیدا کند میھای خطی د اینکه به نسخه

را در دسترس ھا  آن توانند نتیجه بگیرد و در بھترین شرایط بعضی از دانشجویان می
 خود قرار دھند!!

و این چیزی بود که در مورد این کتاب برای من ھم پیش آمد، من نزدیک به یک 
ی این کتاب در کتابخانه یمن دسترسی ھای خط سال منتظر بودم تا بتوانم به نسخه

 ای که از آن مأیوس شدم، تا اینکه خداوند دسترسی به بعضی از پیدا کنم، حتی بگونه
آید) با کمک برادر بزرگوارم احمد ابو فارغ (خداوند او را برای  را (ھمانگونه که میھا  آن

 میسر کرد. کارھای خیر یاری دھد)

 ھای شبه قاره ھند است. یکی از لھجه -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٩٢

در مدینه  ١ی این کتاب در کتابخانه عارف حکمتو قبل از این ھم من به نسخه خط
دسترسی پیدا کرده بودم، و کتاب را بر آن مطابقت  منوره (خداوند حافظش باشد)

 فایده است ھمانطور که خواھد آمد. دادم سپس برایم آشکار شد که آن بی
 ھا ذیل بودند: و من به سه نسخه خطی کتاب دسترسی پیدا کردم، که دارای ویژگی

) ورقه بود و در کتا بخانه غربی جامعه کبیر صنعاء رقم ۱۱۴خطّی که در ( نسخه
خط بود و  ۳۱ھای آن:  و عدد خط ۲۱×۳۲/ علم کلام)، بود که اندازه صفحه آن:  ۷۰(

 خط آن متوسط است.
و در ماه ذی قعده در شب  ھـ) ۱۱۷۹و ھمانگونه که در آخرش ذکر شده در سال (

ه آن علامه لطف الباری بن احمد بن عبد القادر بن ورد دوشنبه نوشته شده، و نویسند
 .٢است

و آن نسخه کامل و صحیحی است، و خطا واشتباه در آن کم است، و با اصل آن 
در نوشتن این نسخه تلاش شده که تا «مطابقت داده شده، و در آخرش اینگونه آمده: 

 ۱۷شنبه و شاید در  یکآنجای که امکان داشته باشد با اصل آن منطبق باشد و در روز 
با اصلش مطابقه داده شده و این را نوشت کسی که به  ٣]۱۱۸۰محرم الحرام سال [

رحمت پروردگار محتاج است: لطف الباری بن احمد، خداوند او و پدر و مادرش و 

 باشد. در حال حاضر در کتابخانه ملک عبدالعزیز در مدینه منوره می -١
خطیب صنعاء و یکی از «نامه او را آورده و گفته  ) زندگی٦٠-٢/٥٩» (البدرالطالع«شوکانی در  -٢

ی مشھور آنجا بود ... و در تمام علوم به کمال رسیده بخصوص در علم حدیث و تفسیر که علما
دار بوده است ... .) و او را از جھت دین واخلاق و خصوصیت تعریف کرده سپس  در آن دو نام 

خلاصه کلام او از بزرگان زمان خود بوده و بعد از خودش ھمانندی نداشت، و او تلاش «گفته: 
رد تا عمل کند به آنچه که در سنت آمده و بر منھج سلف صالح باشد و از آراء دیگران فراوانی ک

ھجر «، متولد شد ) ھ ١١٥٤در سال ( »ثلا«فوت کرد و در  ) ھ ١٢١١در سال (» تقلید نکند
 ).٢٨١-١/٢٨٠» (العلوم

) ھیچ شکی نیست که اشتباه وجود دارد، چون ناسخ ١١٠٨در نسخه خطی نوشته شده در سال ( -٣
با  ) ھ ١١٠٨نوشتن این نسخه را تمام کرده، پس چگونه ممکن است در سال ( ) ھ ١١٧٩در سال (

نوشته است و آن  ) ھ ١١٨٠اصل آن تطبیق داده شده باشد!! اما اصح این است که آن را در (
اند؛ و در مدت دو ماه یا بیشتر آن را تطبیق داده، چون  جا شده ھا جابه ی است و رقماشتباه خط

 ) ھ ١١٨٠محرم سال ( ١٧تمام کرده و تطبیق دادن آن را در  ) ھ ١١٧٩قعده سال ( آن را در ذی
 تمام کرده؛ والله اعلم.
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ھای نسخه  و در پاورقی »آمین«بزرگانش و تمام مسلمانان را عفو کند و بیامرزد 
ھا  آن اند، و بعضی از عی وجود دارد که تعدادی از علما آن را گفتهتعلیقات زیاد و متنو

 اند. کنندگان نوشته را مطالعهھا  آن را ناسخ و قسمتی دیگری از
اند، و  که پاک شدهھا  آن ھا آشکار ھستند بجز تعداد کمی از و اغلب این پاورقی

 :علمای که صاحبان این تعلیقات ھستند عبارتند از
و تعلیقات او متنوع و مفید  ھـ)۱۱۸۲اسماعیل امیر صنعانی (امام محمد بن  -۱

شود و حتی در اواخرش  ھستند که در اوایل کتاب زیاد است، و بتدریج کم می
 اند، و تمام تعلیقات او محفوظ و ثابت ھستند. یاب شده کم

او قاضی، «گویند:  و زباره می ھـ) ۱۳۱۶( ١قاضی محمد بن عبد الملک الآنسی -۲
و او ادیب، و شاعر، و در بعضی از علوم  »ناقد، ضابط، نمونه، و متقی بودحافظ، 

) فوت کرد، و ۱۳۱۶متولد شد، و در سال ( ھـ) ۱۲۷۳علامه بود، و در سال (
 ) سال بود.۴۳عمرش (

و او در بیشتر علوم عالمی برتر و نمونه  ھـ) ۱۳۳۷( ٢احمد بن عبدالله جنداری -۳
زیدی بود، سپس به علوم اھل سنت روی بود، و او مردی متعصب از علمای 

کرد، و از مذھب زیدیه دست برداشت، و  تکیه نمی ھا انسانآورد، و دیگر برآراء 
حتی در اواخر عمر در علوم اھل سنت و معرفت حدیث و رجال آن و 
متعلقاتش به درجه والای رسید، و تعداد زیادی از مردم از او استفاده کردند، و 

امام یحیی بن محمد ھا  آن این مذھب فراخواند، که بعضی از تعداد زیادی را به
، اما بدلیل اینکه به منصب امامت حرص ورزید آن را آشکار ٣حمید الدین است

 ام، مگر را نوشتهھا  آن ھا تعداد زیادی از این تعلیقات نکرد، و من ھم در پاورقی
ھای  مانند مجادلهکه کاملاً برایم مشخص نشده باشد یا مفید نباشند، ھایی  آن

 کلامی یا ذکر بعضی از مذاھب زیدیه.

 .)٢٠٤٤(ص /» ھجر العلم«) و ٥٠٨-٥٠٢(ص » أئمة الیمن بالقرن الرابع عشر« -١
 ).١٤٨٢-١٤٧٦ص /» ( ھجر العلم« -٢
امام ابن وزیر را دارم که خط امام یحیی ھم در آن » تنقیح الأنظار«و من نسخه خطی از کتاب  -٣

در  ) ھ ١٣٨٥وجود دارد، که در آن این را نوشته که: این کتاب را نزد علامه جنداری در سال (
 کوه اھنوم خوانده است.
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 .ھـ) ۱۱۵۸( ١ھاشم بن یحیی محمد الشافی  علامه -۴
 .ھـ) ۱۳۳۰( ٢علاّمه محمد بن حسین العمری -۵
 نویسنده نسخه که شر حالش ھم گذشت. -۶

ام و من نسخه اصلی  را ذکر نکردهھا  آن و تعلیقات این علما خیلی کم بودند، و ھمه
در بعضی موارد به آن اشاره  »أ«یا  »اصل«و از آن استفاده کردم و با آن را یافتم 

 ام. کرده
باشد و در کتابخانه غربی جامعه کبیر صنعاء  ) ورقه می۷۹نسخه خطی که در ( -۱

سم و تعداد  ۲۴×۳۵ھایش  / علم کلام) بود، و اندازه صفحه۶۹با رقم (
 باشد، و خط آن خوب و جدید است. خط می ۳۲ھایش  خط

در ماه ذی قعده در روز  ھـ) ۱۳۳۶نگونه که در آخرش ذکر شده: در سال (ھما
 .٣جمعه نوشته شده و نویسنده آن لطف بن سعد السمینی است

ای که با خط خودش نوشته این را ذکر کرده، و در  ھمانگونه که در آخرین مجموعه
 »الشامخعلم «سپس به  »الروض«آن شروع کرده به (شرح حال ابن وزیر) سپس به 

أ). و این نسخه مانند آن نسخه سابقش کامل، خوب و کم خطاست، و  ۲۱۹مقبلی (ق /
با سپاس از خداوند این «گونه آمده:  با تلاش فراوان آن را تطبیق داده و در آخرش این

تطبیق دادم، و الحمد لله حمداً  ھـ) ۱۳۴۰) رمضان کریم سال (۳نسخه را در شب (
 ھـ) ۱۳۳۹) ذی حجه سال (۱۳و در ( »یه کما یحب ربنا و یرضیکثیراً طیبّا مبارکاً ف

 شروع کرده به مطابقت دادن آن با اصلش ھمانطور که بر روی جلد آن نوشته است.
و ظاھراً اصل این نسخه به خط قاضی علامه محمد بن عبد الملک آنسی نوشته 

در آخر  /قاضی علاّمه محمد بن عبد الملک آنسی«شده، و در خاتمه آن آمده: 
ای که با قلم خودش نوشته بود، و ما این نسخه را با آن مطابقه دادیم گفته  نسخه

را یافتیم که در اواخر نسخه این تألیف بود  /است: خط سید علامه اسحاق بن یوسف
را که  گرانبھاشود) مطالعه این کتاب  که این عین عبارت اوست. (مضمون آن ذکر می

تمام کردم، خداوند به مؤلفش را کند  نه را سیراب میدھد، و تش مریض را شفا می

 ).١/٣١٦» (ھِجَر العلوم«) و ٢/٣٢١البدر الطالع ( -١
 ).١٤٦٠(ص /» ھِجَر العلم« -٢
) نوشته و خصوصیات او را اینگونه ١٧٣٩(ص /» ھِجَر العلوم«و شرح حال او را قاضی اکوع در  -٣

 فوت کرده.  ) ھ ١٣٦٢ذکر کرده که: عالم، و شناخت زیادی به علم حدیث داشته، و در سال (
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او را و در زمره امت حبیب شفیع خودش قرار دھد، و در  ،رحمتی وسیع ارزانی دھد
 نوشته شد). ھـ) ۱۱۳۷رمضان سال (

 ھای متعددی از علما وجود دارد که بیشتر و در پاورقی این نسخه تعلیقات گروه
ھا  آن است متفق ھستند، و در بعضی مواقع ھم ازبا آنچه که در نسخه (اصل) ھا  آن

شود که بیشتر تعلیقات آن  ھای نسخه این گونه برداشت می بیشتر ھستند و از پاورقی
اند نقل شده  ای که نزد او خوانده ، یا از نسخه١ھای نسخه علامه جنداری از پاورقی

 است.
رباره نسخه اصلی کردن درباره اثبات این تعلیقات مانند صحبت کردن د و صحبت

است، و من از این نسخه برای خواندن کلمات و نوشتن آنچه که بھتر است کمک 
 ام. ام، و با (ی) به آن اشاره کرده گرفته
) ورقه دارد، و در کتابخانه ملک عبدالعزیز در مدینه ۱۰۲نسخه خطی که ( -۲

 ) قرار دارد.۷۰۲است که در مجموعه شیخ عارف حکمت با رقم ( ج نبوی
خط است، و نسخه  ۳۱ھای آن:  سم، و تعداد خط ۲۰۵×۳۰ھای آن:  اندازه صفحه

در اواخر ماه  ھـ) ۱۱۷۹جا شده، و در سال ( ھای آن جابه ای عادی و نطقه آن: نسخه
حجه نوشته شده، ھمانگونه که در آخرش آمده، و نویسنده نام خودش را ذکر  ذی

یاد و کلمات ساقطی که با توجه به نکرده و آن نسخه ضعیفی است، و در آن تحریف ز
اند،  جا شده به ھای آن ھم جا اند وجود دارد،. و نقطه نظر نویسنده (ناسخ آن) حذف شده

 ٢که تمام آن »الوهم الثالث عشر«و در آن حذف بزرگی وجود دارد که عبارت است از 
 ) در این چاپ حذف شده است!!!۳۶۶-۳۵۴در (

ھای ساقط و تحریفات آن را  م تطبیق دادم، و کلمهھا را با ھ و من تمام این نسخه
ای در آن ندیدم، و من در چند مورد  نوشتم سپس از آن عدول کردم، چون ھیچ فایده

 کند. از آن استفاده کردم که از ده مورد تجاوز نمی
ھای نسخه برای موضوعات کتاب عناوینی را با خط درشت نوشته، و  و در پاورقی

دسترسی نداشتم که ھا  آن ی این کتاب وجود دارد که من بهھای دیگری برا نسخه
 عبارتند از:

 تعریف آن گذشت. -١
 باشد.» العواصم«نیست! و شاید در » الروض«کلام را آورده که در و به بدل این  -٢
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) ورقه است، و اندازه ۱۳۲باشد، و ( ای که در کتابخانه اوقاف در صنعاء می نسخه -
خط است، و نویسنده آن  ۲۳ھای آن:  سم، و تعداد خط ۱۵×۲۱ھای آن:  صفحه

ادی است، و آن را ابراھیم بن ابی القاسم بن مطیر است، و خط آن: خطی و ع
نوشته است، و محمد بن علی  ھـ) ۹۵۶در روز پنجشنبه از ماه ذی حجه سال (

 ).۲/۶۳۸( »فھرس«آن را وقف کرده است  ١قیس
ای که در دارالمحفوظات یمنیه صنعاء است، که انجمن مخطوطات عربیه  نسخه -

وشته ن ھـ) ۱۰۶۸) ورقه است!! و در سال (۳۵۸اند، و ( مصر آن را نگارش کرده
 شده.

) موجود است، ۳۲۳) ورقه و با رقم (۶۱( المصریة درای که در دارالکتب  نسخه -
خط است، و  ۴۰ھای آن:  سم، و تعداد خط ۲۲×۳۱ھای آن:  اندازه صفحه

در سال  ٢عبدالله بن علی بن علی بن محمد ابن مھدی بن احمد جیوری
 ).۲۳۱/ منھج /  ۱( »فھرس دارالکتب«نوشته است.  ھـ) ۱۳۱۹(

فوت کرده  ) ھ ١٠٩٦رو نویسی کرده، و در سال (» العواصم و القواصم«از علما است و از کتاب  -١
 ).٢٦٩-٢٦٨(ص /» ھجر العلم«) و ٢٠٥(ص /» ملحق البدر الطالع«است 

(ص » ھجر العلم«فوت کرده  ) ھ ١٣٢٣در سال (متولد شده و  ) ھ ١٢٦٠از علما است، و در سال ( -٢
/٤٠٧.( 

 

                                           



 

 

 کاری من در این کتاب: برنامه

ام که آن را بر جایزبودن ردّ بر مخالف بنا نھادم، و  ای را در اول آورده من مقدمه -۱
 اینکه آن از باب جھاد است.

ام که نوه  را آورده ھـ) ۸۹۷شرح حال مؤلف محمد بن عبدالله بن ھادی وزیر ( -۲
 آوری کرده بود. برادر مؤلف و شاگردش آن را جمع

 کتاب را شناساندم و آن ھم از جھات مختلف. -۳
که به آن به  »الأصل«ھای خطی کتاب را با ھم تطبیق دادم، و بر نسخه  نسخه -۴

کنم تکیه کردم، و دلیل تکیه کردن بر آن گذشت، و فقط به  (أ) اشاره می
کنم بلکه نسخه (ی) را بعنوان اصل دیگری که بر  ھمین نسخه (أ) اعتنا نمی

دھم، و آنھم زمانی  آن تکیه شود قرار دادم، و بعضی اوقات ھم آن را ترجیح می
ام، و با (س)  سلفیه ھم استفاده کرده است که رأی آن را بھتر بدانم، و از چاپ

ای مواقع ھم از (الأصل) آن که  ام، ھمانگونه که در پاره به آن اشاره نموده
ام، و اگر از  ام، و از نسخه (ت) نیز استفاده کرده است استفاده کرده »العواصم«

ھای دیگر چیزی را اضافه کردم یا خودم چیزی را اضافه کنم تا کلام  نسخه
 دھم. ود آن را در میان قلاب [ ] قرار میتصحیح ش

ام که نزد پژوھشگران و تلاشگران، این  ای آورده ی کتاب را بگونهھا عبارت -۵
 در صرفه جویی در وقت و مراجعه کمک کنم.ھا  آن میراث مرسوم بوده، تا به

ام، بلکه  گویی نکرده و در تخریج احادیث و در تعلیق بر بعضی از قضایا زیاده -۶
باشم، چون  ام حد اعتدال را رعایت کرده م تا آنجای که توانستهتلاش کرد

 شود از مقصود کتاب خارج شویم. گوی در این موارد باعث می زیاده
 ھا کتابسپس فھارس نظری را؛ برای آیات و احادیث و اشعار و اعلام و  -۷

ھای مفید که  ام، و فھارس علمی: را برای موضوعات این علوم و مطالب آورده
 ام. اند، و برای موضوعات این کتاب با ترتیبی که دارند ذکر کرده نده شدهپراک

و با ارزش بکنم، و به عجز و ناتوانی  گرانبھاو امیدوارم بتوانم خدمتی به این کتاب 

، وعلی آله وصحبه وسلّم.کنم،  خودم ھم اعتراف می  وصلی االله علی نبينا محمدٍ
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دھنده و ھشتداردھنده و با  را بعنوان بشارت ج سپاس برای خداوندی که محمد
را بعنوان دعوتگری به سوی آیینش و چراغی نورانی مبعوث  ج اجازه خودش پیامبر

کرد. خداوند او را مبعوث کرد تا برای جھانیان رحمت باشد، و با زبان عربی روشنگر، و 
 فرماید: معلمی باشد برای بیسوادان، و خودش که اصدق گویندگان است می

مِّيَِّ� رسَُوً� مِنهُْمْ ﴿
ُ
ِي َ�عَثَ ِ� اْ� َ�تلُْو عَليَهِْمْ آياَتهِِ وَُ�زَّ�يِهِمْ وَُ�عَلّمُِهُمُ هُوَ ا�َّ

 .]۲[الجمعة:  ﴾٢الكِْتَابَ وَاْ�كِْمَةَ �نْ َ�نوُا مِنْ َ�بلُْ لَِ� ضََ�لٍ مُبِ�ٍ 
سوادان پیغمبری را برانگیخته است، و به سوی  خدا کسی است که از میان بی«

ایشان بخواند، و آنان را پاک بگرداند، او  شما گسیل داشته است، تا آیات خدا را برای
آموزد، آنان پیش از آن [تاریخ] واقعاً در گمراھی آشکاری  بدیشان کتاب و شریعت را می

 .»بودند
دھم که ھیچ معبودی بجز او نیست، و او تنھاست و شریک ندارد، و  و شھادت می

دھم او  ھادت میدارای ملک و سپاس از آن اوست، و او بر ھمه چیز تواناست، و ش
 ھمانی است که در کتاب منیر خودش توصیف کرده و فرموده:

ءٌ ﴿ مِيعُ اْ�َصِ�ُ  لَيسَْ كَمِثلْهِِ َ�ْ  .]۱۱[الشوری:  ﴾١١وهَُوَ السَّ
 .»ھیچ چیزی ھمانند خدا نیست و او شنوا و بینا است«

فساد و او منزه است از مجبور کردن مردم، و راضی به کفر بندگانش و دوستدار 
کند، و او فقط مختص  کند، و از وعد و وعید تخلف نمی نیست، و به بندگانش ظلم نمی

 صفات کمال و صفت جلالیت است، و او از أشکال و امثال منزه است.
عبد و رسول اوست که با کتاب کریمش او را  ج دھم که محمد و شھادت می

به او وعده مقام محمود و  مبعوث کرده، و اخلاق عظیم و خوب را به او عطا کرده، و
 حوض مورود و شرفی مشھور داده، و سلام و درود دائمی که آسمان و زمین و ما بین
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اند، ائمه اسلام و  که در قرآن ذکر شده ١ را پر کند بر او و آل کریم ارزشمند اوھا  آن
 داده شده:ھا  آن ارکان ایمانی که این نعمت به

لُُ�مْ عَليَهِْ ﴿
َ
سْ�

َ
ةَ ِ� القُْرَْ�  قلُْ َ� أ جْرًا إِ�َّ المَْوَدَّ

َ
 .]۲۳[الشوری:  ﴾أ

 .»خواھم جز علاقه و عشق دوستی در برابر آن از شما پاداش و مزدی نمی«
شھادت داد، و درود بر ھا  آن به مناقب و خصایل ،٢»ذخائر العقبی«که کتاب 

دم، و اھل دھندگان مر اصحابی که حامیان اسلام، و نابودکننده ظالمان و ھدایت
حوادث عظیم، اھل مکه و دو ھجرت، مدینه طیبه و دو عقبه بودند، کسانی که با 

اند از احادیث احاد و  نیاز شده کند: بی میھا  آن ی قرآنی که دلالت بر فضلھا عبارت
 گوید: میھا  آن به ٣قیاس چنانچه خداوند در خطاب

خْرجَِتْ للِنَّاسِ ﴿
ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
 .]۱۱۰عمران:  [آل ﴾كُنتُْمْ خَْ�َ أ

 .»اید پدیدار شده ھا انسانشما بھترین امتی ھستید که به سود «

 :اما بعد

 :رسالت یغرسول و تبل 
را بعنوان رسولی امین و معلمی روشنگر انتخاب نمود و دین  ج خداوند محمد

درست را به او بخشید و او را به راه راست ھدایت داد، و او را امام و پیشوا تمام مردم 
کرد، و او را بعنوان کسی که شرایع نبوی را خاتمه دھد برگزید، و در قرآن کریم بخاطر 

 تعظیم و تجلیل او سوگند یاد کرد و فرمود:

من دو «فرموده:  ج نقل شده که پیامبر س) از حدیث زید بن ارقم٢٤٠٨در حدیث مسلم رقم ( -١
و اھل بیتم «سپس گفت: » کتاب خداوند ... ھا  آن گذارم، اول را برای شما بجا می گرانبھاچیز 

 ... »خداوند را در مورد اھل بیتم بیاد آورید 
» عترت من، اھل بیتم«) و غیر از آن دو با لفظ: ٥/٦١٢( /) و ترمذی٣/٥٩( /و احمد

 ) ابن جوزی.١/٢٦٦»: (العلل المتناھیة«اند که حدیث صحیحی نیست  آورده
 ) ابن اثیر.١/١٢٦»: (النھایة«شود:  و ثقل: بر تمام چیزھای مھم و با ارزشی اطلاق می

محب الدین احمد بن عبدالله الطبری است و » مناقب ذوی القربی ذخائر العقبی فی«مؤلف کتاب  -٢
) او را ثنا ٤١٦(ص /» الإیثار«فوت کرد و در دو جلد چاپ شد و مؤلف در کتاب  ) ھ ٦٩٤در سال (

 و تعریف کرده است.
 زیادة من (ی) و (س). -٣
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�ْفُسِهِمْ ﴿
َ
فََ� وَرَّ�كَِ َ� يؤُْمِنُونَ حَ�َّ ُ�َكِّمُوكَ �يِمَا شَجَرَ بيَنَْهُمْ ُ�مَّ َ� َ�ِدُوا ِ� �

ا قَضَيتَْ وَ�سَُلّمُِوا �سَْليِمًا  .]۶۵[النساء:  ﴾٦٥حَرجًَا مِمَّ
فات و آیند تا تو را در اختلا امّا، نه! به پروردگارت سوگند که آنان مؤمن بشمار نمی«

خود به داوری نطلبند و سپس ملال در دل خود از داوری تو نداشته و .یھا درگیری
 ».کاملاً تسلیم باشند

برانگیخت تا ھا  آن سپس خداوند با ثنا و تعریف عارفین در قرآنش شوق را در درون
 فرماید: اقتدا کنند، مانند این فرموده عظیم و بزرگ که می ج به پیامبر

ِينَ يتََّ ﴿ ِي َ�ِدُونهَُ مَكْتُوً�ا عِندَْهُمْ ِ� ا�َّوْرَاةِ ا�َّ َّ ا�َّ ِ�ّ
ُ
بعُِونَ الرَّسُولَ ا�َِّ�َّ اْ�

ْ�ِيلِ   .]۱۵۷[الأعراف:  ﴾وَاْ�ِ
کنند از فرستاده پیغمبر امی که نام او را در نزد خود در  کسانی که پیروی می«

 .»یابند تورات و انجیل نگاشته می
دیگر، که شاھدی ھستند برای تبعیت کردن او از راه درست و اعتقاد و آیات کریمه 

راستین،. و زمانی که این آیات به گوش عارفان رسید و قلوب صادقین به آن 
اندیشیدند، تلاش کردند به افعال به او اقتدا کنند، و اقوال او را گوش کنند، و بھتر از 

و او ارکان و شرابع و فرائض و .شان:یھا کفشتر از  سایه از او تبعیت کردند، و مطیع
ھا  آن مھربان و رحیم بود، و برای تعلیمھا  آن تعلیم داد، و باھا  آن نوافل اسلام را به

برد و  حریصی امین بود، ھمانگونه که خداوند در قرآن روشنگرش از او نام می
 فرمایید: می

�ْفُسُِ�مْ عَزِ�زٌ عَلَ ﴿
َ
يهِْ مَا عَنتُِّمْ حَرِ�صٌ عَليَُْ�مْ لَقَدْ جَاءَُ�مْ رسَُولٌ مِنْ �

 .]۱۲۸[التوبة:  ﴾١٢٨باِلمُْؤْمِنَِ� رءَُوفٌ رحَِيمٌ 
گمان پیغمبری از خود شما به سویتان آمده است. ھرگونه [درد و رنج و بلا و  بی«

ورزد و اصرار  آید. به شما عشق می مصیبتی که به شما برسد]. بر او سخت و گران می
دارد، و نسبت به مؤمنان دارای محبّت و لطف فراوان و بسیار مھربان به ھدایت شما 

 .»است

را به ھا  آن را به بھترین اعمال راھنمایی و ھدایت کرد، وھا  آن ھمیشه ج پیامبر
 در آخرت و سلامت و غبطه بهھا  آن اعمالی ملزم نمود که باعث نجات و رستگاری

واجب [و سنت و پرھیز از مکروه و زاید، ھیچ  در دنیا شد، از ملزم بودن به اعمالھا  آن
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ھا  آن ھم آن را انجام دادند، وھا  آن ١کار خوبی را بجا گذاشته مگر به آن امر کرده بود]
ای که ھیچ کار خوبی در  ھم اجابت کردند، بگونهھا  آن را به دین اسلام دعوت کرد و

ری نبود مگر از آن پیروی زمان او نمانده بود مگر به آن عمل کردند، و ھیچ منھج خی
کردند، ھنگامی که او تمام کرد آنچه که خداوند مرادش بود از ھدایت اھل اسلام، و 
تمام احکامی که نزدش بود از عقاید و آداب و حلال و حرام به تمام مردم تبلیغ کرد، 

 خداوند بر آن نص گذاشت و بیان فرمود:

﴿ 
َ
ْ�مَلتُْ لَُ�مْ دِينَُ�مْ وَ�

َ
�ْمَمْتُ عَليَُْ�مْ نعِْمَِ� وَرضَِيتُ لَُ�مُ اْ�ِسَْ�مَ اْ�َومَْ أ

 .]۳[المائدة:  ﴾دِينًا
امروز دین شما را برایتان کامل کردم و نعمت خود را بر شما تکمیل نمودم و «

 .»اسلام را بعنوان آیین خداپسند برای شما برگزیدم
توضیح داد، و وسوسه شبه و در آن زمان او دین را کامل کرد و دلایل و برھان آن را 

انگیزان را و دلایل اھل باطل را رد کرد، چون بعد از پیامبران با توجه به نص کتاب 
 ماند. روشنگرش ھیچ دلیلی برای یک فرد باقی نمی

 :و بیان منزلت سنت مولف درباره خود بحث

افزون بر این؛ ھنگامی که من در مجالس علما جایگاه مھم و در مجالس علم و 
ای پیدا کردم، و از زمان کودکی به بعد مدام مشغول  ده رساندن مقام برجستهفای

رفتم، و  شناخت دین اسلام ودر مراحل استادی و مدارس علم مرحله به مرحله بالا می
چید: و این  شد و انگشتانم معارف لطیف را می ھمیشه مطالب مفید و لطیف چکیده می

فتن معارف درمانده و فرومایه نشدم، و ھم معلوم است که در تلاش برای یاد گر
ھایم برای گرفتن مطالب مفید شکسته و خورد بازنگشتند، و این چیز تازه نبود  دست

که عطریات از اعطار آن بو ببرند، و نورھا از انوار آن روشنایی بگیرند، و محبت حدیث 
و روشن پیغمبر و علم مصطفوی در درونم پدید آمد، و در خدمت کردن به علوم او 

 کردن مسائلی که در آیین او محو شده بودند به مرتبه بالای رسیدم.
و پنداشتم بھترین چیزی که لازم است مشغول آن شوم: اموری ھستند که فرض 

شوند، و باید به آنان عمل  کفایه ھستند که بعد از زیادشدنشان به فرض عین تبدیل می

 آنچه در ما بین قلاب بود از (أ) ساقط است. -١
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تشویق کردن اتباعش و دعوت کردن و  ج شود، از دفاع و حمایت کردن از سنت نبوی
به سوی آن، چون آن علم علمای صدر اول است، و علمی بود که بعد از قرآن باید بر آن 
تکیه کنند، و آن اصل و اساس است برای دیگرعلوم اسلامی، و آن با شھادت قرآن 

 مفسر آن است:

 .]۴[النجم:  ﴾٤إنِْ هُوَ إِ�َّ وَْ�ٌ يوَُ� ﴿
 .»گردد پیامی نیست که وحی میآن جز وحی و «

و آن کلامی است که صادق امین آن را توصیف کرد، و آن را ھمانند قرآن روشنگر 
گویید:  طلب ھستند می ای که در توبیخ تمام کسانی که مرفه و فرصت دانست، بگونه

 .١»قرآن برایم ارسال کردند و ھمانندش ھمراش بود«
است، در اجماع بر کفر کسی که آن را و آن علمی است که فقط با قرآن شریک 

انکار کند که از لفظ و معنی آن مشخص شده، و آن علمی است که زمانی دشمن بر 
ھای آن کمان تمام  بندی تفاوت داشته باشند سنت مرکب خود بنشیند و علوم در رتبه

 کند. کند، و دلایل آن تمام بزرگان آن را کر می تیراندازان را قطع و پاره می
ن علمی است که محمد مصطفی مختار و صحابه ابرار و تابعین اخیار آن را و آ

بعنوان ارث خود بجا گذاشتند، و آن علمی است که برکت آن تمام جامعه اسلامی را در 
 باقی مانده است. ج برگرفته، و حسنات آن در میان امت پیامبر

ھا  آن داشته، و ی فلاسفه محفوظھا عبارتآن را از  أو آن علمی است که خداوند
را اندوھگین ھا  آن انداخت، و ٢را در زنجیرھا  آن نتوانستند از منھاج آن استفاده کنند و

را محکوم کرد) و آن علمی است، در میدان حجت و برھان اسلام به ھا  آن کرد (یعنی
ھای آن کسی که نماز خواند و روزه گرفت مزین و  وسیله آن آشکار شد، و با لباس

 د.آراسته ش

وجود دارد » التمھید«)، و در سلسله آن ابن عبدالبر در ٥/١٠( /) و ابوداود٤/١٣١( /احمد -١
از طریق حریز بن عثمان، بن عبد الرحمن بن ابی عوف، از ھا  آن ھمهھا  آن ) و غیر از١/١٥٠(

 اند و اسناد آن صحیح است. آنرا نقل کرده ج مقدام بن معدیکرب از پیامبر
 نوشته شده.» س«و در » الفلا«در (أ) و (ی) -٢
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و اگر چند نفر با ھم مجادله کنند آن حاکم است، که شاھد فضیلت آن رجوع عمر 
. و آن علمی است که بحرھای علوم فقھی و احکام شریعت از آن ١است سبن خطاب
ھای دقیق مزیّن  اند، و با جواھر آن تفاسیر قرآن و شواھد نحوی و موعظه پدید آمده

له آن پاک را از پلید جدا کرد، و بجز شدند، و آن علمی است که خداوند به وسی
کند، و آن علمی است  ی مبتدع و شک برانگیز کسی دیگر را خداوند ذلیل نمیھا انسان

رساند و  دھد، و آن را به خانه کرامت می که راه سلامت را به صاحبش نشان می
به نوشد، عالم  ھا می دھد، واز حوض آن باغ ھا حرکت می صاحبش را در باغ و باغچه

 پیماید. یابد و راه درست به بھشت را می سنت، و از ھر ترسی نجات می
کنند، ھر چند در علمشان  و آن علمی است که علمای اصول به آن مراجعه می

فضیلت و برتری داشته باشند، و ھمچنان فقیه ھر چند ذکاوت و فھم زیادی ھم داشته 
 باشد.

یلت داشته باشند، و علمای لغت علمای نحو ھم ھر چند در مرتب کردن الفاظ فض
ھر چند لغات زیادی را حفظ کرده باشند، و ھمچنان واعظ ھوشیار و صوفی و مفسر، 

 کنند، و به آن نیازمندند.  به آن مراجعه میھا  آن ھمه

 :تعدادی اشعار در مدح حدیث و اهل آنترجمه 
ی بزرگان این اھ کلامھای شریف از اشعار پندآمیز و  و حالا قسمتی دلنشین و نکته

کنندگان آن خوشحال شوید، و با خواندن آن لذت  کنم تا با یادی از مدح ملت را نقل می
 آید): (که مضمون آن در ذیل می ٢است این شعر حافظ صوریھا  آن بگیرید و از

 کنند به کسانی که با حدیث دشمنی می
 کنند بگو: دار می و اھل و مدعیان آن را عیب

 آیا با علم این را برای من توضیح بده
 گویند یا با جھلی که اخلاق سفیه است؟ می

حدیث ابی موسی در  .ھای مختلفی آمده ھنگامی که به سنت رجوع کرد بازگشت، که در جریان -١
استئذان، و حدیث عبدالرحمن بن عوف در طاعون و حدیث او در گرفتن جزیه از مجوس و دیه 

 انگشت.
» تاریخ بغداد). «٤٤١او: محمد بن علی بن عبدالله شامی ساحلی صوری است، ابوعبدالله ت ( -٢

 ).١٧/٦٢٧» (السیر«)،؛ و ٣/١٠٣(
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 کند که  دار می آیا کسانی را عیب
 ی بیھوده و باطل حفظ نگه داشتندھا کلامدین را از 
 شان و روایتھا  آن و به اقوال

 .١تمام عالمان و فقیھان مراجعه کردند؟
 آید): آن در ذیل می: (مضمون ٣گوید که می ٢است شعر حافظ حُمیدیھا  آن و از

 کلام من کتاب خداوند عزوجل
 و آثار دینی صحیح است.

 و آنچه که علما در ابتدا و پس از آن
 .٤اند حق یقین است بر آن اجماع کرده

 و رھا کن چیزھای که تو را از این
 .٥کنند، و این راه را ادامه بده تو بر راه یقین ھستی منصرف می

 .٦بن حسن شیرازی ھبة اللهشعر ابی محمد  ھاست آنو از 
 (مضمون شعر): 

 ھا با اصحاب حدیث ھمراه شو چون آن
 اند. بر منھجی ھستند که ھمیشه دین را توضیح و آشکار کرده

 زمانی که تاریکی شب دنیا را تاریک
 کند روشنایی در حدیث و اھل آن است و بس.

 بزرگترین مخلوقات کسانی ھستند
 اند. کسانی ھستند که به بدعت گرویدهھا  آن ترین هاند، و گمرا که به سنت گرویده

 ٧کند گمراه و ھر کس آثار را رھا می

 ).٣٩(ص /» الالماع«)، و ٧٧باشد (ص/ می» شرف اصحاب الحدیث«این ابیات در  -١
) ابن ٢/٢٦٠الصلة: ( ) ھ ٤٨٨او: محمد بن ابی نصر فتوح، أزدی، حمیدی، اندلسی است. ت ( -٢

 ).١٩/١٢٠» (السیر«بشکول، و 
 است.» ینمب» «یقین«به جای » السیر«و » معجم الأدباء« -٣
٤-  
) آمده ١٩/١٢٠» (السیر«)، و ٢/١١٥»: (نفح الطیب«) و ١٨/٢٨٥»: (معجم الأدباء«این ابیات در  -٥

 است.
 ).٤٣آورده. (ص /» الحطّه«شرح حال او را نیافتم! و این کتاب را قنوجی در  -٦
 .باشد ای می در نسخه» ضل سعیه«در پاورقی (أ) و (ی)  -٧
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 کند؟ شود، و آیا کسی که مسلمان باشد آثار را رھا می می
 /١این شعر علامه مجد الدّین محمد بن احمد بن [الظھیر] ھاست آنو از 

 .٢اربلی
 (مضمون شعر):

 خواھی ھدایت پیدا کنید اگر می
 حق از راه آن وارد شوید و برای

 تمام اقوال و کسانی که اھل رأی ھستند
 آور و اصحابش روی ج را رھا کن، و به فرموده پیامبر

 بدون حدیث و ارباب آن،
 گیری. از امور جدید و محدثات نتیجه نمی

 شعر حافظ ابی محمد بن احمد فارسی:  ھاست آنو از 
 (مضمون آن):

 آن تجاوز نکن،و مطیع کتاب خداوند باش و از 
 و در آن ھدایت است برای انحراف مبتکران و زورگویان،

 بعنوان سنت ج و آنچه که پیامبر ما محمد
 خود قرار داده عاصی آن خسارتمند و مطیع آن فایز است،

 و بھترین امور آن است که سلف صلاح
 اند، و بدترین امور محدثات است. انجام داده

 شعر حافظ ابی عبدالله ذھبی است: ھا  آن و از
 (مضمون آن):

 علم آن است که قول خداوند و حدیث صحیح پیامبرش باشد،
 باشد در آن تلاش کن و آنچه اجماع در آن می 

 و مواظب برپا شدن اختلاف جاھلانه در بین
 .٣و رأی فقیه باش ج فرموده پیامبر

 است که خطا و صحیح آن در منابع شرح حال آن است.» ابی الطّھرابن «در (أ) و (ب)  -١
»: العبر«) و ٢/١٥٢» (معجم شیوخ الذھبی«فوت کرده  ) ھ ٦٦٧ادیب، علامه، حنفی، و در سال ( -٢

 ) ذکر کرده.٤٦(ص /» الحطّتة«). و ابیات آن را قنوجی در ٣/٣٣٦(
 .)٦٧(ص /» الرد الوافر«اند  جماعتی به او نستب داده -٣
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 ).ترجیح دهھا  آن را بر آراء ج (یعنی فرموده پیامبر
 : ١گویند شعر تعدادی دیگر که می ھاست آنو از 

 (که مضمون آن را ذکر میکنم):  
 ج برانگیخته شد دین محمد

 و بھترین کنز برای فتوی دادن اخبار است،
 از حدیث و اھل آن دوری نکن،

 رأی شب و حدیث روز است.
 ام شعر ذیل است  و از شعرھای که من در این رابطه گفته

 شود): یل ذکر می(مضمون آن در ذ
 است و این گونه در نص آمده، ج علم ارث پیامبر

 و علما ھمه وارثانند،
 حقیقتاً  ٢ھرگاه خواستی بدانید که چه کسی

 وارث اوست، در ارث او بیندیش.
 غیر از حدیثش ارثی برای ما ج محمد مختار

 بجا نگذاشته، و آن اثاث و وسایل او است،
 داریم.ما حدیث که ارث نبوی است 

 ھای جدیدی دارد. ھر بوجود آورنده بدعتی، بدعت
 . ٣و از آنچه که در رد کسانی که تمسک جستن مرا به سنت ناپسند شمردند گفتم

 آید): (مضمون آن در ذیل می
 ام پرھیز کن، زنی از طعنه زدن به من و عقیده ای کسی که طعنه می

 را بفھمی، ج و تلاش کن فرموده پیامبر
 روم، او دنبال کلام دیگری نمی ٤بجز آثار

 خوانم. و به جز آیات مصحف او کلام دیگری را نمی

آمده است » جامع بیان العلم و فضله«) و ٧٦(ص/ » شرف اصحاب الحدیث«این دو بیت در  -١
 اند.. به شاعری نسبت دادهھا  آن باشد و ھر منبعی از ) می٣٨(ص /» الإلماع«) و ٢/٣٥(

 است.» لمن«در (س)  -٢
 تر است. و این قصیده از این طولانی -٣
 است!» آیات«در (س)  -٤
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 روم. در مجازات به سرعت به سوی معلمش می
 گیرم. و برای اصلاح تمام تلاش خود را بکار می
 کنم. اگر کوشش کنم در محدوده آن تلاش می

 کنم. و اگر تحقیقی کنم در شناخت آن می
 وست بدارم.و من مکلفم که آن را د

 کند از تظاھر در آن. نیاز می و این من را بی
 ھای زیادی برای کننده سرزنش 

 ،کند زنندگان آن تعجب می این وجود دارد، و درون من فقط از طعنه
 قلب سزاوار آنچه است که به آن القا

 شود، مادامی که علاقه به بد عادت دادن صاحبش داشته باشد. می
 است که اولش این است: ١ای طولانی ام قصیده باره گفته و از شعرھای که در این

 (مضمون شعر):
 زدنند زنندگان ھمیشه طعنه می طعنه

 شود. گردد و آشکار می و طعنه دوستان باز می
 ای دوستان من که از ھوی و ھوس

 است؟ سعادتمند شده ج کنید! چه کسی از شما در دوستی احمد تبعیت می
 دوستی او شھرتبرای من کافی است که در 

 ام، و با عبای دوستی او خود را پوشاندم پیدا کرده
 است با اسم و دوستی و نزدیکی با او تمام وجودم قدرت پیدا کرده

 داران این را به گوش آیندگان برسانند متعھدترین فرد بود و امانت ج و محمد
 ای قلب ملاقات او را دور نبین

 ای اشته باش، گویا حالا به آن رسیدهاطمینان به لقاء و وفا کردن به آن د
 ج چه خوب است در جایگاه احمد

 بیت است. ١٠٣سروده است و ابیات آن  ) ھ ٨٠٨( مصنف در سال -١
و وقتی استادش علی بن محمد بن ابی قاسم این اشعار را دید با الفاظ زشت و قبیح از آن انتقاد کرد، 

جواب الناطق بالحق الیقین الشافی لصدور «و برادر مصنف ھادی بن ابراھیم وزیر با کتاب 
باشد، و من  ق) می ١٣٦و در جامع کبیر صنعاء در ( جواب او را داد و این کتاب خطی» المتقین

 ای از آن را دارم. نسخه
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 در روز قیامت من در میان تمام مخلوقات شھرت پیدا کنم
 دارم ج به دوستی که به سنت محمد
 کنم ای سرپیچی می کننده و رد  کننده  و درباره آن من از ھر سرزنش

 ام و من بخاطر آن تمام فامیلان و طایفه
 کنم. و زادگاه ھم را رھا میو سرزمینم 

 کنم مانند شکایت کسی شکایت می ج من نزد پیامبر
دردمند که مورد ظلم قرار گرفته باشد، و جرمی را به او نسبت داده باشند و 

 عاجزانه از کسی کمک بخواھد
 گویم: کمک کن به کسی که در حُبّ سنت صادق است، و می

 و کمک نکنیکند اگر تو به ا چه کسی مظلوم را کمک می
 را دوست دارم ج من بیش از حد محمد

 اند، کنم ھمانگونه که سلف اقتدا کرده و به او اقتدا می
 ھا گذشت و در میان بھترین قرن

 .١اقتدا کند ج آنھا کسی نبود که به غیر از محمد

 :دشمنی با مؤلف به خاطر اینکه به سنت تمسک کرد

را  گرانبھاسک کردم و این راه عتیق و و افزون بر این، من ھنگامی که به سنت تم 
شان درباره من شروع به سخن  ھای بدگویی با زبان ج ادامه دادم دشمنان سنت نبوی

کند و امور دیگری غیر از آن که  کردن کردند، و گفتند: او ادعاھای بزرگی در علم می
و خلفا راشدین و  ج کردند تا از دعوتی که من به سنت پیامبر زیاد ھستند، و تلاش می

صبر کردم، و فھیمدم که مردم در ھا  آن کنم عمل نکنند، و من بر اذیت سلف صالح می
 اند. طول زمان اینگونه بوده

 خداوند از مخلوقاتش در امان نبوده.
ھدایت دھنده ھم در امان نبوده، پس من چگونه جان سالم به  ج و ھمچنان پیامبر

 .٢برم! در می

 است.» یھتدی«ای  و در پاورقی آن نوشته در نسخه» یقتدی«در (ی)  -١
 و (ی) و قبل از آن این شعر است:» الأصل«در پاورقی  -٢
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 رد کرد:که مولف آن را معترض ۀبحثی درباره رسال
مکتوبی و  ١اما وقتی کلام به دراز کشید و مجال برای قیل و قال زیاد شد، رساله

بود  در آن ی بیدارکنندهھا کلامھا و توبیخات و  ای که موعظه ھای تحریر شده اعتراض
یحت کرده بود، برای من ارسال شد، که صاحبش گمان برده بود که من را دوستانه نص

وظیفه که نسبت به نزدیکان داشته را ادا کرده است، و خودش را اھل دین دانسته و 
 کند. ٢بود که من را نصیحت

و در احادیث صحیح ھم به مجادله آن توصیه و ترغیب شده بود، و إن شاءالله 
مجادله درباره آن ضرری ندارد، مادام در آن اعتدال رعایت شود چون اگر این گونه 

 فرمایید: شود که می است، و این امر خداوند می ٣باشد داخل سنت

حْسَنُ ﴿
َ
 .]۱۲۵[النحل:  ﴾وجََادلِهُْمْ باِلَِّ� ِ�َ أ

 .»مجادله کنھا  آن و با بھترین شیوه با«
 و چقدر زیبا این شاعر گفته است: 

 گردد) (مضمون آن ذکر می
 رساند. ضرری نمیھا  آن مجادله با اھل علم به مابین غالب و مغلوب 

اما او تاج خود سرانه و خودبین را پایین نیاورده بود، و جانب اعتدال را در استدلال 
دار کرده بود، و در ھنگام دلایل و  رعایت نکرده بود، بلکه با اخلاق خودسرانه آن را لکه

رفت، و به  برھان بر یک جنبه آن پافشاری کرده بود، در حالی که با تکبر به پیش می
ای بود که  رفت، نقره مجالس متکبران با حالتی تکبرانه به پیش می پیش من آمد، و در

به انگشتر تبدیل نشده بود، و آن را آشکار کرد و برھنه نمود، و حجاب و نقاب آن را 

 »فیه و لا من خیانه و خَنَا و لیس یخلو زمان من شغل«
 شوند.) شغول بودن به آن و از خیانتی که مرتکب می(زمان خالی نیست از م

 ٨٣٧و صاحب آن: جمال الدین علی بن محمد بن ابی قاسم است که یکی از استادان ابن وزیر ت ( -١
ای که دلالت بر عدم انصاف و تعصب  و رساله«... گوید:  است شوکانی در توصیف این رساله می ) ھ

 ).١/٤٨٥» (البدر الطالع» «وند او را بیامرزدکرد برای او فرستاد، خدا زیاد او می
 ».ممن أبدی النصیحة«و (س): » لی«در (ی)  -٢
اند، و این اختصار را  و (ی) حرف ح، را بعنوان کلمه اختصار (حینئذٍ) قرار داده» الأصل«در  -٣

ترتیب «نسخه عارف حکمت و نسخه » مجموع رسائل الملا علی القاری«نویسنده انجام داده 
 زاده. ساجقلی» لومالع

 

                                                                                                       



 ١١١  های محقق عبارت

ای که به دست اھل ابتذال رسید،  انداخت، بزرگ و کوچک آن را مشاھده کردند، بگونه
 کنندگان ھان باشد، و بھترین نصحیتو براستی بھترین نصیحت آن است که خفی و پن

ھستند که پذیرا باشند، و بھترین نوشته آن است که مھر شود، و بھترین ھای  آن
 سرزنش آن است که مکتوم شود. 

 :او یا رد مؤلف به رساله و طریقه

سپس من به فصول و اصول آن اندیشدم، و آن را مطالعه کردم در حالی که گاھی 
که از من نقل کرده، و گاھی به بیشتر قواعد علما بزرگ و بعضی مواقع ھم  ھا کلامبه 

استھزا کرده است، پنداشتم آنچه که مربوط به من است زیبنده  ج به سنت پیامبر
نیست به آن اھمیت دھم و اینقدر بزرگ نیست که مشغول جواب دادن به آن باشم، و 

ختصاص داشت مانند اینکه مردود و قواعد اسلام ا ج اما آنچه که به سنت پیامبر
و آثار صحابه رجوع شود، پنداشتم که  ج دانسته بود به آیات قرآن و اخبار پیامبر

لازم و فرض عین است، خود را ملزم ھا  آن کار آسانی نیست و دفاع ازھا  آن استھزا به
دم در دانستم به آنچه که قواعد عالمان بزرگ را رد کرده بود جواب دھم، و جواب را دا

حالی که نه زیاد طولانی بود و نه مختصر، و از ترس متنفر شدن از آن و تأخیر از 
 گسترده کردن آن پرھیز کردم،

و علت متنفر شدن از آن این بود: چون گسترده کردن آن ھم نویسنده و ھم 
کند با  می ١اطلاع یابند را ملول ھا جوابخواھند از آن  خواننده و ھم کسانی که می

این مطالب کم برای منصف کافی است و بر غیر منصف ھم مطالب زیاد کفایت وجود 
 کند. کند و روشناکی نور بر بارش زیادی دلالت می نمی

ھای لازم داشت که  و علت تأخیر آن این بود، چون گسترده کردن آن به مقدمه
کنده از ی کگرانبھای ھا کتابافکار را آماده کند، تا زینت آن کامل شود و به مطالعه  ه آ

 ھای پخته است احتیاج دارد. ھای صحیح و اندیشه آثار

 و صحیح آن از (ی) و (س) است.» علی» «الأصل«در  -١
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نیاز دارد،  ١و این دریای است که طغیان کرده، که برای شنا کردن در آن به کمک
و ماه شب چھارده است که برای نور خود به خورشید نیاز دارد، و این چگونه برایم 

 .٢ھای بلند ھستم؟! و کوه ھای خالی شود در حالی که من در دره حاصل و مھیا می
 باراند ھنگامی که در کوه بودیم ابر به پایین آن باران می

 بالای قله کوه پوشیده شده بود از ابر
 و ھنگامی که با گروھی در درون دره بودیم گویا خالی شده

 کنند گان با آن غروب می بود از چیزھای اندکی که پرنده
 ندزمانی که شب رو به قله آن کوه نگاه ک

 رود برد از بلندی آن به عقب می گمان می
 اند که جغد و سنگخوار ھمسایه آن شده

 پس انسان سزاوارتر و بھتر است برای ھمسایگی با آن
 و آب آنجا زندگی را برای من صفا بخشید

 وإلا آب زندگی کدر و تیره است
 ھای بشر پژمرده و خشک شوند اگر آن چراگاه

 سرسبزندھای بزرگ وعلم و دین  باغچه
 و ننگ نیست کریمی نفس خود را نجات دھد

 شود اما این ننگ است که عاجز باشد وقتی که به او کمک می
 اند و اصحابش ھجرت کرده ج و قبل از من محمد مختار

 و جعفر به سرزمین نجاشی پناه برد
ھای خالی شروع به این کتاب رد کردم،  ھای بلند و دره ھنگامی که در این کوه

امکانات کمی در اختیار داشتم و تواناییم کم بود، مکیدم از نمناکی کمی که با من بود، 
 توان به آن کفایت کرد و راضی بود!. و زمانی که آن پاک و خالص باشد می

 بخشد بدون امکانات مقدار کمی می

الی مدّ، و اینگونه ضبط شده که مناسب «در اصول ھمینطور است، سپس در پاورقی آن آمده  -١
و در (س) » سجع است، و بمعنی مدد است. علامه محمد بن حسین عمری این را بیان کرد.

 است.» مدّ «
گوید: که ابن وزیر این ابیات را ھنگامی گفته که در  ) می١/٦٧» (العواصم«مقدمه قاضی اکوع در  -٢

ر) بوده است..  قله پنی مسلم (کوه سَحَمَّ
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 و شاید تعداد کم با آن قانع و راضی شوند
اینکه از محاوله و نیرنگی که داشتم استفاده ای نداشتم جز  اما برای آن دریغا! چاره

کنم، و با مقتضی طبع لازم بود که من نیرنگ را بکار گیرم، و مقصود من از آن به 
و قواعد دینی بود، و شناختی که اھل معرفت به  ج خاطر پروردگار دفاع از سنت نبوی

د که من در رساند، و ھمچنین اگر فھمیدن کنند ضرری به من نمی تقصیر من پیدا می
کنم که ویژگی یک فرد  ام چون من به این اعتراف می این میدان اطلاعات کمی داشته

ناقد را نداشتم، و از دلاوران این میدان نیستم، اما چون از دوستان کسی را نیافتم که 
شدند، من بدون افراط و  جواب این رساله را بدھند، چون به غیب و بدگویی منجر می

شود، و به این ھم  را بعھده گرفتم تا چون از نبود آب به خاک تیمم میتفریط این کار 
گاھی داشته ام، اما کلام من ھنگام  ام که ھر چند من در این راه تلاش فراوانی کرده آ

انتقاد از خطا خالی نیست، و جواب من نزد ناقدین از تیرگی محفوظ نیست، چون 
پروردگار حاکم و کلام کسی است که  گونه باطلی در آن نباشد: کلام کلامی که ھیچ

ھم خطا و  ھا کلامقرآن کریم به معصوم بودن او شھادت داده است، اما بعداز آن تمام 
 ھم صحیح دارند.

دفاع از حق را بخاطر ترس از کلام مخلوق رھا کنند، چیزھای زیادی را از  اگر علما
کسانی که به این میدان اند، و دلیل بیشتر  اند و به خاطر ترس کوچک شده دست داده

شان کند شود، و  ترسند در میدان مناظره شمشیرھای شوند این است که می وارد نمی
ھایشان در میدان حجت و برھان لیز بخورد و تا شود، و چنین چیزی ھم نزدیک  اسب

است: اگر خطا کند چه کسی ھست که معصوم باشد؟ و اگر او را دچار خطا کنند چه 
ب نشده باشد؟ و کسی که به خاطر ذات پروردگار کاری را بکند کسی ھست که معیو

ترسد از اینکه  ترسد از اینکه به خاطر خلل در کلامش بر او انتقاد وارد شود، و نمی نمی
دارد از ھر کجا که  او را راھنمایی کنند که کلامش باطل است، بلکه حق را دوست می

ند، بلکه برای او حق و نصحیتی که ناگوار ک قبول می اش دھنده باشد، و ھدیه را از ھدیه
باشد بھتر است از اقوال قبیحی که چاپلوسانه باشد، و دوست تو آن است که با تو 

 باشد نه تو را تصدیق کند. ١صادق

 در (أ) صدق و از (ی) و (س) صدقک است. -١
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: با کسانی ھمراه باش که درباره مرگ به تو ھشدار مة آمده استکنوابغ الحو در 
گوید: نترس و ناراحت  یز کن از کسی که میکنند، و پرھ دھند و تو را اندوھگین می می

 مباش.

 :بحثی درباره اصل این مختصر
. (با سپاس از خداوند) تمام شدند، علوم و مطالب ١ھا جوابسپس بعداز اینکه این 

مفید زیادی را در برگرفته بود، از اثر و نظر و مطالب دقیق و جلیل، و جدلی و ادبی و 
ھای  خشندگی فردوسو از جھت در ،ای برای عارفانھ از جھت شادابی باغھا  آن تمام

بود برای محققان، و اما من این را در حالی نوشتم که شور و شوق زیادی داشتم، و 
ھای زیادی را آوردم تا کلام و صحبت  غیرتم برانگیخته شده بود، و دلایل و برھان

  زنند را باطل کنم. دلیل حرف می کسانی که بی
که در کتاب علما ذکر شده که فقط برای آن یک دلیل  ای بعضی مواقع مسأله

ام، که به  اند من برای آن ده دلیل و گاھی بیست دلیل و گاھی سی دلیل آورده آورده
کند، و برای اینکه  شود، و از گفته خودش تعجب می صاحب آن رساله فشار وارد می

شود، اشکالات دوست دارم ضعف آنچه که اختیار کرده و با آن مغرور شده آشکار 
کنم تا برایش آشکار شود که حق از دستش خارج شده، و در  زیادی را بر او وارد می

 کنم، به اندازه نیمی از کتابش. بعضی مواقع بیشتر از دویست اشکال بر او وارد می

 :سبب اختصار و غرض از آن
ی طولانی و ھا کلامدریافتم که در آن  (أصل) سپس بعد از نوشتن کتاب

توانند در آن دقت و تحقیق کنند،  ھای دقیقی وجود دارد، که بیشتر مردم نمی بررسی
شود امثال این کتاب شناخته شود وجود کسانی  ای که باعث می الخصوص انگیزه علی

کنند، و  وارد میھا  آن ھای بر ضعفای کنند، و شبه است که با اھل سنت مخالفت می
است از  از داروھای نافع استفاده کردهکسی که در امان باشد شاید بخاطر اینکه 

خواندن این کتاب نفرت پیدا کند به ھمین خاطر من این کتاب را خلاصه کردم، با 

معروف است و » ج العواصم والقواصم فی الذّبّ عن سنة أبی القاسم«مراد آن (اصل) است که به  -١
 شده است.جلد چاپ  ٩در 
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گویی  وجود این به خاطر عذری که گذشت و زیاد بودن آن مسالک در (أصل) ھم زیاده
 ام. زیادی نکرده
از آن و اھلش از و دفاع  ج را در حمایت کردن از سنت پیامبر» مختصر«و من این 

اند خلاصه کردم، و در بیان این دلایل  بوده ج کسانی که حاملان اخبارھای پیامبر
نامشخص پرھیز کردم و  ی مبھم و ھا کلامام و از  کرده  آشکار منھج متوسطی را انتخاب

شوند را رھا کردم، به  که باعث دردسر میھایی  آن اندیشدن در دقایق و گسترده کردن
ه ھم مبتدی و ھم بزرگان و ھم کسانی که متمایل به اثر یا نظر ھستند از این امید اینک

بّ عن سنة أبي الروض الباسم، في« علم استفاده کنند، و نام آن را  »ج القاسم الذّ
 گذاشتم. و آن را بعنوان ھمسایه که از آن محافظت کند قرار دادم.

 ، کلام معترض بر عدالت راویان

کنم، و خداوند  شروع می ھا جوابکلام معترض بر عدالت راویان و در این جا به 
: شناخت أخبار بر شناخت عدالت است هگفتاو کند  انسان را به راه راست راھنمایی می

در این زمان با وجود کثرت واسطه مانند  ١[و شناخت عدالتشان] قرارگرفتهراویان 
غزالی و  ھاست آناند که از  ا این را بیان کردهغیرممکن شده، و تعداد زیادی از علم

تر و برای طالبان  مشکل بوده در این زمان سختھا  آن رازی، و زمانی که در زمان
، و اگر ھم گفته اند چون واسطه و علوم از جھت درس و مقطع زیاد شده ،تر است مشکل
 شود.

أئمه حدیث به آنچه که  گوید: ما به تعدیل ما به آنچه که غزالی گفته معتقدیم که می
، و علی بن مدینی و یحیی بن ٢احمد بن محمد بن حنبل و یحیی بن سعید انصاری

درباره راویان ھا  آن کنیم، چون اند اکتفا می معین و محمد بن اسماعیل بخاری گفته
گویم: این  اند، می اند، و عدالت یا فاسق بودنشان را مشخص کرده حدیث صحبت کرده

ھا  آن این است که اگر ما قبول کنیم تعدیلھا  آن حیح نیست؛ یکی ازد جھت صاز چن
 چه حکمی دارند؟ھا  آن درباره گذشتگان، پس راویان بعد از

 باشد. و صحیح در (ی) و (س) می» و معرفتھم«در (أ)  -١
در اصول ھم ھمینطور است! و شاید بھتر القطّان باشد، چون او مشھور است که درباره رجال  -٢

ذکر شده، اما الأنصاری صحبت او ھا  آن ای که با حدیث صحبت کرده باشد و نزدیک است از طبقه
 او ھم متقدم است. در این باره کم است، و طبقه
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ی صحاح مانند بخاری و ھا کتابچون اتصال روایت حدیث از زمان ما تا به مؤلفین 
 ای که صحیح باشد به خاطر عدالت مشکل است. رسد بگونه مسلم می

 ١ض از آن خارج شده و مطالبی را ذکر کرده که به مسأله [متأویلین]سپس معتر
مرتبط است، و من آن را ترک کردم چون درباره آن درآینده کلام مستقلی ھمانگونه که 

آید، و معترض این را از آن کلام مستقل جدا کرده  گونه عمل کرده می ھم این ٢معترض
 گویم:  دھم و می من ھم جواب می

 :با چند دلیلبیان جواب 
 شود. جواب این معترض با ذکر چند دلیل آشکار می

 بیان جواب آن به این گونه که اجتھاد بر امت واجب است:

 : دلیل اول

، و بدون اختلاف اجتھاد بر ٣طلب حدیث و شناخت آن شرطی است برای اجتھاد
دارد از . اما از فروض کفایی است که با وجود کسی که آن را بر پا ٤امت واجب است

 شود. گردد، و ھنگامی که آن شخص نباشد بر ھمه واجب می عھده بقیه ساقط می
آید که دین ھم باشد، و اگر لازم  پس وقتی ثابت شد که فرض است از آن لازم می

کل نیست، چون خداوند آید که غیرممکن یا مش شد که از دین است لازم می
 فرمایید: می

 .]۷۸[الحج:  ﴾اّ�ِينِ مِنْ حَرَجٍ وَمَا جَعَلَ عَليَُْ�مْ ِ� ﴿
 .»و در دین کارھای دشوار و سنگین را بر دوش شما نگذاشته است«

 فرمایید: و می

ُ بُِ�مُ اليُْْ�َ وََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ العُْْ�َ ﴿  .]۱۸۵[البقرة:  ﴾يرُِ�دُ ا�َّ

 است! و صحیح در (ی) است.» المتلوین«در (أ)  -١
 ) در این کتاب.٤٨١(ص / -٢
 )، و حاشیه آن.٤/٤٦١» (شرح الکوکب المنیر« -٣
) و ٢٠/٢٠٤» (مجموع الفتاوی«) و ٤/٥٦٤» (شرح الکوکب«) آمدی، و ٤/٤٥٥» (الأحکام« -٤

الردّ علی من أخلد إلی «ت، و نام آن را سیوطی کتابی را به مسأله اجتھاد اختصاص داده اس
 .»الأرض، وجھل الاجتھاد فی کل عصر فرض
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 .»خواھد و خواھان زحمت شما نیست خداوند آسایش شما را می«
 .١»ام من با دین راستین سھل مبعوث شده«فرموده:  ج و پیامبرش

خواھد و خواھان زحمت ما  و معترض به این اقرار کرده که خداوند آسایش ما را می
نیست، و به این ھم اقرار کرده که خداوند از ما اجتھاد و شناخت حدیث صحیح را 

آید  لازم میگوید: شناخت حدیث مشکل است از آن  خواھد. و این گفته او که می می
که خداوند از ما کار مشکل خواسته باشد، بلکه به این ھم قناعت نکرده و گفته: مشکل 

آید که خداوند از ما کارھای مشکل و غیرممکن  و غیرممکن است. و از آن لازم می
 خواسته باشد.

گویم:  اگر بگوید: مراد من از آن مشقت است و مشقت غالباً ملازمه تکلیف است می
شود، چون مشقت برای اکثر اعمال  د مشقت در عرف عربی عسر گفته نمیبه مجر

دنیوی و اخروی وجود دارد، و بعضی مواقع در ھنگام رفتن به خانه دچار مشقت 
 شویم. می

شود نه در ھر  و عسر در عرف زبان عربی برای اموری عظیم و بزرگ استعمال می
شود  ، از این فھمیده می»فی عسرفلان «امری که مشقت در آن باشد، اگر گفته شود: 

شده، و ھا  آن که دچار کار خیلی بزرگی مانند بیماری یا ترس یا فقر شدید یا غیر از
شود، اما اگر قرینه نباشد، و گفته  بعضی مواقع ھم با قرینه بر کمتر از آن اطلاق می

در کند که معنی آن این است که:  ، به ذھن خطور نمی»إنّ فلاناً فی عسر«شود: 
خواندن علم یا تعلیق فوائد مشکلی داشته است، اگر این عسر باشد، پس جھاد و حج 
ھم [عسر] است و ورع بخیل دو تا عسر است، و ھمینطور عبادت خداوند به این گونه 

تر است، و تمام شریعت یا اکثرش سخت و مشکل و  تر و سخت بینی سخت که او را می
ن نطق نکرده، و صاحب بیعت رضوان چنین چیزی دشوار است، در حالی که قرآن به ای

را نیاورده، بلکه خداوند کارھای دشوار را در دین نفی کرده، و سید مرسلین شریعت را 

از طرق عبد الرحمن بن ابی زناد از پدرش از » إنی أرسلت بحنیفة سمحة«) با لفظ ٦/١١٦احمد ( -١
گوید: (سند آن  در قصه بازی حبشه نقل شده است و سخاوی می ج از پیامبر لعروه از عایشه

 شواھد زیادی دارد.صحیح است) و 
 ).١٨٢٩(رقم » الصحیحة«) و ١/٢٥١» (کشف الخفاء«) و ١٠٩(ص /» المقاصد الحسنة«
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ھای متکبران و خودسران در تنگنا قرار  به سھولت توصیف کرده، بلکه چون سینه
 دانند. . آن را عسر می١دارند

حفّت «گوید:  نی این حدیث که میاگر گفته شود: شریعت سھل و آسان است مع
. چیست؟ و چرا خداوند صابرین ٢(جنت با مصایب پوشیده شده است) »بالمکاره الجنة

 کند، و به بندگان توصیه کرده که صبر داشته باشند؟ را مدح می
ریاضت و ھا  آن ھای خبیث از کارھای خیر متنفرند، و برای گویم: چون نفس می

ذاتاً ھا  آن پندارند نه بخاطر اینکه آسان را سخت و عسر میاند، کارھای  تمرین نکرده
بینیم اکثر کارھای سخت و مشکل  سخت باشند، و به ھمین خاطر ما اھل تزکیه را می

الأمر آن کار مشروع سخت و مشکل  ٣پندارند، اگر در واقع و نفس مردم را سھل می
ص گذاشته بر این معنی ن باشد باید برای ھمه و در ھمه احوال مشکل باشد، و خداوند

 و درباره نماز فرمایید:

هَا لَكَبَِ�ةٌ إِ�َّ َ�َ اْ�َاشِعِ�َ ﴿  .]۴۵[البقرة:  ﴾٤٥��َّ
 .»و نماز سخت و دشوار و گران است مگر بر فروتنان«

 کند که در کارھای خیر سختی و دشواری وجود ندارد. و بر این دلالت می
 فرماید: ھای پلید است، خداوند می نفسبلکه دشواری و سختی برای 

مَاءِ ﴿ دُ ِ� السَّ عَّ �َّمَا يصََّ
َ
نْ يضُِلَّهُ َ�عَْلْ صَدْرَهُ ضَيّقًِا حَرجًَا كَ�

َ
 ﴾وَمَنْ يرُدِْ أ

 .]۱۲۵[الأنعام:
ای تنگ  اش را بگونه آن کس را که خدا بخواھد گمراه [و سرگشته کند]، سینه«

 .»کند د میسازد که گویی به سوی آسمان صعو می
پس مدار مشقت در طاعات رویدادھا است، و به ھمین خاطر تو خواھی دید کسی 

کند برای خواندن  کند بیشتر از دیگران احساس مشقت می می ٤که نمازھایش را ترک
ھای موھوم در کارھای خیر، به خاطر قساوت قلب و  نماز، و بعضی اوقات سختی

ودن بر کارھای بیھوده است، آیا تو متوجه گناھان زیاد و عدم ریاضت و بر دوام ب

 از (ی) و (س). -١
 .س)، از حدیث انس٢٨٢٢مسلم رقم ( -٢
 است.» نفسه«در (ی)  -٣
 ».تری«آمده بجای » تجد«ھا  در پاورقی (أ) و (ی) اشاره شده که در بعضی نسخه -٤
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زنداری و إحیاء آن برای  کند برای شب ای که نفس انسان احساس مشقت می شده
وگوھای شبانه و  ، در حالی که در بیشتر مواقع در مجالس عروسی و گفت١عبادت

 شبانه سفر کردن بر او آسان است که در شب بیدار بماند.
بعضی از مردم بخاطر اینکه رغبت و تمایل زیادی به اگر این را فھمیدی بدان که 

علم و فضایل دیگر دارند امور مشکل برایشان آسان است، و جاھای دور برایشان 
الأمر سخت نیستند، چون این مخالف کلام  شود، پس امور شرعی در واقع نزدیک می

 است. ج پروردگار و کلام پیامبرش
ق به کسانی که مشتاق چیزی ھستند و در بدان که از گناھان است، طعنه زدن ناح

 گوید:  می ٢این باره ابوطیّب
 آید): (مضمون آن در ذیل می

 به خاطر شوق مشتاق به او طعنه نزن
 تا درون تو مانند درون او شود

داند چیزھای مشکل را و برای  دار مرتبه بلند پست می ای که دوست آیا ندانسته
کند، و گاھی  درون خود را با صبر کردن تقویت میھا برسد ضعف  اینکه به آن بلندی

گوید: (مضمون آن در  می ٣ بخشد؟. ابن فارض تر از آن می جان خود را به چیز با ارزش
 آید): ذیل می

 جان خودم را بخشیدم به خاطر اینکه نزدیک شوم
 .٤ ام معاوضه کرده تر گرانبھارا در مقابل  گرانبھاو عجیب نیست چیزی 

زمخشری آمده است، عزت نفس و بلند ھمتی، مرگ سرخ و احوال  ١»مقالات«و در 
رو آن باشد، جنگ  تاریک ناگوار بدنبال دارد، اما کسی که آبشخور ذلت را بداند و دنبال

 ھای عزت برایش سخت و دشوار است و ناراحتی

 آمده!» بالعادة«» س«در  -١
 ) با شرح عکبری.١/٦است، و آن بیت در دیوانش است (» متنبی«واو  -٢
ذھبی  ) ھ ٦٣٢او: عمر بن علی بن مرشد حموی، ابوحفص، شاعر، صوفی، اتحادی است ت ( -٣

اگر در آن قصیده (یعنی تائیه) صریح اتحادی که ھیچ نیرنگی برای وجود آن وجود «گوید:  می
سیر أعلام «جھان کافر و گمراھی وجود ندارد ... ) و شعر آن در ذروه است  ندارد نباشد، در

 ).٣/٤٥٤» (وفیات الأعیان«) و ٢٢/٣٦٨» (النبلاء
 ای طولانی. ) از قصیده١٧٦-١٧٤است (ص /» دیوان او«در  -٤
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 آید): چقدر زیبا این مفھوم را ترسیم کرده و گفته: (مضمون آن در ذیل می
 اند ان خداوند که عزت را انتخاب نمودهدوست

 راھی بود پر از ترس و مشکلات 
 ھای ناگوار مرگ را در حالی که برایشان در حالت

 شیرین بود چشیدند، از ترس اینکه از ظلم بنوشند در حالی که برایشان تلخ باشد.
ھم  ھا آورند، و با وجود اینکه قلب ھا را به حرکت در می رخدادھا ھستند که قدرت

ای افسارش بدمد، سائق آن  قصد آن را نکنند، شتر زمانی که خسته شود و به حلقه
کوبد سائق آن با گفتن  خواند شتر سمش را بشدت به زمین می برایش آواز می

پیماید، و این طبیعت حیوانات  ھای پھن را می کند، و آن بیابان ھای آن را آرام می کلمه

سر العالمين «در کتابش  ٢ند؟! و امام محمد غزالیاست، پس اھل دل باید چگونه باش

با سرودن شعری این را ترسیم کرده است و گفته است:  ٣»الدارين وكشف مافي
 آید): (مضمون آن در ذیل می

 ) ھ ٥٣٨) و زمخشری: محمود بن عمر جارالله زمخشری خوارزمی ت (٢٢(ص /» أطواق الذھب« -١
 است.

 ) آمده است.٢٠٩(ص /» الفوائد البھیة«) و ٣/٢٦٥» (أنباء الرواة«رح حال او در ش
 و ملقب به (حجة الاسلام) است. ) ھ ٥٠٥ابوحامد غزالی ت ( -٢
اند، اما قول صحیح این است که به او  ) آن کتاب را به او نسبت داده٢/١١» (یضاح المکنونإ«در  -٣

) دلیلی وجود دارد که این کلام ٨٧گوید: (ص / می» عشریةتحفة الإثنی «اند، دھولی در  بخشیده
کند، و آن این است: که در آن کتاب گفته شده که: معری این شعر را برای خودم  را قطعی می

متولد شده پس چگونه برای او سروده در حالی  ) ھ ٤٥٠و غزالی در ( ) ھ ٤٤٩سروده و معری ت (
 که عمر او دو سال بوده؟!

التحفة «) عبدالرحمن بدوی و مؤلف این ابیات را در کتابش ٢٧٢-٢٧١ص ٠» یمؤلفات غزال«
 أ) آورده و این بیت را قبل از آن آورده: ٦١(ق /» الصفیة

ـــــ ــــر أن للنـ ـــــت تنک   ّإن کن
 

ــــا   ــــراً و نفعَــ ــــغمات تأثیـ  ـ
 

 ھا تأثیر و نفعی وجود ندارد) کنی که برای نغمه (اگر تو انکار می
 فانظر إلی ...

 »در حاشیه (ی) قبل از آن دو بیت دیگر را ھم نوشتهو 
ــــ ـــر أنّ للألح ــــت تنک  إن کن

 

ـــا   ــماع و وقعًــ ــی الأس ـــان ف  ـ
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 تری دارند نگاه کن به شتران که از تو طبع غلیظ
ھناور ھای پ دھند و سرزمین خوانند گوش فرا می آواز میھا  آن به آواز کسی که برای

 پیماند. را می
پس ھوشیار باش و به چیزھای که برای تو دشوار ھستند فکر نکن که محال 

اند را انکار مکن، کسی که طالب  ھستند و وجود چیزھای که از دست خارج شده
گیرد، ھر وقت به او  شود و آرام نمی ھای بزرگ است اندوھگین و ناراحت نمی ارزش

گوید: آیا به نھایت آن  ای، می نھایت آن کار گذشتهگفته شود: کمی استراحت کن از 
 ام؟! رسیده

 : اجتهاد متعذر و مشکل نیست -دلیل دوم

معترض بر اھل سنت و طالبان حدیث در دشواری معرفت حدیث افراط کرده است، 
ای که گفته: این کار سخت یا غیرممکن است و مقتضی آن این است که او در  و بگونه

شک دارد و مطمئن نیست که در دایره ممکنات داخل شود، و ما غیرممکن بودن آن 
دادیم که اجتھاد از فرایض دینی و شعایر اسلامی است و آن اصلیترین معارف  ١توضیح

 دینی و ستون محکم آن است.

پس لازم است که مطمئن باشیم که غیرممکن نیست، چون کارھای غیرممکن 
تھاد و طلب حدیث ھم شرعی و ھم واجب است، تواند آن را انجام دھد، و اج انسان نمی

و اگر خداوند آن را واجب کند و آن ھم غیرممکن باشد ما را به چیزی مکلف کرده که 
آید که تکلیف به چیزی شود که ما  توانیم آن را انجام بدھیم، و از این قول لازم می نمی

است، اما معتزله و  توانایی آن را نداریم و این گفته ھم نزد تمام اھل مذاھب مردود
 شود. زیدیه معتقدند که ھر کس آن را جایز بداند کافر و از دین اسلام خارج می

گویم: من این ابیات را در چاپ  کند) من ھم می کنید که آواز در گوش اثر می (اگر تو انکار می
 نیافتم!» سر العالمین«کتاب 

 است.» تثب«در (ی) و (س) بیّنت است و در (س)  -١
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گویند: جایز دانستن آن بدعتی حرام و گناھی  ھا، که می مگر تعداد کمی از آن
دانند زمانه از عالم مجتھدی که  است، بخصوص مذھب زیدیه که جایز نمی ١آشکار

الی شود، پس براساس کدام مذاھب این رساله را بنا نھاده جامع شروط امامت باشد خ
 و این جھالت را بر کدام اسباب استوار کرده است؟

 :جایز نیست زمانه از مجتهد خالی باشد -دلیل سوم
این کلام معترض مستلزم این است که زمانه از اھل معرفت حدیث و از اھل  

ح کرده است، و از آنچه که از مذھبش اجتھاد خالی باشد، بلکه در چند جا به این تصری
آید که طلب اجتھاد و طلب علم  آید غافل بوده، چون از مذھبش لازم می لازم می

حدیث بر ھر فردی واجب است؛ چون این فرض کفایه است و اگر گروھی آن را انجام 
شود، و بنابر مقتضی تعسیر و غیرممکن بودن او لازم  ندھند به فرض عین تبدیل می

ود که بگویید: این عصر از مجتھد خالی است، و برما ھم لازم است قیام کنیم به ش می
آید) که بر ما واجب است، و اما اگر او اقرار  چیزی (که از کلام علما عاملین لازم می

بکند به اینکه زمانه خالی است از کسی که این فریضه را انجام دھد، و نھی ھم بکند از 
آن مشغول باشد این نھی از کار خوب و داخل شدن در  کسی که به بعضی از شرایط

 بریم!! امور ممنوع است، از آن به خدا پناه می
و در این دلیل و دلیل قبل از این اختلافات و مباحث دقیقی وجود دارند که بخاطر 
خلاصه کردن مطالب آن را ترک کردم، چون مقصود الزام کردن خصم است بر مبنی 

کنم، و به این  در (دلیل دھم) اشاره میھا  آن ده به مجموعمذھب خودش، و در آین
 .٢مطالب در آنجا مراجعه کن

 :اند های حدیث داده ارزشی که علما به کتاب :چهارم یلدل
ھیچ فرقی در بین علم حدیثی که ذکر کردی و در بین بقیه علوم دیگر از علوم 

ای به  اھمیت ویژه اسلامی و مؤلفات دانشمندان دینی وجود ندارد، بلکه علما
اند،  اند و ھم آن را تصحیح کرده ای که ھم آن را شنیده اند، بگونه ی حدیث دادهھا کتاب

در مسأله (تکلیف به ما لا یطاق) تفصیل وجود دارد، و مقصود مؤلف در این جا (ما لا یطاق عادة)  -١
» شرح الکوکب«) و ٢/١١٩» (موافقات«وجود نداشته باشد ھا  آن یعنی چیزھای که عادتاً توانایی

 ).٣٦(ص /» مذکرة الشنقیطی«ـ و غیره) و  ٨/٢٩٤» (مجموع الفتاوی«)، و ١/٤٨٤ک (
١/٦٦( -٢.( 

 

                                           



 ١٢٣  های محقق عبارت

اند، و این اھمیت  را دیدهھا  آن اند برای کسانی که ھای خطی شاھدی بوده و نوشته
ی اسلامی نشده، حتی ھا کتابی حدیث شده به ھیچ یک از ھا کتابای که به  ویژه

که این ویژگی فقط مختص این علم بوده، و به این دلیل علما این کار را انجام ای  بگونه
اند تا به آن احترام بگذارند، و آن را مورد تعظیم قرار دھند، و بیان کنند که اساس  داده

 تواند از این چند قول ذیل پا فراتر نھد. و رکن علوم اسلامی است، و معترض نمی
حرام است که اسناد آن را به ارباب و صاحبانش متصل  گوید: فقط در این علم یا می

رسد، چون  کنیم و در تألیفات دیگر جایز است، و این عکس آنچه است که به ذھن می
ھای سمعی و ظنی وارد  در این رابطه قویترین علوم است، و یا اشکال به تمام علوم

ط مختص حاملان اخبار فق ١گیرد [و] کند؛ و این اشکال تمام اھل اسلام را در برمی می
آید که نقص ھم به اسناد فقھی امامانی که در فروع  لازم می ٢و از آن نیست؛ ج محمد

ھم حرام است، با وجود این باب ھا  آن شود وارد شود، پس تقلید از آنان تقلید می
شود، و اھل اسلام در  اجتھاد به خاطر اینکه معرفت سنت نبوی ناممکن است بسته می

گیرند که نه امام و نه مأموم و نه نھی و نه مفھوم نداشته باشند، و بر  ار میتاریکی قر
گان مختلف  ه یشان از گویندھا کتاباصولیین و نحویین ھم حرام است، نقلی که در 

فقط بر علیه کسانی  ٣کنند، و ھمینطور بر اھل تاریخ و سیر ھم حرام است، پس چرا می
کند و یا داعی آن ھستند  ھند و یا به آن عمل مید که علم حدیث را تعلیم و تعلم می

را برای خوانندگان علوم دیگر تألیف  ٤اید؟ و چرا معترض کتاب دیگری رساله نوشته
 نکرده؟

 :های حدیث به مولفشان ثابت شده نسبت کتاب -پنجم یلدل
باشد به  ی صحیح میھا کتابامت اسلامی بر جایز بودن اسناد آنچه که در  

شنیده باشند و  ٥ی قابل اعتمادھا انساناند، بعد از اینکه آن را از  اع کردهمؤلفشان اجم
دلیل آن ھم این است که: علما ھمیشه در تألیفشان احادیث را به کسانی که آن را 

 باشد. در (ی) و (س) می -١
 (ی) و (س). -٢
 نوشته شد.» العواصم«است و این در (أ) و (ی) و » فلم«در (س)  -٣
 است.» علی«باشد و در (أ)  در (ی) و (س) می -٤
 ).١/٤١٩» (الإرشاد«) و ١/٤٩٠» (تدریب الراوی« -٥
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گویند:  دھند، و درباره احادیث می اند و درباره آن صحبت کردند نسبت می تخریج کرده
أخرجه البخاری و أخرجه مسلم، و ھمینطور احادیث را به مؤلفان حدیث و فقه نسبت 

ھای زیادی از  را انکار کند، با وجود اینکه واقعهھا  آن ینکه کسی راویدھند، بدون ا می
گویند: این کتاب در آن تاریخ تألیف  زمان تألیف آن تا زمان او رخ داده است،. و می

ام که  گذرد، و من از ھیچ مسلمانی نشنیده شده و از تألیفش نزدیک به پانصد سال می
ش را بعد از اینکه مطمئن و شنیده باشد که حرام بداند نسبت دادن کلامی به مؤلف

 مؤلفش کیست.
حتی معترض گمان کرده که بخاری مبتدع بلکه کافر است!! خداوند او را محفوظ 

کند بر  دارد از این! و دلیل ھم آورده به حدیثی که در صحیح اوست، که دلالت می
یر کردن را فقط با نقل اینکه بخاری به قدر ایمان دارد، در حالی که معتزله و زیدیه تکف

دانند، پس چگونه استدلال کرده به این حدیث که در صحیح اوست در  تواتر جایز می
حالی که حتی بطریق ظنی ھم نزد او صحیح نیست؟ گرچه در صحیح او توھمی که او 
برده وجود ندارد، و این معترض تفسیری که از تفاسیر علما گرفته را نوشته است، و در 

تر از این، این است که او  روایت کرده، بلکه چیزی عجیب ١ی [و مسلم]آن از بخار
دھد که از او و استادش و اھل آن روایت شود،  خواند و اجازه می کتاب احادیث را می

شود، و تمام مطالبی که ما بیان  اما از عمل کردن و احترام گذاشتن به آن ناراحت می
آنچه که ذکر کردیم منعقد شده است. والله  کند بر این که اجماع بر کردیم دلالت می

 اعلم.

 :مراسیل و استدلال به آن -ششم یلدل
مراسیل،  ٢کند که حرام است قبول کردن تمام کلام این معترض بر این دلالت می 

 دانم چرا معترض کلام خود را بر این بنا نکرده است! و من نمی

 باشد. در (ی) و (س) می -١
 ھای ذیل آمده است جملهدر پاورقی (أ) و (ی)  -٢
آید که مراسیل را ھم قبول نداشته باشد؛ چون روای لازم دارد که آن ھم  از کلام معترض لازم می«

لازم است و بنابر رأی او ھا  آن مرسل (حذف شده) است و راوی که آن را ارسال کرده، و عدالات
اکثر احادیث مرسل را کند که  سخت و غیرممکن است و ظاھر عبارت مصنف بر این دلالت می

گونه نیست، تأمل ـ با خط سید  شود، در حالی که این قبول داشته باشند بر او ایراداتی وارد نمی
 /علامه محمد بن اسماعیل امیر
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و طالبان علم حدیث چه  داند چه چیزی را برای خصمش انتخاب کرده و او نمی
 اند؟ چیزی را برای او انتخاب کرده

ھم از علمای  ١مذھب مالکیه و معتزله و زیدیه مراسیل را قبول دارند، و ابوطالب
صفوة «ھم در کتاب  ٣قبول کرده است. و منصور ٢»المجزی« زیدیه آن را در کتاب

از علامه  ٥تاب (تمھید)آن را قبول کرده، و ابوعمر بن عبدالبر در اول ک ٤»الاختیار
اند و مذھب شافعیه  کند که تابعین بر این اجماع کرده محمد بن جریر طبری نقل می

آمده بعضی از مراسیل را قبول  ٧، و اصول٦ی علوم الحدیثھا کتاببا تفاضیلی که در 
 اند، که این مختار است با تفاضیلی که دارد که عبارت است از این: کرده

مضنون ای که صحت آن  کننده که ضعفش به وسیله جبران قبول حدیث مرسلی 
 او از و اینکه ،ارسال کرده اشناخت حال کسی که او ر با جبران شده باشد: یا است

قابل اعتمادی باشد، مانند مراسیل ابن مسیب، و آنچه که بخاری در تعالیق ی ھا انسان
، و مرسلی که ٨باشدبر صحتش جزم گذاشته باشد و با صیغه تمریض آن را نیاورده 

اش نسبت  کننده اند، و حدیث را به اخراج ذکر کرده ٩متأخرین حفّاظ در کتاب احکام
 اش نسبت نداده باشد. کننده اند، اما مصنف آن حدیث را به تخریج داده

او یحیی بن حسین بن ھارون، ابوطالب ھادی علوی، از ائمه زیدیه است که تألیفات متعددی دارد  -١
 ).۸/۱۴۱» (الأعلام«) و ٢/٥١٨» (ھدیة العارفین« ) ھ ٤٢٤ت (

 در اصول فقه خطی و در حضرموت است. -٢
او عبدالله بن حمزه بن سلیمان، منصور بالله، یکی از امامان و علمای زیدیه است که تألیفات  -٣

 ).٥٩٢(ص /» مصادر الفکر الإسلامی فی الیمن«)، و ٤/٨٣اعلام ( ) ھ ٦١٤زیادی دارد ت (
اب اصول الفقه، که مؤلف در اینجا و در اصل زیاد از آن نقل کرده و در زیارت ائمه الدین آن را کت -٤

 ).١٠٩نام برده است (ص /
١/٤( -٥.( 
» النکت«و مابعدش) و  ٢٣(ص /» جامع التحصیل«) و ٢١١-٢٠٧(ص /» علوم الحدیث« -٦

 ).١/٢٨٤» (توضیح الأفکار«)، و ١/١٥٥» (فتح المغیث«)، و ٢/٥٤٠(
إرشاد «) و ٢/٥٧٨ک (» شرح الکوکب المنیر«) و ٢/٣٤٦» (الأحکام فی الأصول الأحکام« -٧

 ).٦٤(ص /» الفحول
 پاورقی (أ) و (ی) آمده است -٨
 »./بعد از اینکه گفت بر صحت آن جزم گذاشته باشد احتیاج به این نیست. سید محمد امیر«
 در پاورقی (أ) و (ی) نوشته شده -٩
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شده باشند، بلکه مراسیل  ھای تقویت کننده از مراسیلی که با تقویتھا  این و غیر از
 مه حدیثی که معروف ھستند ھنگامی که حدیث صحیحی معارضصحابه و تابعین و ائ

ارسال  ١نباشد مقبول است، مگر مرسل شخصی که مشخص بشود از ضعفاھا  آن
شود، و جای که دلیل جواز آن  کند، و ادله وجوب قبول خبر واحد ھم شامل این می می

ی بر کسی که ی اصول است، و جایز نیست انکار در مسأله نظرھا کتابکند  را بیان می
به آن احتجاج  ٢به مذھبی از مذاھب گرویده باشد، و از بھترین چیزھای که در این باره

شود اجماع بر قبول لغت و نحو است بدون اینکه اسناد صحیحی بر شرط اصحاب  می
 وجود داشته باشد، در حالیکه تفسیر حدیث بر آن دو بنا شده است.ھا  آن حدیث برای

نستی، بدان بھترین مراسیل آن است که علما در احادیث این زمانی که این را دا
 توان از چند جنبه بررسی کرد. اند، و این را ھم می ارسال کرده ھا کتاب

الجمله معلوم و بدیھی است، چون ما به  به مؤلفش فی ھا کتابنسبت این  ھا: اول آن
کرده، و در نزد  دانیم که محمد بن اسماعیل بخاری کتابی در حدیث تألیف بداھت می

محدثین موجود است، و فقط در تفاصیل آن ظن و گمان وجود دارد، و آنچه که فی 
الجمله دانسته شود و در تفاصیل آن ظن و گمان باشد بھتر است از چیزی که در 

 مطالب کلی و جزئی آن ظن و گمان وجود داشته باشد.
کردن کذب و دروغ در اند از داخل  اھل کذب و تحریف مأیوس شده ھا: دومین آن

 .ھا کتاباین 

آوری کرده و کسی  جمع» جامع الأصول«ان مثال آورد و الا آنچه که ابن ایثر در گویا آن را بعنو«
که از او نقل کرده، و کسی که آنرا خلاصه کرده ـ ھر چند احکام و غیر احکام ھم در آن وجود 

اش نسبت ندھد و  کننده دارد ـ حکم آن را دارد و مراد او این است که اگر مصنف آن را به تخریج 
اش نسبت داده شود، اگر مرسلی در آن حدیث باشد  کننده ی حدیث به تخریجھا ابکتدر این 

کند، بلکه باید به  آن را تقویت نمی ھا کتابگویم: وجود حدیث در این  شود! و من می جبران می
 حدیث نگاه شود، آیا صلاحیت تقویت دارد یا نه؟.

ی علوم الحدیث ھا کتاببھترین شروط برای مراسل شروطی است که شافعی به شرط گرفته، به  -١
 ارجاع داده شد مراجع شود.ھا  آن که در سابق به

 باشد. در (ی) و (س) می -٢
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ای را به مذھبی از مذاھب اربعه بجز مذاھب  ھمانگونه که امکان ندارد یکنفر مسأله
این مسأله را اضافه کند که شافعی نصاب  ١امامانشان اضافه کند، مثلاً در منھاج نووی
 شود بشرط نگرفته، و به مذھب حنفی ھم را در زکات چیزی که از زمین خارج می

 ٢»اللمع«تواند مسأله فقھی را به کتاب  ھمانند آن اضافه شود، و ھمینطور کسی نمی
است) اضافه کند، و به ائمه زیدیه نسبت دھد، و ھیچ کس ھا  آن (که منبع اصلی

اند اضافه کند، و ھمینطور  ی نحوی که تألیف شدهھا کتابای را به  تواند مسأله نمی
و ھمانند آن اضافه شود، و حفاظ آن را  ٣»الشھاب«غیرممکن است به بخاری احادیث 

قبول کنند، و اگر نسبت به بعضی از ضعفاء چنین چیزی مقدور شود به زودی برای او 
شود، بلکه لازم  شود، و آن شخص ضعیف نزد پروردگار ھم مؤاخذه نمی مشخص می

کر دادن به است به آراء بعضی از علما عمل کند، ھمانگونه که این مسأله در ھنگام تذ
اند و  باره گسترش داده کثرت طرق روایات و ذکر اینکه علما زیادی مطالب را در این

 اند بیان خواھد شد. دهذکر اینکه علما برای عمل کردن به ظن اکتفا کر
بر ھا  آن ھای مختلف بمنزله راویان مختلف است، و اتفاق نسخه ھا: و سومین آن

 ب قطعاً و ظاھراً از مصنف است.کند که آن مطال صحت این دلالت می
ھمانا تو زمانی که حدیثی منسوب به بخاری را در نسخه یمن بیابید و در نسخه 
غربی و شامی و عراقی ھم آن حدیث را ببینید که به بخاری نسبت داده شده و آن 
حدیث را ھم ھمانگونه که گفتیم در بخاری ببینید، در حالی که مؤلف آن در مملکت 

و مختصرھای که از کتب حدیث  ھا کتابزمان دیگری بوده است و آن را در  دیگر و در
 »المنتقی«ابی سعادات ابن اثیر و  »جامع الأصول«اند بیابید، آن را در  استخراج شده

رافعی گرفته است، و شارح و » محوری«مختصر مشھوری در فقه شافعی است، که نووی آن را از  -١
(ص » کشف الظنون«ر قابل شمارش است، و چند دفعه چاپ شده است مختصر و محشّی آن غی

١٨٧٦-١٨٧٣.( 
امیر علی بن حسین بن یحیی بن ناصر است، یکی از امامان زیدیه « در فقه / اھل بیت، مؤلف آن  -٢

باشد  کبیر صنعاء می در جامعه » مکتبة الأوقاف«ھای زیادی در  از آن. که نسخه ) ھ ٦٥٦ت (
 ).١١٥٩-٣/١١٥٥» (الفھرس«

حدیث را درباره  ٢٢٠آن را تألیف کرده و در آن  ) ھ ٤٥٤قاضی محمد بن سلامة قضاعی ت ( -٣
مسند «آوری کرده سپس برای اسنادھای آن کتاب دیگری به نام  ھا جمع وصایا و آداب و موعظه

 تألیف کرده و چاپ ھم شده.» الشھاب
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یابد،  ، و مانند آن را می٣شیخ تقی الدین »الإلمام«و  ،٢عبدالحق »أحکام«و  ١عبدالسلام
یابد  اند می را ذکر کردهھا  آن مفصلی که مذاھب و دلیلی فقھی ھا کتابو آن را نیز در 

شواھد «، و ٤ابن نحوی »شواھد المنھاج«و آن را در شواھد فقھی مجرده مانند 
 را ھا کتابیابد، و بعضی اوقات تو ھمه این  میھا  این ابن کثیر و مانند ٥»التنبیه

ذکر شده است، و گاھی ھم آن حدیث را ھا  آن یابید در حالی که آن حدیث در ھمه می
بینید، و شکی نیست کسی که ناظر بر آن است اگر با بداھت  می ھا کتابدر اکثر آن 

نفھمد که تواطأ مؤلفان آن بر کذب و بھتان محض محال است، چون محال است که بر 
از  ھا آن آن اجماع یا اتفاق کرده باشند در حالی که اغراض و ممالک و زمان و مذاھب

آید این است که گمان و  ھمدیگر دور بوده است، کمترین احوالی که برای او بوجود می
به مؤلفشان صحیح است، در حالی که تعداد  ھا کتاببرد که نسبت دادن این  ظن می

اند که قبول کردن  ھای مختلف بر این نص گذاشته زیادی از امامان اسلام از فرقه 
اند با وجود اینکه این قراین  غیره ادعای اجماع کرده جریر و مرسل واجب است، و ابن

شوند، در حالی که این ھمه  برای آن وجود ندارد، پس چگونه این احادیث انکار می
وجود دارد؟ و زمانی که در باب روایت ظن مطلق معتبر است، ھا  آن قراین برای

اسناد دادن این آید، پس چگونه  ھمانگونه که تحقیق اکثر اھل علم در این باره می
 شود در حالی که ظن قوی در این باره وجود دارد؟ به مؤلفشان انکار می ھا کتاب

 .) ھ ٦٢١ابن تیمیه، مجدالدین را ابوبرکات ت ( -١
که خطا است، و عبدالحق: ابومحمد بن » دو احکام عبدالحمد الحمیدی :در (س) آمده است -٢

 عبدالحق بن عبد الرحمن اندلسی اُشبیلی که معروف به ابن خرّاط است.
شھرت جھانی پیدا کرده و قبلاً » وسطی«و » أحکام الصغری«ی ھا کتابگوید: نام او با  ذھبی می

 ).٢١/١٩٩» (السیر» «ش تألیف کرده بود، فالله أعلمرا با اساتید» أحکام کبری«
ای از آن در کتابخانه مکه  گویم: صغری و وسطی او چاپ شده بود، اما کبری او نسخه من ھم می

ـ حدیث) است که اسانید قطعی در آن وجود دارد، و ھمینطور صحرا بن  ٧٩٦١مکرمه رفم (
 ).٤٠، ٢/١٥» (بیان الوھم«قطان در 

 است. ) ھ ٧٠٢یق العید ت (او ابن دق -٣
است و کتاب او (تحفة المحتاج إلی  ) ھ ٨٠٤او: عمر بن علی ابو حفص، سراج الدین ابن ملّقن ت ( -٤

چاپ شده است، و برای این  ةأدلة المنھاج) است و در دو جلد چاپ شده است در مؤسسه رسال
 ھای زیادی وجود دارد. کتاب نسخه

 است.» الثقات«در (س)  -٥
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ی معتمد بعضی اوقات سند را به اشخاص ھا انساناگر گفته شود: اھل حفظ و 
ھا  آن دھند، و این ھم به روایت حدیث از شناسد نسبت می مجھولی که حدیث را نمی

 کند. نقص وارد می
ی ھا انسانیم: که اھل حدیث در جواز روایت و عمل به حدیث به آن دھ جواب می

 اند، یا به کسانی که از برایشان خواندهھا  آن اند، بلکه به کسانی که مجھول اعتماد نکرده
احتجاج شده است و ھا  آن اند، و به خاطر علوّ سند به اند اعتماد کرده شنیدهھا  آن

به صورت گسترده در علوم (آورده و گفته:  ١»نالمیزا«مفھوم این را ذھبی در خطبه 
و گفته: (معلوم و مشخص است که لازم است دفاع  )حدیث دراین باره صحبت شده

علوم «الدین در کتاب  کنیم و او را از تھمت دور نگه داریم) و تمام این مطالب را زین
 آورده. و الله اعلم. ٢»الحدیث

 :: مجهول و روایت اوهفتم یلدل
بالاترین چیزی که در این باب است این است که جایز است محدث از مجھولان  

اھل علمی که اجماع بر فضل و  ٣مسلمان یا مجھولان عالم روایت کند، و این را
اند، و ائمه مذھب ابوحنیفه مجھول اھل اسلام را قبول  بزرگواریشان وجود دارد گفته

این معتقد ھستند، و این یکی از اقوال منصور اند، و اکثر معتزله و زیدیه نیز به  کرده

ذکر کرده که مقتضی آن این  »هداية المستر شدين«بالله است، و کلامی را در کتاب 
این  ٤است، و عالم زیدیه و مؤلف و عابد و مرد مورد اعتمادشان عبدالله بن زید العنسی

رر المنظومة«را در  از تمام مذھب زیدیه روایت  با عبارتی که احتمال این را دارد که ٥»الدّ

به آن  ٦»جوامع الأدلة«کرده باشد آورده است، و این کلامی است که ابوطالب در کتاب: 

١/٤( -١.( 
 ).١٧٠(ص /» شرح الألفیة عراقی« -٢
 باشد. می» بکل ذلک«در (ی) و (س)  -٣
 .) ھ ٦٦٧عبدالله بن زید بن احمد بن الخیرالعنی، که مصنفات متعددی دارد ت ( -٤

 ).١٢١-١٢٠(ص /» مصادر الفکر الإسلامی فی الیمن«
 در أصول الفقه. -٥
 ).٨/١٤١» (الأعلام«نھاده است. » النصوص جوامع«خطی است، و زر کلی نام این کتاب را  -٦
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بر این توقف کرده و گفته: محل نظر است، و  »المجزئ«اشاره کرده است، و در کتاب: 
 آن را از شافعی حکایت کرده است. »ةالصفو«منصور در 

کثر امامان و محققین زیدیه به آن اعتقاد دارند را انکار پس ای زیدیّ! چرا آنچه که ا
نیاز است از اینکه تا این حد پایین بیاید، و در بعضی  کنی؟! با وجود اینکه محدّث بی می

کنند: روایت از مجھول مطلق است، و  مواقع بیشتر مطالبی که زیدیه به آن احتجاج می
است، چون آن دو در قبول قول مجھول ا ھ آن موافق ١رأی ابن عبد البر و ابن الموّاق

اند، و آن دو دلایلی  مخالفت کردهھا  آن ھستند، و در غیر از این باھا  آن علما موافق
توان به آن دلایل اعتماد کرد، و در ضرورت  اند دارند که می برای آنچه که اختیار کرده

کارترین مسالک، و من متمایل شد، و احتیاط اختیار شود با تبعیت کردن از آشھا  آن به
ام، و من آن را در این  ، و به آن تفصیل دادهام ھای را برای این آورده حجت ٢»اصل«در 

 گویم: کنم و می ی طولانی را حذف میھا کلامکنم، و  (مختصر) ذکر می

  :مجهول یتبرای قبول دلایلی نقلی
 توان برای آن دو حجت قرآنی و حدیثی و نظری آورد. می

 :فرمایید خداوند می :أما قرآنی

هْلَ اّ�ِكْرِ إنِْ كُنتُْمْ َ� َ�عْلَمُونَ ﴿
َ
لوُا أ

َ
 .]۷[الأنبیاء:  ﴾٧فَاسْ�

 .»دانید ی آسمانی بپرسید اگر [این را] نمیھا کتاباز آشنایان به «
 کند که جایز است از علما سؤال شود، مگر اطلاق این امر قرآنی بر این دلالت می

اند که عبارتند از: فاسق عمدی؛ و این در میان  یص داده شدهکه با اجماع تخصھای  آن
پیش آمده باشد مشخص شده که ھا  آن علما خیلی کم است، و اگر فسقی برای یکی از

ھای سرزده که اجماع بر این وجود ندارد، که  معصیتھا  آن عمدی نبوده بلکه از
 خواھد شد.  دار) شوند، ھمانطور که عن قریب ذکر (لکه ٣بوسیله آن مجروح

بکر، ابوعبدالله مراکشی، امام حدیث، و از شاگردان ابن قطان فاسی  او: محمد بن یحیی بن ابی -١
در انتقاد از کتاب » المآخذ الحفال السامیة ... «است: ھا  آن است، و تألیفاتی ھم دارد که یکی از

الأعلام بمن حلّ مرّاکش و اُغمات « ) ھ ٦٤٢ل نیست ت (که کام» بیان الوھم و الإیھام«استادش 
 ).٤/٢٣٢» (من الأعلام

 ).٣٢٦-١/٣٠٨» (العواصم و القواصم« -٢
 باشد. و صحیح در (ی) می» ! علی الخروج«در (أ): (علی المجروح) است او در (س):  -٣
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 .١ اند ؛ و در این باره این احادیث آمدهو اما دلیل حدیثی
کند عادل  تمام کسانی که این علم را حمل می« :فرموده ج حدیث اول: پیامبر

این حدیث به صورت مرفوع و مسند از طریق ابی ھریره، و علی بن ابی طالب » ھستند
بن و عبدالله بن عمرو بن عاص، و عبدالله بن عمر بن خطاب و ابی امامه و جابر 

اسناد،  ٢روایت شد، و در صحت اسناد و ارسال آن اختلاف وجود دارد: عقیلی شسمرة
نسبت داده و گفته: اسناد اولی (اسناد خوبی  شعمرو بن عاص را به ابوھریرة و ابنآن 

گفته: ارسالی  ٤ضعیف دانسته، و ابن قطان ٣الدین ابن عراقی است) و اسناد آن را زین
 اولی و حافظ بن نحوی شافعی مصری در این حدیث توقف کرده.

» الکبری السنن«) نقل و تخریج کرده و بیھقی در ١/١٤٧» (کامل«ابن عدی این را در  -١
) ھم آن را روایت کرده، که ھر دو از طریق و لید بن مسلم از ابراھیم عُذری از استادان ١٠/٢٠٩(

) و ابن ٢/١٧» (الجرح و التعدیل«) و ابن ابی حاتم ٤/٢٥٦» (الضغفاء«و عقیلی در  ج او از پیامبر
 ).١/١٤٦) و ابن عدی (٤/١٠» (الثقات«حیان در 
به صورت حدیث مرسل  ج ن بن رفاعه از ابراھیم عذری از پیامبرھای مختلفی از معا از طریق

» میزان«روایت شده و در طریق اول ابراھیم عذری وجود دارد که مجھول است، و ذھبی در 
، و در آن ھم تعدیل مبھمی وجود دارد و از کسانی که »مشخص نیست کیست«) گفته ١/٤٥(

شود از کسی که مشخص  س چگونه قبول میشود! پ قابل اعتماد ھستند چنین چیزی قبول نمی
 نیست او کیست؟!

گوید:  کند می ) ـ وقتی که این حدیث را ذکر می١/٤٥» (میزان«و در طریق دوم: ذھبی در 
اند، و معان لیس بعمده تا بخصوص شخصی در  تعداد زیادی آن را از معان بن رفاعه روایت کرده«

 باشد که معلوم نیست کیست! آن می
درباره این حدیث زیاد است و جماعتی از صحابه مانند   م ارسال وجود دارد و کلامو در آن ھ

 شاسامه بن زید و عبدالله بن مسعود، و علی بن ابی طالب و ابی أمامه الباھلی و معاذ و ابوھریره
اند و تمام طرق آن خالی از نقص نیست! و بنابر قواعد محدثین قول راجح این است   روایت کرده

 یف است. والله اعلم.که ضع
پوشی وجود دارد، و اشیاء غیرقابل قبول  درباره این حدیث تسامح و چشم /و در صحبت مصنف

را اثبات کرده سپس کلام خود را بر آن بنا کرده است، گرچه اصلی که کلام خود را بر آن بنا 
 نھاده قابل قبول نیست، فلیتنّبه!

 ).١٠-١/٩» (الضعفاء« -٢
 ).١١٦(ص /» یضاحالتقید والإ« -٣
 ).٣/٤٠» (بیان الوھم والإیھام« -٤
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و ثقات این را از ولید بن مسلم از ابراھیم  راویان قابل اعتماد«گوید:  می ١عدی و ابن
 جاند که گفته است: دوستان قابل اعتماد و ثقه ما از پیامبر بن عبدالرحمن روایت کرده

تعداد زیادی از «گوید:  می ٢آورد و ذھبی و آن حدیث را می »...اند که گفته است شنیده
این حدیث را روایت  معان یعنی ابن رفاعه از ابراھیم بن عبدالرحمن عذری تابعی

 .»اند کرده
و رأی راجح این است که این حدیث صحیح است ھمانگونه که این رأی را تعدادی 

اند، مانند: امام اھل حدیث احمد بن حنبل، و علامه حافظ ابو عمر بن  از علما پذیرفته
 اند عبدالبر و تعداد زیادی صحیح دانستن این حدیث را از احمد بن حنبل روایت کرده

است  ٤»التبصرة«و الزیّن ابن عراقی در  ٣»البدر المنیر«ابن نحوی در ھا  آن که از جمله
آمده که از احمد درباره این حدیث سؤال شد  »کتاب العلل«در «گوید:  و ابن عراقی می

و به او گفتند: گویا کلام موضوعی است؟ او جواب داد و گفت: آن صحیح است به او 
گویم: ظاھراً صحیح  من ھم می »ای؟ گفت: از تعداد زیادی هگفتند: از چه کسی شنید

 یا حسن است و تعلیل آن بخاطر ارسال یا اختلاف درباره [معان] است.
ی قابل ھا انسانشود که گفته است:  اما ارسال آن: با این گفته ابن عدی مرتفع می

ی ثقه و قابل اھ انساناند که  اعتمادی این را از ابراھیم بن عبدالرحمن روایت کرده
ھای گذشته ھم شاھد این اسناد  اند، و طریق اعتمادی این حدیث را روایت کرده

ھستند، ھرچند که زین الدین ھم آن را ضعیف دانسته، اما به ضعیف ھم استشھاد 
کنند برحسب ضعفی  ھای ضعیف اگر زیاد باشند متن آن را تقویت می شود، و طریق می

گاھی دارند این مطلب را به خوبی که دارند، و کسانی که به مر اتب جرح و تعدیل آ
(ضعفی ندارد) و ابن  ٥»لا بأس به«گوید:  دانند، و اما معان: احمد درباره او می می

گفته: (فیه لین) و این باعث رد  ٦مدینی گفته: فرد مورد اعتمادی است، اما ابن معین
، و جایز است حسن باشد، آورد شود، بلکه آن را از مرتبه صحیح پایین می حدیث نمی

 ) و مؤلف در اینجا معنی آن را نقل کرده.١/١٤٧» (الکامل« -١
 ).١/٤٥» (المیزان« -٢
١/٢١٥( -٣.( 
 ).١٣٩(ص /» التقیید«)، و ١٤٣ص /٠ -٤
 ).٤٠٧(ص /» بحرالدم« -٥
 ).١٠/٢٠١ک (» تھذیب التھذیب« -٦
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رود، و اگر  ی معتبر از بین میھا کلامخصوصاً این از قبیل جرح مطلقی است، که با 
ی راجح معارض است، که این ھا کلامشود و این جرح مطلق با  تنھا بود بر آن توقف می

به خاطر تعدادشان بر ھا  آن عبارتند از کلام احمد و ابن مدینی، چون گفته ھا کلام
شود، ھر چند ما در جایگاھی نیستیم که کلامی را ترجیح  ه او ترجیح داده میگفت

چیزی نگفته که معارض کلام  ١دھیم، اما ترجیح به عدد چیزی آشکار است، ھر چند او
آن دو نفر باشد و بعضی اوقات ھم درباره کسی که واجب است گفته او قبول شود، 

و گاھی ھم این عبارت را برای بعضی از رجال صحیح و سالم  »فیه لین«شود  گفته می
برند، و فایده آن این است. که در ھنگام تعارض قول و گفته کسی که این  بکار می

که این اصطلاح را  ٢اند ترجیح داده شود بر کسی عبارت را برای او استعمال نکرده
 اند. برایش استعمال کرده

ھدی برای حدیث معاون وجود دارد ابن عدی چگونه ضعیف است در حالی که شوا
 »اند راویان قابل اعتماد و ثقات این را از ابراھیم بن عبدالرحمن روایت کرده«گوید:  می

و ثقات جمع، و اقل جمع ھم سه تا است، و احمد بن حنبل آن را از تعداد زیادی روایت 
اسم ابراھیم بن مسکین است، اما او گمان کرده که ھا  آن کرده است که از جمله

وجود دارند بدون اینکه به طریق ھا  این عبدالرحمن، قاسم بن عبدالرحمن است و تمام
 آورده توجه شود. ٣»تبصرة«مسندی که این العراقی در 

گفته: او صحابه است، و  ٤»أسد الغابة«اما ابراھیم بن عبد الرحمن، ابن اثیر در 
 اند صحابی نیست. بعضی ھم گفته

کردن عدالت زمانی که تعلیل نشده باشد مقبول است،  ھتر از نفی، و زیاداما اثبات ب
اند. اگر تعلیل ھم شده باشد اما تضعیف نشده باشد مقبول است، و  و جماعتی گفته

و نزد گروھی از علما حدیثش مقبول  »اساس باشد کنم بی فکر نمی«گفته:  ٥ذھبی
 است.

 اصل است.یعنی ابن معین، در پاورقی  -١
 و صحیح آن دردی، و (س) است.» ما«در (أ)  -٢
 ).١٤٤-١٤٣(ص / -٣
١/٥٢/٥٣( -٤.( 
 ).١/٤٥» (المیزان« -٥
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ای درباره  ا قبول کرده، و برای او قاعدهاحمد بن حنبل آن رھا  آن ؛ اماماما محدثان
است، و به امثال او گمان برده  ١معروفھا  آن تصحیح اخبار وجود دارد که نزد

 شود. نمی
که قبل از توجه به قاعده صحت حکم به صحت آن کرده باشد، و ھمینطور ابن عبد 

ای که از مطلق  بگونه اند، البر، و تعداد زیادی از اھل ثقه و قابل اعتماد از او روایت کرده
 صحابی است. اواند:  جھالت خارج شده، و چون اھل ثقه درباره او گفته

مجھول را قبول دارند پس بطریق الاولی مجھول ھا  آن ؛اما علمای مذھب حنفی
 تابعی و صحابی را قبول دارند! و علمای مذھب مالکی؛ مرسل را قبول دارند.

از مراسیل را قبول دارند، و اگر این طُرق را با بعضی ھا  آن ؛اما علمای مذھب شافعی
 تر است. ھم جمع کنیم، با توجه به قواعدشان رأی دادن به پذیرفتن این حدیث نزدیک

و با توجه به این دلایل و تصحیح احمد و ابن عبدالبر و ترجیح عقیلی به خاطر 
طلبد که جایز باشد، به آن تمسک  و امامتشان این را میھا  آن و اطلاع وسیع ٢اسناد آن

شود اما اعتراضی که زین الدین از جھت معنی به این حدیث وارد کرده ضعیف است، او 
اگر خبر باشد باید از حاملان علم کسی غیرعادل نباشد، پس واجب است «گفته است: 

لازم نیست، چون ، و جواب آن این است: که این حمل ٣»آن را بر امر حمل کنیم
تخصیص اخبار جایز است، ھمانطور که تخصیص امر ھم جایز است، و این تخصیص در 

 است:ھا  آن قرآن و سنت ھم رخ داده است و از

ءٍ ﴿ ْ�َ ِ
و�يَِتْ مِنْ ُ�ّ

ُ
 .]۲۳[النمل:  ﴾وَأ

 .»اند از ھمه چیز به من داده«
 :فرمایید می ج و خداوند درباره اھل عصر پیامبر

ةٍ  كُنتُْمْ ﴿ مَّ
ُ
 .]۱۱۰[آل عمران:  ﴾خَْ�َ أ

 .»شما بھترین مردم ھستید«

به آن اشاره » ظ«اند و با  اصلاح کرده» معروفة«است سپس آن را به » مردودة«در (أ) و (ی)  -١
 اند. کرده

را به « از جھتی که ثابت نشده آ گوید: (و گروھی ) می٤/٢٥٦اما عقیلی در شرح حال (معان) ( -٢
 ».اند صورت مرفوع روایت کرده

 ).١١٥(ص /» التقید و الإیضاح« -٣
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صحیح است، ھمانگونه که ائمه اھل حدیث این را ھا  آن با اینکه ارتداد جماعتی از
گوید: (خداوند کسی که بعد از من دینش را تغییر  که می ج در تأویل فرموده پیامبر

تأویل  ٢شود این آیه را به امر اند، و این باعث نمی آورده ١دھد از رحمت خود دور کند)
کنیم، و این فصیلت بزرگ را از صحابه سلب کنیم، و دلیل این ھم این است که 

اند: تمام عموم قرآن تخصیص  تخصیص در شریعت و لغت زیاد است حتی بعضی گفته
 فرماید: دارند مگر این فرموده خداوند که می

 .]۱۰۱[الأنعام:  ﴾١٠١ءٍ عَليِمٌ وهَُوَ بُِ�لِّ َ�ْ ﴿
گاھی دارد«  .»خداوند به ھمه چیز آ
 :فرمایید این فرموده او نیز که میو 

ءٍ قَدِيرٌ ﴿ ْ�َ ِ
 .]۱۲۰[المائدة:  ﴾١٢٠وهَُوَ َ�َ ُ�ّ

 .»چیز توانا است او بر ھمه«
اند: ألفاظ عموم در بین آن و در بین خصوص مشترک  حتی بعضی از اصولیین گفته

نیست، و آنچه که زیاد است  ٣است، بخلاف خبری که بمعنی امر باشد که در این مرتبه
آمده  ٤شود، و اما قول او: که گفت این در بعضی از طرق ابن ابی حاتم ترجیح داده می

ھای اھل ثقه و  است، به خاطر ضعف و اعلالش باطل و مردود است، چون با تمام روایت
 مخالف است. ٥غیرثقه

کسی که خداوند به او نظر خیر داشته باشد او را در «فرموده:  ج پیامبر: اثر دوم
گاه می اند، و این  روایت کرده ج جماعتی از صحابه این را از پیامبر .٦»کند دین آ

حدیث صحیحی است، و محمد بن اسماعیل بخاری آن را صحیح دانسته و ابوعیسی 

) از حدیث ابی ٢٢٩١) و مسلم با رقم (١١/٤٧٢«قسمتی از حدیثی است که بخاری در (فتح)  -١
 اند. نقل و تخریج کرده سسعدی خدری

ةٍ ﴿در این فرموده خداوند:  -٢ مَّ
ُ
 .﴾كُنتُْمْ خَْ�َ أ

 یعنی در کثرت. -٣
 ) است.١١٥(ص /» التقید و الإیضاح«آمده است و صحیح آن در » طرق ابی حاتم«در (أ) و (ی)  -٤
) نگاه کن.٤٧(ق /» تنقیح الأنظار«به جواب مؤلف در کتاب  -٥

ُ
 أ

) از ٧/١٠٣) و مسلم با رقم (١/١٩٧اند و بخاری در (فتح) ( جماعتی از صحابه این روایت کرده - ٦
 آن را نقل و تخریج کرده است. سمعاویه  حدیث
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خداوند نظر خیر داشته برای کسی که اھل .. این دلیلی است برای این که .و ١الترمذی
وجود ندارد مگر اینکه خداوند نظر خیری ھا  آن فقه است و ھیچ دلیلی برای تخصیص

را ھا  آن داشته باشد، اما نزد اھل سنت این آشکار است، و اما نزد معتزله چونھا  آن به
در  اند کرده تخصیص به ذکر کرده است، و امّا زیدیه به ھمانند این به این احتجاج

 فرمایید: فرموده که می

هْلَ اْ�َيتِْ وَُ�طَهِّرَُ�مْ َ�طْهًِ�ا﴿
َ
ُ ِ�ُذْهبَِ َ�نُْ�مُ الرجِّْسَ أ  .]۳۳[الأحزاب: ﴾٣٣يرُِ�دُ ا�َّ

را کاملاً پاک خواھد پلیدی را شما اھل بیت دور کند و شما  خداوند قطعاً می«
 .»سازد

گاه میو این حدیث مختص کسی است که در دین  شود نه اھل علم دیگری، و  آ
 شوند به شروح حدیث متعلق است. صحبت درباره کسانی که شامل این حدیث می

نفر را کشته  ۹۹آمده است در جریان مردی که  ٢»صحیح«آنچه که در  اثر سوم:
بود، و سراغ عابدترین شخص روی زمین را گرفت، و او را راھنمایی کردند، از [او 

و او فتوی داد توبه برای او نیست، و او را ھم کشت، سپس سراغ عالمترین  ٣پرسید]
او را راھنمایی کردند، و از او سؤال کرد او فتوی داد که  شخص روی زمین را گرفت و

 توبه او قبول است و او از اھل خیر است.
 قصه آن را حکایت کرد، و این را در حکایت نیاورد که بعد از شناخت از ج پیامبر

عالم بودنش سؤال از عادل بودنش ھم کرده باشد، و این مرد درباره احکام شریعتی که 
متعلق به توبه بود از دیه و سقوط قصاص و غیره به فتوی او اکتفا کرد، و ظاھراً قصاص 

یا چیزھای بوده که قصاص را ساقط کرده مانند کافر بودن قاتل و  ٤نبودهھا  آن در شرع
 ه اعلم.مقتول یا غیره و الل

 ).٥/٢٨» (الجامع« -١
ـ نقل و  س) از حدیث ابی سعید خدری ـ٢٧٢٦) و مسلم با رقم (٦/٥٩١بخاری در (فتح) ک ( -٢

 تخریج کرده.
 (س) است.در (ی) و  -٣
 :در پاورقی (أ) و (ی) آمده است که -٤

دیه برای اھل تورات حلال نبوده  :از ابی العالیه نقل کرده که گفته» السنن«بیھقی در : گویم می«
کردند یا عفو دیگر چیزی به نام دیه وجود نداشت و برای این امت ھم دیه  است یا باید قصاص می

 و ھم قصاص و عفو قرار داده.
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است و جریانش از این قرار است که ھنگامی  ١»صحیح«این ھم در  اثر چھارم:
گاه گفت: ترجمه: (من بنده ÷خداوند به موسی تر است) ـ یعنی  ای دارم که از تو آ

موسی از پروردگار خواست که با خضر ملاقات کند تا مطالبی از او یاد بگیرد  ÷خضر
دیث وارد نشده که از عدالت او سؤال کرده باشد بعد و برای ملاقات او سفر کرد و در ح

، گرچه جایز ھم است که علم زیاد ٢از اینکه خداوند او را مطلع کرده بود از علم او
و غیره [اما این] جایز دانستن نادر و بعید و  ٣داشته باشد اما عادل نباشد مانند: بلعام

مانگونه که لازم نیست بخاطر افتد، پس لازم نیست از آن پرھیز شود ھ کم اتفاق می
 .٤پرھیز شودھا  آن ای و اشتباه حافظ از دروغ عمدی فرد مورد اعتماد و ثقه

نظر وجود دارد اما ھا  آن و اگر به بعضی از این آثار به تنھایی اقامه حجت شود در
شوند، و ابن  ھای قرآنی که قبلاً ذکر شدند تقویت می بخاطر اجتماعشان و شھادت آیه

ھا که ذکر شد فقط حدیث ابراھیم بن عبدالرحمن عذری را آورده  برّ از آن حجتعبدال
 است.

 :استدلال نظری درباره قبول مجهول

اند و از گناھان کبیره و چیزھای  ظاھراً عالمان ارکان اسلام را اقامه کرده نظر اول:
اند، و با  هاند، و حرمت اسلام را نگه داشت کنند پرھیز کرده را کم میھا  آن که ارزش

از ابن عباس ھمانند این را نقل » السنن«رزّاق و سعید بن منصور و بخاری و بیھقی در و عبدال
مرداش این بود اگر » قصاص وجود نداشتهھا  آن ظاھراً در شریعت«اند، قول مصنف که گفت  کرده

 ».باشد قاتل صد نفر از نصاری باشد، از خط بدرالامیر می
 اند. نقل کرده ب) از ابن عباس٢٣٨٠( ) و مسلم با رقم١/٢٦٣بخاری در (فتح) ( -١
 سقط از (س).» بعلمه« -٢
 بِلْعم، و بِلْعام. -٣

 و جریان او در تفسیر این فرمود خداوند آمده است:

ِي آتيَنَْاهُ آياَتنَِا فاَ�سَْلخََ مِنهَْا﴿   ا�َّ
َ
 .]١٧٥[الأعراف:  ﴾وَاتلُْ عَلَيهِْمْ َ�بَأ

او داده بودیم براي آنان بخوان که از آنها عاري  و خبر آن کسی را که آیات خود را به« 
 .»گشت

 ).٢٦٨-٣/٢٦٥» (الدر المنثور«) و ٢/٢٧٥» (تفسیر ابن کثیر«) و ٦/١١٨» (جامع البیان«
 باشد. و آنچه نوشته شده در (س) می» ولکن«در (أ) و (ی)  -٤
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بعد از اعتماد بر ھا  آن ، و ظاھراً ١اند ی عمدی نسبت به پروردگار بی پروا نبودهھا دروغ
اند، و این آشکار است که صاحب  نوشتن و تلاش زیاد به این علم اشتباه کمی کرده

ھای دیگر اشتباه  کند، ھر چند در علم علمی که در آن شھرت دارد کمتر اشتباه می
شود شرطی لازم  وجود این برای اشتباھی که نزد اھل اصول باعث نقص میکند، با  می

باشند، و درباره مساوی ھا  آن ھا یا مساوی است، و آن این است که باید بیشتر از صحیح
 اختلاف دارند.

ھای که ذکر شدند، درباره استادان متأخر نادرالوقوع است، و در این شکی  و این
دادن روایت بشرط گرفته  التی است که برای ترجیحنیست که این امور امارت عد

ھا  آن کردن با شوند گمان کنیم که صادق ھستند، و با مخالفت شود و باعث می می
 شویم. ترس داشته باشیم که دچار ضرر می

و با اجماع آشکاری ثابت شده که جایز است عامی برای طلب فتوی به  نظر دوم:
خواھند  شود و مسلمانان از او فتوی می ب میکسی که در شھری بعنوان مفتی منصو

کند با وجود اینکه عدالت برای مفتی لازم  رجوع کند، و این برای عامی کفایت می
ھا  آن کند که ظاھر علما عادل ھستند، و لازم نیست درباره است، پس براین دلالت می

ین برای عامی تحقیق شود مگر فاسق بودنشان آشکار گردد، و به این دلیل گفتیم که: ا
آن  ٢اند و ھیچ یک از سلف و خلف کند، چون عامه مردم ھمیشه براین بوده کفایت می

عامی را ملزم کند. زمانی داخل شھری شد و   اند، و اگر یکنفر شخص را انکار نکرده
 طلب فتوی کرد باید مفتی را در سفر و حضر و در حالت عادی و ناراحتی و مانند

 ).١/٥٩» (التمھید« -١
 در پاورقی (أ) و (ی) آمده: -٢

م منکر برای عامی، استدلال با اجماع سکوتی است، و این مسأله اختلافی این استدلال به عد«
کند، و در چیزھای اختلافی انکار وجود ندارد و  است ھمانگونه که در دلیل ھفتم آن را بیان می

سپس علامه محمد بن عبدالملک آنسی بر آن ». /کند. خط بدر الأمیر این دلیل کفایت نمی
کند که انکار در مختلف فیه نیست، و در این مناقشه  تعلیق نوشته و گفته (این فرع ثابت می

اند، اما قبلاً گذشت کسانی  بزرگی است حتی برای محشّی و در آن عصر درباره این اختلاف داشته
اند و  اع تابعین را در این باره نقل کردهاند حکایت اجم که به اجماع سکوتی استدلال کرده

ی اصول ھا کتابگویند: در آن اختلاف وجود نداشته، پس مناقشه محشی کامل نیست و در  می
کنند از  شود برای آنچه که اختیار می شود که به این اجماعات استدلال می زیاد مشاھده می

 ./مسائل اخلاقی قاضی علامه محمد بن عبدالملک آنسی
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ا اجماع مخالفت کرده و جماعتی از اھل اصول براین نص آزمایش کند، بھا  این
 .٢ایم آن را ذکر کرده ١»الأصل«اند که در  گذاشته

واجب است عامه مردم حکم قاضی که این صفت را داشته باشد اجابت و  نظر سوم:
 امتثال کنند، با وجود اینکه به شرط گرفته شده که عدالت داشته باشد.

 ن علم عدالت است:اصل برای حاملا :نظر چھارم
اند و مطالب علمی را در  رفتهھا  آن اند و نزد طالبان علم سراغ عالمان را گرفته

ھای طولانی  اند، و بعضی اوقات ھم مدت یاد گرفتهھا  آن اولین جلسه قبل از آزمایش از
 اند، و بعضی اوقات ھم قبل از را آزمایشی کردهھا  آن اند و بعداً  مراودت کردهھا  آن با

ھای  اند، و با وجود اینکه این جریان در اکثر سرزمین از ھمدیگر جدا شدهھا  آن اختبار
اسلامی استمرار یافته ھیچ یک از علما به کسی که قبل از آزمایش کردن آن عالم از او 

اید، یا  جدا شده باشد نگفته: برای تو جایز نیست عمل کنید به آنچه که از من یاد گرفته
که در جلسه اول بوده: برای تو جایز نیست از من علم یاد بگیری تا نگفته به کسی 

اینکه مدت طولانی با من مراودت اجتماعی بکنید و من را آزمایش کنید، و مقصود از 
این نظر این است که این عمل در زمان قدیم و در این زمان زیاد اتفاق افتاده؛ و اگر 

 و ،اید انجام داده ای د: تو کار خلاف قاعدهان طالب حدیثی به آن عمل کرده باشد نگفته
این مذھب ابن عبدالبر و ابن موّاق است این توھم ایجاد شود: اگر گفته  ھمینطور است

. و اگر گفته شود: مشخص نیست شود که با این فتوی کار استثنایی کرده باشند نمی
نمایان نشده که  ٣که ھر طالب علمی اراده عمل کرده باشد، و از ھمه طالبان علم (نیز)

ھا  آن گویم: این صحیح است، اما از بیشتر قبل از اختبار به آن عمل کرده باشند، می
 این آشکار شده است.

شود که براین نظر اجماع وجود دارد در  و اگر گفته شود: چگونه از این استنباط می
کسی منکر دھیم: بر این اجماع وجود دارد که  حالی که بر آن اختلاف است؟ جواب می

 ، نه اینکه تمام علما آن را گفته باشند. ٤اند کسانی نشده که آن را جایز دانسته

 ).٣١٧-١/٣١٦ک (» لعواصما« -١
 باشد. در (أ) (علیه) است و آنچه نوشته شده در (ی) و(س) می -٢
 باشد. در (ی) و (س) می -٣
 در پاورقی (أ) و (ی) این عبارت وجود دارد: -٤

 .»/اجماع بر عدم انکار حاصل مسأله اختلافی است. بدر الأمیر«
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ی قرآن و سنت با الفاظ لغوی و معانی ھا کلامنمایان است که بیشتر  نظر پنجم:
اند بدون اینکه تلاش شده باشد که بداند آیا این افراد مورد  نحوی ادیبان تفسیر شده

 اند اما در ھمه افراد مورد اعتمادی بودهھا  آن ه، ھرچند بعضی ازاند یا ن اعتماد بوده
کنند در  ابن اثیر مراجعه می ١»ةیالنھا«بینی که علما به  صادق نیستند، آیا نمیھا  آن

حالی که مشخص نیست که فرد مورد اعتمادی باشد، و اگر فرض کنیم تعداد 
کند به معتمد بودن  از او نقل میاند اما اکثر کسانی که  مخصوصی به این اطلاع داشته

گاھی نداشته کنند، حتی  اند، حتی زیدیه به کتاب او اعتماد و مراجعه می یا نبودنش آ
رو نشده  کند، چون او با عرب روبه  اگر ثابت شود که عادل ھم است این کفایت نمی

از اھل کند از تعداد زیادی  کند، بلکه روایت می نقل میھا  آن بود، و بدون واسطه از
روایت ھا  آن که او ازھای  آن لغت ھمانطور که در مقدمه به آن اشاره کرده، بلکه تمام

ای که روایت  کرده  اند، آیا تو ملاحظه نیز از افراد دیگری روایت کردهھا  آن کند می
کند از زمخشری که معتزله و حنفی است؟ و آشکار است که مذھب حنفیّ روایت  می

اند  .. به این معتقد بوده.، و ھمینطور مذھب معتزله و٢اند مجھول را قبول کرده
اند. و با وجود اینکه زمخشری، نزد اھل  یشان این را ذکر کردهھا کتابھمانگونه که در 

اند که او معتزله شده، و معروف ھم نیست  معتقد بودهھا  آن حدیث فرد صالحی بود اما
اند که تو باید  که روایت حدیث از مجھول را حرام دانسته باشد، با وجود این به او نگفته

ھای را درباره فضائل  در جاھای متعددی حدیث »کشاف«لغت را رھا کنی، بلکه در 
است و در این علوم به  آورد، و مشخص است که او از ائمه لغت و عربی ھا می سوره
شود، و این بر آنچه است که ابوعمر بن عبدالبر گفته: که باید  ی او مراجعه میھا کتاب

 ٣گویند حسن ظن وجود داشته باشد تا وقتی که جرح آن درباره آنچه که عالمان می
 شود. والله اعلم. ثابت می

 مجلد چاپ شده. ٥و در » فی غریب الحدیث و الأثر» النھایة« -١
 دانند: این را مختص سه قرن اول میھا  آن اما -٢
(ص » قواعد فی علوم الحدیث«) و ٢٠٢(ص /»: معنی فی أصول الفقه«) و ١/٣٥٢» (أصول سرخسی«

 ) تھانوی.٢٠٩-٢٠٢/
 ورقی (أ) و (ی) این عبارت آمده:در پا -٣

ند احادیث فضائل سوره و این شود، مان گویم: تا وقتی که کذب و دروغ او مشخص می من ھم می«
کند، چون شاید به آن اطلاع نداشته باشد  دار نمی ھای که زمخشری روایت کرده او را لکه روایت
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است و اینکه ظن به غالب علم ھا براساس حسن اگر بگویید: که تمام این حجت
نادر و کم است، و اگر نادر وکم باشد و به آن حکم شود حکم به ھا  آن مجروح بودن

کند، واین به اتفاق قبیح و نادرست است، اما اینکه  نادر مرجوح را بر راجح مقدم می
اند و به ھمدیگر  غیبت کردهھا  آن نادر و کم است قابل قبول نیست، چونھا  آن مجروح

 اند. د و در امور دنیوی رقابت زیادی با ھم کردهان حسودی برده

 های درباره عدالت بحث
 گوید: مجروح در میان گویم: اما این گفته شما که می دھم و می من ھم جواب می

زیاد است و نادر (کم) نیست، این سؤال بر این بنا شده که تمام گناھان باعث ھا  آن
ود که تمام گناھان را ترک کرده ش شوند، و شخص عادل به کسی گفته می جرح می

 باشد. باشد، در حالی که این به دلیل قرآن و اثر و نظر و نقل صحیح نمی
آنچه خداوند متعال از گناھان پیامبران و اولیا حکایت کرده، و کینه را در  اما قرآن:

کند، در حالی که شھادت صاحبان کینه مقبول نیست، و این  درون اھل بھشت محو می
 تفصیل ذکر کرده است.را به 

که در ذھنم ھای  آن : اخبار زیادی وجود دارد که من فقط مقدار کمی ازاما اثر
 کنم: ھست را ذکر می

ھر کس که مورد محاسبه قرار گیرد تعذیب داده «فرمایید:  می ج پیامبراثر اول: 
 اسنادش صحیح است. .١«شود می

خواھان قضاوت برای مسمانان باشد تا ھر کس «فرمایید: که  می ج پیامبراثر دوم: 
رسد سپس اگر عدل او بر ظلمش چیره شده باشد او بھشتی است، و اگر ظلم  به آن می

 ساز ابوھریرةاین را  ٢ابوداود »او بر عدلش چیره شده باشد او در آتش پروردگار است
 .٣»اسناده حسن«گوید:  به صورت مرفوع نقل کرده است، و حافظ ابن کثیر می

مجھول ھا  آن که موضوع است و او حنفی مذھب بوده و مراسیل را قبول داشته و شاید در میان
 »./ھم بوده باشد سید محمد امیر

 آن را نقل کرده است. ب) از حدیث عایشه٢٨٧٦لم با رقم () ومس١/٢٣٧بخاری در (فتح) ( -١
) و در آن موسی بن بخده وجود دارد که ١٠/٨٨» (کبری«) و از طریق بیھقی در ٤/٧» (السنن« -٢

 ای نیست. شخص شناخته شده» لایعرف«گوید:  ) درباره او می٥/٣٥٠» (المیزان«ذھبی در 
 ).٢/٣٨٠(» إرشاد الفقیه إلی معرفة أدلة التنبیه« -٣
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کند که  اثری است که درباره حرام بودن قبول شھادت کسی صحبت می اثر سوم:
، ھر چند ھر دو ١علیه دیگری شھادت بدھد و نسبت به او بغض و کینه داشته باشد

مسلمان و عادل ھم ھستند، بغض و کینه نسبت به مسلمان حرام است، و شھادت 
ر بین آن شخصی که بر علیه صاحب کینه وقتی صحیح و مقبول است که در بین او و د

دھد کینه نباشد، چون کینه محض و وجود مقداری عداوت و دشمنی  او شھادت می
شود، و به ھمین خاطر خداوند متعال در توصیف اھل بھشت  مانع عدالت نمی

 فرمایید: می

 .]۴۳[الأعراف:  ﴾وَنزََْ�نَا مَا ِ� صُدُورهِمِْ مِنْ غِلٍّ ﴿
 ».زداییم یشان میھا دلھر گونه کینه ای را از «

دار) شود، ھیچ دلیلی  اش در مقابل ھمه مجروح (لکه اگر صاحب کینه بخاطر کینه
برای تخصیص رد شھادت کسی که نسبت به شخص دیگر بغض دارد و بر علیه او 

 شھادت دھد وجود ندارد.
و رابطه خود را با ھم نزدیک «فرمایید:  است که می ج این حدیث پیامبر اثر چھارم:

شود مگر به  محکم کنید و به ھمدیگر بشارت دھید، و ھیچ فردی داخل بھشت نمی
 و مانند این حدیث.  .٢»وسیله رحمت پروردگار متعال

ھا و فتواھا و  چون اگر ما شھادت مسلمانانی که این صفت را دارند و روایت اما نظر:
دالت بپذیرم و بگوییم: باید را رھا کنیم، و کلام گروھی افراطی را درباره عھا  آن تألیفات

نباشد و باید ھمیشه محاسبه نفس کنند، و در مانند این مسأله ھا  آن ای در ھیچ شبه
شوند، و  شوند، و تمام مسلمانان دچار ضرر می سخت بگیریم، مصالح احکام تعطیل می

 یابد که شوند، و مقلد کسی را نمی شود و حق و اموال مردم ضایع می اوضاع دگرگون می
شود و حاکم  ای برای عامی پیدا نمی مذھب امامش را برای او روایت کند، و مفتی

) و ... آن ر از طریق عمرو بن شعیب از ٤/٢٤٣) و دارقطنی (٤/٢٤)، و ابوداود (٢/٢٠٤احمد ( -١
جایز نیست شھادت مرد خائن و زن «فرموده:  ج اند که پیامبر پدرش از پدربزرگش نقل کرده

) ٢/٤٢٠» (إرشاد الفقیه«حدیث، حافظ ابن کثیر این را در ...» خائن و صاحب کینه بر برادرش 
) آورده و ٤/٢١٨( »التخلیص«و حافظ ابن حجر این را در » إسناده جید«آورده و گفته است: 

 »إسناده قوی«گفته: 
) از حدیث ٢٨١٨، ٢٨١٧، ٢٨١٦ھریره و مسلم با رقم ( ) از حدیث ابی١/١١٦( )بخاری در (فتح -٢

 روایت کرده است. شگروھی از صحابه
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تواند کسی که صلاحیت  کند و صاحبان حکومت نمی کسی را برای شھادت پیدا نمی
توانند  خواھند با ھم ازدواج کنند نمی قضاوت داشته باشد را پیدا کند، و کسانی که می

کسانی که اھل ورع و دنبال ریاضت و مراقب نفس  کسی را بعنوان شاھد پیداکنند. اگر
 تر بوده بیابید، ، و از کبریت سرخ١تر از ستار عیّوق نورانیھا  آن اند و نفس خود بوده

یابید که اھل تدریس و فتوی و شھادت در بین کمین کینه ورزان  را در حالی میھا  آن
خوب فکر کنی یک نفر از اند و اگر  نیستند، و در نزد اھل جنگ و جدال حاضر نبوده

 کنید ھیچ گناھی مرتکب نشده باشد. اھل فتوی و تدریس پیدا نمی
 ٢بوده که غیبت ھیچ فردی را نکرده باشد؟ و نزد [ھیچ کسی]ھا  آن چه کسی از

  چاپلوسی نکرده باشد؟ و در ھمه جا حق را گفته و به خاطر خداوند از لومه و سرزنش
در مقابل تمام کارھای منکران مقاومت و ایستادگی ھیچ فردی ناراحت نشده باشد؟ و 

کرده باشد؟ و به خاطر دشمن ترک واجب نکرده باشد؟، و اگر بر او واجب شود که با 
دوستی دشمنی ورزد کوتاھی نکرده باشد؟ و نزد ھیچ حاکمی چاپلوسی نکرده و بر 

وجود نیستند، فقیر تکبر نکرده باشد؟ و ما معتقد نیستیم کسانی که اھل این صفتند م
و اما ما معتقدیم که این افراد از مسمانان برای تعلیم و روایت و قضاوت و شھادت 

توانند تمام عاقدان نکاح و فروشندگان برای ھر نکاح و  کنند، چگونه می کفایت نمی
ھا باشند را پیدا کنند؟ و تمام  خرید و فروشی شاھدانی که دارای تمام این ویژگی

توانند که عالمانی و مفتیانی که دارای تمام این  ھان فتوی چگونه میطالبان علم و خوا
 ھا باشند را پیدا کنند؟! خصوصیت

: اگر عادل به کسی گفته شود که: گناه نکرده ٣گوید می سامام شافعیاما نقل: 
یابم، و اگر تمام گناھکاران عادل باشند من مجروحی را  باشد من عادلی را نمی

بینم، اما عادل کسی است که از گناھان کبیره پرھیز کند، و کارھای خوبش بیشتر  نمی
در مفھوم را  گوید. و امام نووی این از کارھای بدش باشد، یا ھمانگونه که شافعی می

شافعی روایت کرده و عبارت آن را بیاد ندارم و به کتابش ھم دسترسی  ، از٤»الروضة«

درخشنده در سمت راست کھکشان که پس از ثریا (پروین) سرزند و ای است سرخ رنگ و  ستاره -١
 ).١١٧٩(ص /» قاموس«پیش از آن پنھان شود 

 از (ی) و (س). -٢
 ).٧٩(ص /» الکفایة«) و نحوه، و ٣٠٦ص /٠» آداب الشافی ومناقبه« -٣
 ).١١/٢٢٥» (روضة الطالبین« -٤
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روایت شده که گفته است: اگر حدیث صحیح وجود  سنداشتم. و از احمد بن حنبل
ھم  ٢داود . و ابی١شود نداشته باشد که این را باطل کند به حدیث ضعیف عمل می

نقل شده از سوگند دادن  سبرای آن دو، آنچه که از علی ھمانند این را گفته است، و
باشد، و لفظش  او را متھم کرد و حدیثش را قبول کرد، حجت می سآن کسی که علی

ھای زیادی نقل شده  روایت /. و از ابوحنیفه٣خواھد آمد و اسنادش حسن و زیباست
 شود. فھم میھا  آن که این معنی مقصود از

را ھا  آن مجھولان را جایز دانسته و اگر از اھل اسلام باشنداو قبول و خلاصه کلام: 
برای او حجت است که برای ابوموسی نوشت  سعادل دانسته و این کلام امام عمر

دھند عادل  ای دیگری می برای عدهھا  آن ای از ھای که عده مسلمانان در شھادت«
 دھد. دت ناحق میھستند، مگر کسی که بر او حد باشد یا کسی که معلوم باشد شھا

وھو «این روایت را از معمر بصری از ابی عوام از او روایت کرده: و گفته:  ٤بیھقی
 . »کتاب معروف

 : های اصحاب معترض اما کلام

درباره معنی عدل  »الدّرر المنظومة«عبدالله بن زید از علمای زیدی در کتاب 
 .»از کبایر زشت پرھیز کندمعنی عادل این است که واجبات را ادا کنند و «گوید:  می

گوید:  درباره معنی عدل می ٦»المعتمد«در کتاب  ٥پیشوای معتزله ابوحسن بصری
روایت کند که: از گناھان کبیره و دروغ و از گناھان و  ج تواند از پیامبر کسی که می«

و برای گناھانی که او را کوچک  »کارھای مباحی که او را کوچک کند پرھیز کند

 ).٢٧٣(ص /» المسوّده«) و ١/٣١» (أعلام الموقعین« -١
 ).٣٠، ٢٥(ص /» رسالته إلی أھل مکة« -٢
 ) از این کتاب.١/١٠٦( -٣
) از این ١٠١-١/١٠٠) و به (١٠/١٥٠» (سنن الکبری«) و در ٧/٣٦٦» (معرفة السنن و الآثار« -٤

 کتاب نگاه کن.
» تاریخ بغداد«شرح حال او در  ) ھ ٤٣٦او ابوحسین محمد بن علی طیّب بصری معتزلی ت ( -٥

 ).١٧/٥٨٧» (السیر«)، ٣/١٠٠(
٢/٦١٧١( -٦.( 
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فروشی به اندازه گندمی مثال آورده، و برای کارھای مباح ھم به  به کمکنند،  می
 خوردن چیزی در کوچه و بازار مثال آورده، 

  :اند های درباره اینکه بعضی از بزرگان خودشان را کوچک شمرده روایت
ای  اند به گونه و از بزرگان سلف و خلف ھم نقل شده که مرتکب گناه و معصیت شده

 ه است.که شھرت یافت
گفته  ساعمش از ابراھیم التّیمی از پدرش نقل کرده که عبدالله ـ یعنی ابن مسعود

ھایم) از من  اگر به گناھان من اطلاع داشتید ھیچ وقت دو نفر (یا دو پاشنه«است: 
پاشیدند و من دوست داشتم خداوند یکی  کردند، و بر روی سرم خاک می طبیعت نمی

 .١را صدا بزنند عبدالله بن روثه از گناھانم را بیامرزد و من
و اعمش از ابراھیم تمیمی از حارث بن سوید نقل کرد که گفته است: روزی تعریف 

قسم به خداوندی که جز او اله و پروردگاری نیست «زیادی از عبدالله کردم و او گفت: 
و ذھبی در  .٣»پاشیدند دانستید، خاک را بر روی سرم می را می ٢(اگر علم من)

نقل شده  سھای مختلفی این روایت از ابن مسعود از طریق«گفته است:  ٤»نبلاءال«
روایت کرده  ٥گویم: و این را در حالی گفته که علقمه از ابی درداء و من ھم می »است

را از کیدھای شیطان  سفرموده که: خداوند ابن مسعود ج پیامبر«که گفته است: 
روایت شده که گفته  ج تلفی از پیامبرھای مخ و از طریق »محفوظ نگه داشته است

روا کنم ابن ام عبد را حاکم  اگر کسی را بدون مشورت حاکم و فرمان«است: 
به روش عمار ھدایت شوید و به علم و منش «و دوباره درباره او فرموده:  ،٦»کردم می

 اند. ) این را نقل کرده٣/٣٢٦» (المستدرک«) و حاکم در ٢/٥٤٨» (معرفة و التاریخ«البسوی در  -١
 باشد. ھای آثر می باشد و صحیح آن در منبع در (أ) و (ی) عملی می -٢
 ).١/١٣٣» (لحلیةا«)، و ابونعیم در ٢/٥٤٩البسوی ( -٣
١/٤٩٥( -٤.( 
» صحیح بخاری«است اما آنچه که از ابی الدرداء در  /این اشتباه نوشتاری از طرف مصنف -٥

) ... نقل شده این است که خداوند عماربن یاسر را از کیدھای شیطان محفوظ ٠٧/١١٤(فتح) 
 نگه داشته نه عبدالله بن مسعود.

 . س) از حدیث حارث (الأمور) از علی١/٤٩) و ابن ماجه (٥/٦٣٢(و ...) و ترمذی  ١/٧٦احمد ( -٦
و » ایم این حدیث غریب است و ما فقط از حدیث حارث از علی این را شنیده«گوید که:  ترمذی می

 اند. حارث ضعیف است و بعضی او را متھم کرده
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بوده به آنچه که ابن ام عبد راضی «؛  ÷و دوباره فرموده ،١»ابن ام عبد پایبند باشید
و امت اسلامی اجماع کردند بر اینکه حدیث  .٢»من ھم برای امتم به آن راضی ھستم

 او صحیح و ارزش والای دارد.
و اگر ھمانند این صحابه جلیل به خداوندی که ھیچ خداوندی بجز او نیست سوگند 

گاھی داشته باشد بر روی سر او خاک  یاد می کند که: اگر مردم به گناھان او آ
ھا  آن شود که نباید ھیچ خطای از د، پس چطور در عدالت بشرط گرفته میپاشن می

 ظھور کند و گناه نکرده باشند؟!
از حذیفه کرده: که آیا او منافق  سو بزرگتر از این، سؤالی است که عمر بن خطاب

 ٣ است؟
و کلام حذیفه که بعد از تزکیه (گواھی دادن بر شرافت کسی) او گفت: ھیچ کسی 

ترسید  از نفاقی که شک در اسلام است نمی س، و عمر٤کنم تو تزکیه نمی را بعد از
دانستند که از آن بری است و در او نفاق وجود ندارد، بلکه ما ھم به بری  چون او می

گاھیم، چون پیامبر سبودن او ای را برای او  ھای برجسته ھای زیاد و صفت فضیلت ج آ
عبارتند از: تخلف در وعده، و خیانت به  ھای کوچک که ذکر کرده، بلکه او از نفاق

ن سلمه بن کھیل )، از حدیث ابراھیم بن اسماعیل بن یحیی ب٣/٧٥) و حاکم (٥/٦٣٠» (ترمذی« -١
اند که گفته است: پدرم از پدرش از سلمه بن کھیل از ابوالزعراء از ابن مسعود با  این را نقل کرده

این لفظ روایت کرده است ترمذی گفته است: این حدیث از این طریق (حسن غریب) است، از 
ع دارم، و که ما فقط از طریق حدیث یحیی بن سلمه بن کھیل به آن اطلا سحدیث ابن مسعود

و ذھبی گفته » اسناده صحیح«و حاکم گفته است: » یحیی بن سلمه در حدیث ضعیف است
 » سنده واهٍ «است: 

گویم: شواھدی برای این حدیث وجود دارد: حذیفه بن یمان، انس بن مالک، عبدالله بن  من ھم می
 ).١٢٣٣با رقم (» السلسلة الصحیحة«عمره 

کرده و گفته (اسناد این حدیث صحیح است به شرط شیخین و آن ) نقل ٣/٣١٨حاکم آن را در: ( -٢
اند) و حاکم و ذھبی این را با ارسال تعلیل کرده و شاھدی از حدیث ابی  دو این را تخریج نکرده

 دارد. شالدّرداء
مخالفت کرده ھا  آن اند، و ابن قدامه با ثوری و اسرائیل این را از منصور بصورت مرسل روایت کرده -٣

 ن را از منصور بصورت موصول روایت کرده است.و آ
) آن را رد ٢/٢٩٧» (المیزان«) و آن را ضعیف دانشته و ذھبی در ٢/٧٦٩» (تاریخش«فسوی در  -٤

 ).٢/٣٦٤ک (» السیر«)، ١٣/٣٤٤» (کنزالعمال«کرده است، و به 
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ای  امانت و دروغ گفتن ترسیده بود، چون مسلمان وارع بعضی اوقات گناھان صغیره
دھد و خودش ھم به آن اطلاع ندارد، و بعضی  که بسیار و کوچک ھستند انجام می

 این سبینند،. و شاید مقصود عمر بھتر از خودشان عیب او را می ١اوقات ھم دیگران
بوده که به مسلمانان ضعیف ھشدار دھد تا که درباره خودشان تحقیق کنند، و خود را 

ای که خود را به این امر بزرگ متھم کرده است، و  بعنوان الگوی حسنه قرار داده بگونه
در تقوی و مراقبت نفس امام و پیشوا بوده است و بشدت اعمال خودش را  سعمر

: ٢حابه گفت: درباره من چه نظری داری؟ گفتندکرد، و به تعدادی از ص بررسی می
گردانیم؟  دھیم و تو را به راه درست باز می صالح ھستی، اگر خطا کنی به تو اخطار می

فرمود: سپاس برای خداوندی که مرا در میان گروھی قرار داد که ھرگاه اشتباھی کنم. 
ا ھمانگونه که آن دو ، ی٣گردانند دھند و من را به راه درست باز می به من ھشدار می

جواب  کشد، به درازا میھا  آن که ذکر کردن و امثالشانھا  این گفتند: و تمام
دھد، اشیاء  کنند می می دار گرایان و کسانی است که با اشیاء کوچک علما را لکه افراط

مرتکب دروغ  ج در احادیث پیامبرخداھا  آن شوند به اینکه کوچکی که منجر نمی
ی تاریخ نگاه کردیم و مشاھده ھا کتابما به «گوید:  می ٤شوند، حاکم ابوعبدالله عمد 

روایت ھا  آن کردیم که بخاری کتابی را در تاریخ تألیف کرده، که أسامی کسانی که از
ھزار نفر  آوری کرده است که تقریباً به چھل را جمع ۵۰کرده از عصر صحابه تا سال 

اند در  که از آن چھل ھزار مجروح بودهھای  آن گوید: سپس این گفته که میرسد، تا  می
رسد، پس  و بیست شش نفر می ٥به دویستھا  آن آوری کرده بود که تعداد یکجا جمع

 انتھی. »اند طالب علم باید بداند که اکثر راویان؛ اھل ثقه و قابل اعتماد بوده

 :مقصد دفاع از سنت و روایان سنت

 است! و آنچه نوشته شده در (ی) و (س) است.» ھذالغیر» «الأصل«در  -١
 باشد. و آنچه نوشته در (ی) و (س) می» قال« در (أ) -٢
 ) که مؤلف آن محب طبری است.١/٣٢٥» (الریاض النّضرة فی مناقب العشرة«مانند این در  -٣
) حاکم آمده است اما این کلام از ١١٢-١١(ص / » مدخل إلی الصحیح«نزدیک به این نص در  -٤

 ح داده.حاکم نیست، بلکه از ماسرجسی است، سپس حاکم آن را شر
 یعنی (دویست). -٥
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 ز آوردن تمام این مطالب دفاع از سنت و راویان سنت است، و بیان کنیمو مقصود ا
 اند، و اند بخاطر احتیاط این کار را کرده گیری کرده که در این باره سختھای  آن
اند، و تعداد زیادی از  اند به مقتضی ادله زیادی عمل کرده که زیاد سخت نگرفتهھای  آن

 موافق ھستند.ھا  آن بزرگان اسلام و علمای بزرگوار با
 اسلامی تشکیک ایجاد کرده: رد بر معترض در اینکه در رجوع به علوم  :وجه ھشتم

اشکالی که این معترض ایراد کرده فقط مختص اھل سنت و راویان حدیث نیست،  
شک ایجاد  ج شود که نسبت به قواعد اسلام و افراد امت محمد بلکه این باعث می

 شود.
اند، و اجماع  احوال بر حسن رجوع به کتاب و سنت اجماع کردهدر ھمه ھا  آن چون

اند بر وجوب این حسن رجوع بر بعضی از مکلفین در تمام احوال، و بر تمام  کرده
خواھد به کتاب و  می ملکفین در بعضی احوال، و معترض در شک انداختن کسی که

سفه بخواھند ای که اگر بعضی از فلا سنت مراجعه کند افراط کرده است، بگونه
مسلمانان را در رجوع به کتاب پروردگارشان و اعتماد به سنت پیامبرشان بشک 

گویند، او در صحت حدیث محدثین و در  اندازند بیشتر از آنچه که معترض گفته نمی
ھا شک ایجاد کرده است، او از گفته این کلام: که گفته شود حدیث محدثین  تمام طرق

از فسق ھا  آن واجب دانسته به اسناد و بری بودن راویان صحیح است ممانعت کرده، و
کند که  تأویل (یعنی تأویل نادرست) شناخت داشته باشند، و با این کلام خود بیان می

مرسل ھا  آن حدیث معتزله و زیدیه قابل قبول و صحیح نیستند، چون اکثر احادیث
تأویل را قبول نداشته باشد ھا  آن است، و تأویل متأولین را قبول دارند، و اگر فردی از

 الله خواھد آمد. شاء را قبول دارد ھمانگونه که إن ھا  آن احادیث مرسل
حدیث مسندی وجود داشته باشد ھا  آن ی مفصلھا کتابو اگر در بعضی از 

رساند، چون با وجود سند جایز نیست به  توان از اسناد آن سود برد و ضرر ھم می نمی
پس باید  که حدیث مرسل را قبول دارند)،ھای  آن (نزد حدیث مرسل رجوع شود،

ای که اعتماد بر اھل  بگونه ی درباره رجالھا کتابھا  آن درباره سند آن تحقیق شود، و
حدیث نکرده باشد ندارند، و معتزله و زیدیه ھم اھل حدیث را قبول ندارند، پس ثابت 

 شد که لازم است به علم رجال محدثین رجوع کنند.
معترض این را جایز ندانسته پس باید تمام احادیث را کنار گذاشت، حدیث اھل اما 

اثر و حدیث معتزله و زیدیه، چون او از قبول تمام احادیثی که احتمال داشته باشد در 
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تأویل نادرستی وجود داشته باشد آن ھم به مجرد احتمال ممانعت کرده، و  ١روایت آن
شود و تحقیق درباره این مطلب در آینده خواھد گفته: باید به صورت صحیحی تبرئه 
. سپس به ٢را بسته ج ھای شناخت سنت پیامبر آمد، پس ثابت شد معترض مطلقاً راه

فرض اینکه علم حدیث را ھم صحیح دانسته باشد در یاد گرفتن علم حدیث شک 
 است. ٣داشته، و گفته: شناخت ناسخ و منسوخ و عام و خاص مشکل

قرآن عظیم شک شده، چون در آن ناسخ و منسوخ و عام و  سپس در یاد گرفتن
ھای قرآن لازم است به تخصیصات سنت  خاص وجود دارد و برای عمل کردن به عام

گاه باشیم تر  ھای شناخت سنت را بسته بود، در چنین موقعی کار مشکل و او راه ،آ
رآن را فھمند و غیرعرب تفسی شود، و معنی قرآن فقط عرب بلکه نحویان می می

 باشد به معنی آن عمل شود. فھمند و حرام می نمی
که دو تا ستون ھستند برای شناخت کتاب و سنت  ٤سپس در شناخت لغت و عربی

شک داشته، و صحت آن دو را از طریق اھل لغت و اھل نحو ممنوع دانسته و تصریح 
و آن را از  ناممکن است، و بر این جزم گذاشتهھا  آن کرده که اتصال روایت صحیح به

 دایره شک خارج کرده است.
ھم صحیح باشد در قبول کردن ھا  آن ھای سپس: گفته به فرض اینکه روایت

گونه  تقلید است، و تفسیر به اینھا  آن کلامشان باید شک کرد چون قبول کردن کلام
 ممتنع است.

 باشد. می» روایته«در (س) و  -١
 آمده که اظھر است.» فی نسخة معنی«در پاورقی اصل  -٢
 ھا آمده است  در پاورقی (أ) و (ی) این جمله -٣
اش به آن تصریح کرده و  آید و در رساله این و مابعدش را در کلامش نیاورده اما از کلامش لازم می«

اجتھاد بر اصولی بنا شده، که عبارتند از: «در اینجا نیاورده و این عبارت اوست: به ھمین دلیل 
نیاز باشد، و ھا  آن ای که به شناخت اخبار صحیح، شناخت تفسیر کتاب و سنت به آن اندازه

گاه بودن، و تمام  »ھا بشدت مشکل و سخت ھستند این شناخت ناسخ و منسوخ و کاملاً به علم آ
ثابت ھا  آن به استدلال برای این دعوی، سپس درباره ائمه لغت گفته: عدالتسپس شروع کرده 

غیر ممکن است و این عبارت او بود. قاضی علامه ھا  آن نیست، و اتصال کردن روایت صحیح به
 محمد بن عبدالملک آنسی.

ر اصل کتاب را نوشته و در (ی) این عبارت را د »قواعد النحویة ظ«در پاورقی (أ) بعد از عربیه:  -٤
 نوشته پس ناسخ آن را جدا کرد ه و با رمز (ظ) به آن اشاره کرد.
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 دانستم در حالی که ھیچ فرد قابل اعتمادی این کلام را نگفته و ای کاش می
شود؟ و آیا بجز قبول کردن قول ثقات راھی دیگری  اجتھاد می ١چگونه در علم عربی

وجود دارد؟ و در دین ھم ھیچ معنی برای اجتھاد و خروج از تقلید در قبول حدیث 
ی اھل ثقه و قابل اعتماد را قبول کنیم، و اگر قبول ھا کلاموجود ندارند مگر اینکه 

د در لغت و حدیث تقلیدی حرام برای مجتھد باشد، کردن کلام اھل ثقه و قابل اعتما
مگر اینکه خداوند مردگان عرب را زنده کند تا با ماند   ھیچ راھی برای اجتھاد باقی نمی

را زنده کند تا علما حدیث را  ج عربی صحبت کند، و خداوند پیامبر ۀتمام جھان با لھج
د نکند در حالی که مسلمانان کلام از او یاد بگیرند را از افراد مورد اعتماد دیگر تقلی

را مقبول دانسته و بر آن اجماع کردند، و در این تقلید وجود  ٢اھل ثقه و قابل اعتماد
اند و این در  ندارد بلکه عمل شده به ادله قطعی که اخبار آحاد را مقبول دانسته

 ای اندک ھیچ کس دیگری با این ، و بجز دسته٣ی اصولی نوشته شده استھا کتاب
 عبارتند از متکلمین معتزله بغداد، و اجماعی که قبل ازھا  آن مخالفت نکرده است، که

کند؛ و بااین کلام آشکار شد که معترض  را باطل میھا  آن شده کلامھا  آن و بعد ازھا  آن
در مراجعه کردن مسلمانان به قرآن عظیم و سنت نبوی شک داشته، در حالی که 

را برای این امت محفوظ کرده و این محفوظ شدن فقط خداوند متعال کتاب و سنت 
مخصوص قرن اول یا دوم نیست، پس آن کسی که در دین شک دارد بر او واجب است 
به این جواب خوب فکر کند حتی در مذھب معتزله و زیدیه، چون این مختص اھل 

 ست کهایراد کرده بزرگترین شاھد اھا  آن حدیث نیست [اما این اشکالی که معترض بر
کنند،  اھل قرآن و حدیث ھستند] کسانی که از قرآن و سنت دفاع و حمایت میھا  آن

 والحمد الله و المنة.
 :حفظ شریعت وجه نھم:

 فرمایید: می ج خداوند در توصیف پیامبر 

 .]۴-۳[النجم:  ﴾٤إنِْ هُوَ إِ�َّ وَْ�ٌ يوَُ�  ٣وَمَا َ�نطِْقُ عَنِ الهَْوَى﴿

 باشد. می» فی نسخة لغة العرب«در پاورقی (أ) و (ی)  -١
 باشد. حدیث الثقات است که خطا است و صحیح آن در (س) می«در (أ) و (ی)  -٢
(ص » الإرشاد الفحول«و ...)  ٢/٣٦١» (شرح الکوکب المنیر«) و ١/٩٦( /ابن حزم» الأحکام« -٣

/٥٠-٤٨.( 
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آن جز وحی و پیامی نیست که وحی  ١گوید سخن نمیو از روی ھوا و ھوس «
 .»گردد می

 فرمایید: کرده می ج و درباره وحی که به پیامبر

ْ�اَ اّ�ِكْرَ �نَّا َ�ُ َ�َافظُِونَ ﴿  .]۹[الحجر:  ﴾٩إنَِّا َ�نُْ نزََّ
 .»باشیم ایم و خودما پاسدار آن می ما خود قرآن را فرستاده«

ھمیشه محفوظ باشد وسنت آن ھم بر  ج شریعت پیامبرکند که  و این اقتضا می
دوام حمایت شده باشد، پس چگونه این معترض بر اھل سنت اشکال وارد کرده و 

اند از آن حفاظت کند. را مشوش کرده و راه را برای کسانی  درون کسانی که خواسته
 دانند سخت و دشوار کرده است؟ که معنی و لفظ آن را خوب نمی

رود، و در حدیث ابن  ود: در حدیث آمده که در آخر زمان علم از بین میاگر گفته ش
برد بلکه علما را از  عمرو بن عاص چنین آمده: (به درستی خداوند علم را از بین نمی

رود تا آنجائی که دانشمندی باقی  گیرد و با گرفتن علما علم از بین می مردم می
کنند و از آنان  ان مرجع خود تعیین میماند. از آن پس مردم کسانی را به عنو نمی

گاھی از دین فتوی  درباره مسایل دینی سؤال می کنند آنان نیز در جواب بدون علم و آ
و جواب آن را  .٢»شوند کنند و دیگران نیز گمراه می صادر کرده و خود را گمراه می

 توان از دو جھت داد: می

 اند. ) این را روایت کرده٢٦٧٣) و مسلم با رقم (١/٢٤٣بخاری در (فتح) ( -١
لا تزال طائفة من أمتی ظاھرین علی «نیامده بلکه به این لفظ آمده » الصحیح«و با این لفظ در  -٢

نزدیک به ھم ازحدیث که با الفاظ » الحق، لایضر ھم من خذلھم، حتی یأتی أمرالله و ھم کذلک
-٠١٩٢٠) و مسلم رقم ٦/٧٣١جماعتی از صحابه، در صحیحین آمده است در بخاری (فتح) (

)، و حاکم ٣/١١) و ابوداود (٤/٤٢٦) و این لفظ = = که مصنف ذکر کرده احمد (١٩٢٥
 اند. ) و ... آن را روایت کرده٠٤/٤٥٠(

است و در این  ساز عمران بن حصین از طریق حمّاد بن سلمه، از قتاده از مطرفھا  آن ھمه
ھای دارد و ھمینطور عنعنة قتاده، که  اسناد از جھت صحت درباره حفظ حمّابن سلمه بحث

 مدّلس است.
) شیخ سلمان ١٦٥-١٤٨(ص /» صفة الغرباء«اما برای این حدیث متابعات و شواھدی وجود دارد 

 ).١٩٥٩با رقم (» الصحیحة«و 
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دانند که  جایز نمیھا  آن ست، چوناین در غیر از مذھب زیدیه و معتزله ا وجه اول:
 زمانه از مجتھد خالی باشد.

این حدیث بر وقت مخصوصی حمل شده که ھنوز نیامده و آن زمان بعد وجه دوم: 
باشد، و این در  می اند و مرگش ومرگ مھدی که به آن بشارت داده ÷از نزول عیسی

ھمیشه «فرموده:  ج آمده که پیامبر ١»الصحیح«احادیث صحیح وارد شده و در 
. »شود توسط دجال کشته میھا  آن گروھی از امتم بر حق ھستند تا اینکه آخرین نفر

واین حدیث آن را تفسیر کرده، چون آن خاص است و این عام، و امکان ندارد که این 
اند جمع شوند، پس بر این  اند بر حق بوده گمراھی عمومی با این طایفه که توصیف شده

 آیند. بعد از نابودشدن این گروه میھا  آن که کند دلالت می
شود، چون احتمال  و با ادله محفوظ بودن امت از گمراھی بر این اعتراض وارد نمی

بدرستی «دارد این بعد از مرگ امت باشد، بلکه معنی این در حدیث صحیح آمده است: 
کسانی که به تر است، که ھیچ فردی از  فرستند که از حریر نرم خداوند بادی را می

ھا  آن گذارد مگر اینکه ای خردل ایمان داشته باشند را بجا نمی اندازه مثقال ذره
است، و ادله معتزله عام  ÷و این بعد از ظھور مھدی و نزول عیسی .٢»میراند می

 است و این ادله خاص ھستند پس واجب است که به این ادله عمل شود.
 صحت عمل به وجاده: :وجه دھم

اگر فرض کنیم [پناه به خدا] زمانه از حافظان قابل اعتماد و ثقه و راویان جامع  
ی ھا کتابشرایط خالی باشد غیرممکن و دشوار نیست به سنت عزیز رجوع شود، چون 

است  ھا کتابصحیح معتمد در مدارس اسلامی موجود است، و عمل به آنچه در این 
قابل اعتماد وجود دارد که شاھدی برای ھای حافظان ثقه و  خطھا  آن [که بر روی

است] نزد اکثر اھل علم جایز است، و این چیزی است که عقل آن را قبول ھا  آن صحت
بر آن اجماع  ج دارد و به دلیل اثبات شده، بلکه چیزی است که اصحاب پیامبر

! اند ھمانگونه که خواھد آمد، و جای تعجب است معترض چگونه از این غافل بوده کرده

 این را روایت کرده است. سحدیث طولانی از حدیث نواس بن سمعان) با ٢١٣٧مسلم با رقم ( -١
که فردی به کتاب شخصی که در آن احادیثی با خط «ابن صلاح این گونه آن را تعریف کرده:  -٢

خودش در آن روایت کرده باشد اطلاع پیدا کند در حالی که او را ملاقات نکرده باشد یا ملاقات 
 ...»خطی وی یافته از او نشنیده باشد کرده باشد اما آنچه که به 

 ».محاسن«با  ٣٥٨٩(ص / » علوم الحدیث«
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در حالی که امامان زیدیه و معتزله ھم به این اعتقاد دارند، ھمانگونه که خواھد آمد، و 
معروف است، که یکی از انواع علم حدیث  ١»وجاده«عمل به این در علم حدیث به 

در مورد آن بحث کرده و کلام را به درازا  ٢»علوم الحدیث«است، و ابن صلاح در 
فقه نقل کرده که واجب  ٣ھی از ھمفکران او در [اصول]کشیده، و از امام شافعی و گرو

 و در این عصر بجز آنچه که«گفته است:  /است که به آن عمل شود و ابن صلاح
توانیم دیگر به روایت  اند عملی نیست، چون اگر به آن عمل نکنیم نمی گفتهھا  آن

 .٥»استعمل کنیم چون تحقق شرط روایتی که در نوع اول بود ناممکن  ٤[منقول]
گویم: آنچه که در نوع اول گذشت این است که زمانی یکی از متقدمین  من ھم می

بر صحت حدیث نص نگذاشته باشد برای متأخرین جایز نیست آن را تصحیح کنند، 
شود بدون  چون در این عصر اسناد آن خالی نیست از کسانی که به کتابشان اعتماد می

و زین  ٧است. و نووی ٦د، و این کلام ابن صلاحھم جدا شده باشھا  آن اینکه احادیث
بیان کرده و  ٨»تبصرةاش«اند، و زین الدین این را در  الدین عراقی با آن مخالفت کرده

اند، و تعداد زیادی از  گفته است: این چیزی است که اھل حدیث به آن عمل کرده
ند، مانند: ابوحسن ا معاصرین ابن صلاح و بعد از او احادیثی که متقدمین تصحیح نکرده

 اند. ..را تصحیح کرده.، و١١، و زکی عبدالعظیم١٠، و ضیاء مقدسی٩بن قطان
به آنچه که ابن صلاح گفت  »وجاده«گویم: برای جایز بودن عمل به  و من ھم می

ای که شافعی عمل به آن را جایز دانسته گرچه در  احتیاج نیست، آیا تو ملاحظه نکرده
به  شزمان او امکان عمل به غیر از آن ھم وجود داشته؟، بلکه خواھد آمد که صحابه

 ).٣٦٠- ٣٥٨(ص / -١
 در (أ) (علوم) و صحیح در (ی) و (س) و علوم الحدیث است. -٢
 است.» علوم الحدیث«است! و صحیح در(س) و » بالقول«در (أ) و (ی)  -٣
 ).٣٦٠(ص /» علوم الحدیث« -٤
 ).١٦٠-١٥٩ص /٠» ھمان مرجع« -٥
 ).١/١٣٥» (الإرشاد« -٦
 ).٢٣-٢٢(ص / -٧
 .»بیان الوھم والإیھمم«صاحب کتاب  ) ھ ٦٢٨قاسی ت ( -٨
 .) ھ ٦٤٣ت (» المختارة«صاحب  -٩

 و ...» ترغیب و الترھیب«صاحب  ) ھ ٦٥٦منذری ت ( -١٠
 ).٢٧٨-٢/٢٧٥» (إرشاد الفقیه إلی معرفة أدلة التنبیه« -١١
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اند، و دلیل این ھم حدیث عمرو بن حزم است، و طرق آن را حافظ ابن  آن عمل کرده
گوید:  آورده است، و بعد از ذکر اختلاف در بعضی از طرق آن می ١»إرشادش«در  کثیر

و در ھر حال این کتاب (کتاب عمرو بن حزم) در قدیم و جدید در در بین ائمه اسلام 
اند،  اند، در مسایل مھم به آن پناه برده متداول و مشھور بود و به آن اعتماد کرده

تر از  کتابی صحیح ھا کتابمن در تمام «ته است: گف ٢ھمانگونه که یعقوب بن سفیان
کردند و آراء ھمدیگر  ام، و صحابه و تابعین به آن مراجعه می کتاب عمرو بن حزم ندیده

و از ابن مسیب بصورت صحیح نقل شده که: عمر رأی خود را  »کردند می را در آن پیدا
با اسنادی صحیح  ٣سائی]شافعی و [ن«رھا کرد و به آن مراجعه کرد و ابن کثیر گفته: 

 ». اند آنرا به ابن مسیب وصل کرده

 اسلاف معترض عمل به وجاده را جایز میدانند: 
کنیم که در این باره از مذاھب سلف خود غافل بوده و  و ما برای معترض بیان می

 گویم: می
زله اند از زیدیه و معت اند و بر آن نص گذاشته از جمله کسانی که این را جایز دانسته

ادعا کرده که صحابه  ٤در اصول الفقه [و] »صفوة الاختیار«امام منصور است، در کتاب 
اند  اند، و تصریح کرده اند چون به کتاب عمرو بن حزم مراجعه کرده بر آن اجماع کرده

اند که آن صحیح است، من ھم  اند چون ظن غالب داشته که بر مجرد خط او تکیه کرده
گویم: ظاھر کلام این دو حافظ: (یعقوب بن سفیان و ابن کثیر) این است که:  می

ع صدر اول بر قبول کردن حدیث عمرو بن حزم صورت گرفته است، و از ادعای اجما
کرده باشند ھمانگونه که  »وجاده«آید که اجماع بر جایز بودن عمل به  آن لازم می

گفته: جایز  ٥»معیار«: امام یحیی بن حمزه، او در ھاست آنمنصور گفته است، و از 

 .٩یعقوب بن سفیان فسوی(حافظ » إرشاد«در  -١
 است.  )ج (کان اصحاب رسول الله» إرشاد«در  -٢
 است.»إرشاد«تابعون است و صحیح آن در » اصول«در  -٣
 از (س). -٤
که دو » المعیار لقرائح النّظّار فی شرح حقائق الأدلة الفقیھة و تقریر قواعد القیاسیة«و نام آن  -٥

 ـ فقه) است. ١٤٨٧نسخه آن در کتابخانه جامع رقم (
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و این رأی «باشد، و گفته:  است عمل با آن اگر ظن و گمان صحت آن وجود داشته
 »آن را اختیار کرده است ١ابویوسف و محمد است و ابن خطیب رازی

عمل به آن جایز است اما روایت جایز نیست، چون سند آن «.امّا امام یحیی گفته: 
من و پدرم «گوید:  می ٢عقود العقیان«و امام محمد بن مطھر در کتاب  »ظنی است.

توان برای عمل و روایت به آن استناد کرد و این را از امام  میدانیم، و  این را جایز می
.. این را .و »صفوة«و گفته: منصور بالله در  »احمد بن سلیمان و منصور بالله نقل کرده

 ٤»شرح العیون«معروف به حاکم در  ٣ذکر کرده است و محسن بن کرامه معتزلی
درباره حدیثی که با خط  رأی شافعی و ابویوسف و محمد و اکثر علما«گوید:  می

محدثی در کتابش یافته شود و شخصی خلاصه آن را شنیده باشد، اما مفصلاً آن را 
 .»٥نشنیده باشد این است که [جایز است آن را روایت کند]

روایت  ھا کتابصحابه بدون انکار احادیث را از «گوید:  می »احتجاج«اما او در 
، و عمر برای فرماندھان کردند ھمدیگر عمل می یھا کتاببه ھا  آن کردند بعضی از می

ھای  کردند، و ھمینطور به نامه به آن عمل میھا  آن نوشت و و قاضیانش نامه می
ھمانند این را از  ٦»معتمد«کردند، شیخ ابوحسین در کتاب  می و ھم عمل جپیامبر

صحابه نقل کرده، و برای جایز بودن ھمانند این به این روایت دلیل آورده و عبدالله بن 
در این ھیچ اختلافی نیست که اگر خط او یا خط «: گوید می» الدّرر المنظومة«زید در 

نوشت مگر چیزی که شنیده باشد  استادش را شناخت، و مشخص بود که او نمی
است، و در این اختلاف وجود دارد که گمان یا ظن داشته باشد که روایتش مقبول 

کند، و این مذھب  خط او یا خط استادش است و مذھب ما روایتش را قبول می
و صحابه برای این حجت است و با این وجه  ج و عمل پیامبر »جماعتی از علماست

 و ... .» محصول«صاحب  ) ھ ٦٠٦او: فخرالدین رازی، متکلم مشھور ت ( -١
 ١٩٢ای از آن در کتابخانه جامع رقم ( ، که نسخه»عقود القیان فی الناسخ و المنسوخ من القرآن« -٢

 ).٦١٤(ص /» مصادر الفکر) «١٦٣ـ تفسیر) و نسخه دیگری از آن در کتابخانه امبروز یا نارقم (
او محسن بن محمد بن کرّامه الجُسْمی البیھقی ابوسعد، حنفی معتزلی زیدی است، که تألیفات  -٣

 ).٥/٢٨٩» (اعلام« ) ھ ٤٩٤زیادی دارد، ن (
 شرح عیون المسائل در علم کلام و خطی است.« -٤
 ) و (س) است.١/٣٣٧» (العواصم«مابین قلاب از (أ) و (ی) ساقط شده و صحیح آن در  -٥
٢/٦٢٨( -٦.( 
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ھدایت زمانیکه  دانند با باقی ماندن امت اسلامی بر دھم جواب کسانی که جایز می
اند که واجب بودن طلب  ایم، که به این دلیل آورده زمانه از مجتھد خالی باشد داده

اند و این  اجتھاد [ھرچند فرض کفایه است] با مرگ علما ساقط شده، پس گمراه نشده
ھای اصیل بدون استاد آن را  عذر چگونه صحیح است در حالی که در اوایل عرب

برای یاد گرفتن این علوم وضعیت تفاوت نکرده بلکه امروزه  اند، پس استنباط کرده
قطعاً آسانتر است، چرا چنین نباشد؟ حال آنکه منتقدان در این زمان عمر خود را در 

صرف ھا  آن آوری کردن کردن و توضیح دادن مسایل مشکل این علوم و جمع آسان
توانند؟!  ونه بعد از این نمیتوانستند قبل از این استنباط کنند، پس چگ اند؟! و می کرده

ترین علوم بود برای کسی که طالب آن بود و در این قرون أخیر  و علوم سمعی آسان
اند [با اینکه در قرون اول  ، و زمانی که صحابه به وجاده عمل کرده١سھل و آمده شدند

قطب  اند ما چگونه به آن احتیاج نداریم؟ و به این کلام و به آن احتیاج داشته بودند]
توان اینگونه جواب داد  می«گوید:  می ٢»شرح مختصر المنتھی«الدین شیرازی که در 

که وقتی عوام بتوانند احکام شریعت را به وسیله نقل ظنی از علمای سابق یاد بگیرند 
واقعاً ضعیف است؛ چون امکان  »دیگر اجتھاد و یادگرفتن فقه در دین فرض نیست

سابق برای آن نصی نباشد، و افرادی باشند که فتوی با ای رخ دھد، و در  دارد حادثه
اقوال مجتھدین را جایز ندانند، و ھمچنان افرادی باشند تقلید از میت را جایز ندانند، 

 اند آمده ھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -١
آوری  جمعھا  آن اخیر؛ چون افراد قرن اول احادیث برای  گوید: در این قرون در این کلام او که می

شواھد ھا  آن کردند، سپس مسندھای طولانی که در نشده بود و برای شنیدن آن باید سفر می
اسنادھا را حذف کردند ھا  آن آوردند، بعد از دھای آن را میمتابعان حدیث بود تألیف شدند، و اسنا

کردند ھمانگونه که سیوطی انجام داده، و این نھایت  و آن را داخل متن کردند و با آن اشاره می
فتوا ھا  آن ذکر کرده و برای بعضی از /مقبلی» منار«نزدیکی بود، و ھمانند این را صاحب 

آوری  آورند و بعضی ھم حدیث را جمع را میھا  آن ای از آورند و بعضی گزیده درست را می
و ... مولانا » تلخیص«کردند، مانند مؤلف  کردند سپس صحیح و ضعیف آن را مشخص می می

 »./علامه احمد بن عبدالله الجنداری
و آن شرح مختصر ابن حاجب در اصول است، که قطب الدین محمود بن مسعود شیرازی ت  -٢

 ألیف کرده که امام اصول و عقلیات بود.آن را ت ) ھ ٧١٠(
 ).٤/٣٩» (الدرر الکامنة«) و شرح حال او در ١٨٥٣(ص /» کشف الظنون«
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ای که علما  صحیح است، و مقتضی آن این است که افراد زمانه ١این و حدیث ابن عمر
خواھد، و شکی ھم  وا مینیست گمراھند، چه مفتی و چه کسی که فتھا  آن در میان

شود، و این بیانگر این مطلب است اگر تقلید در  نیست که مفتی مقلّد عالم شناخته نمی
توانست کسی را گمراه کند، و کسی که فتوی  جایگاه علم قرار بگیرد مفتی نمی

اینگونه نام برده ھا  آن شود، در حالی که در حدیث صحیح از خواھد ھم گمراه نمی می
 والله سبحانه اعلم. ٢شده است.

 آید که جایز باشد تقلید را باطل کرد: بر معترض لازم می :یازدھموجه 
ھای  از محو کردن نشانه گوید [پناه به خدا] اگر صحیح باشد آنچه که معترض می

آید راه جواز تقلید ھم باطل  علم و ھدایت، و فقط تقلید علما باقی بماند از این لازم می
جایز نیست مگر بعد از شناخت دلیل، و دلیل ھم نیازمند ھا  آن شود، چون تقلید

شناخت کتاب و سنت است، و این براساس اصول معتزله و زیدیه آشکار است، چون 
کنده است از حرام دانستن اقداماتی که از قبح آن امین نباشند، و اما ھا  آن تألیفات آ

چیزی را نقل کرده که  ٤]و [شرّاحه ،٣»مختصر المنتھی«اھل سنت: ابن حاجب در 
 مقتضی آن ھمین است، و اختلافی در این باره نقل نکرده، 

 :استدلال بجواز تقلید

 ).٤٦بحث آن گذشت (ص / -١
 :اند ی ذیل آمدهھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -٢

اما و این مسأله بر این بنا شده که مقلد اسم جھالتی که در حدیث آمده بر او صادق باشد و «
شان برای عوام فتوی  ھا با مذاھب ائمه ظاھراً خلاف این است، چون فقھای مذاھب در تمام قرن

ھای  آن نیستند پس مشخص شد مراد ازھا  آن اند و اجماع ھم وجود دارد که مراد از حدیث داده
تھاد اند جاھلانی ھستند که حلال و حرام را از ھمدیگر جدا نکند نه در اج که در حدیث ذکر شده

گویم: این از دو  کند، من ھم می می تعالی ذکر /و نه در تقلید. علامه ھاشم بن یحیی شامی
این ھا  آن دھند در حالی که نزد شان فتوی نمی شود: به مذھب ائمه جنبه خالی نیست یا گفته می

د در شان فتوی دھن مقلد نیستند و اگربه مذھب ائمهھا  آن تر است، در این حال از خلافش راجح
دھند که در نزدشان مرجوح باشد در چنین حالتی بسیار جاھل ھستند فتأمل  حالی فتوی می

 استاد ما احمد بن عبدالله جنداری.
 ) با شرح اصفھانی.٣/٣٥٠( -٣
 باشد. باشد، و آنچه نوشته شده از (ی) و (س) می می» وشرحه) «١در ( -٤
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و ابن حاجب این مسأله را در بیان تعریف تقلید و مقلد آورده؛ و ما به این خاطر 
نص و اجماع آن بر آن مسائلی که  ۀگفتیم: این مستلزم بطلان تقلید است چون ادل

 ست استوار است.گفت دشوار ا
 فرماید: و بیان آن به این گونه است که استدلال به این فرموده خداوند که می

هْلَ اّ�ِكْرِ إنِْ كُنتُْمْ َ� َ�عْلَمُونَ ﴿
َ
لوُا أ

َ
 .]۷[الأنبیاء:  ﴾٧فَاسْ�

 ».دانید ی آسمانی بپرسید اگر این را نمیھا کتاباز آشنایان به «
که نسخ نشده و تخصیص نیافته و معارض ندارد و به این نیاز دارد که فھمیده شود 

 به معنی آیه نیز نیاز دارد، و این دو موضوع ھستند:
باید فھمیده شود این آیه نسخ نشده و معارض و مخصص ندارد، و بر این  ھا: اول آن
کند که سنت صحیح وجود دارد که آن را تخصیص دھد یا با حدیث  دلالت می

و برای شناخت سنت باید راھی وجود داشته باشد که بتوان متواترش آن را نسخ کند، 
 بوسیله آن شناخته شود.

شناخت معنی آیه، و لازم است برای این شناخت به قواعد عربی و  ھا: و دومین آن
لغوی مراجعه و اندیشیده شود، چون بدیھی نیست، و باید ناظر آن ھم اھل اجتھاد 

جواز تقلید آشکار است، و به اجتھاد نیاز  باشد اگر گفته شود: دلالت کردن آیه بر
گونه نیست، چون معنی آن مشکل و اختلافی است و مطلبی که  گویم: این ندارد،. می

) از افعالی است که به دو مفعول سؤالکند این است که: لفظ ( بر این ادعا دلالت می

گاھی بدون و  (سألت العالم عن الدليل)نیاز دارد، گاھی به واسطه حرف جر مانند: 

، پس ھر وقت این را فھمیدی بدان (سألت الأمير مالاً وسألت العالم دليلاً)واسطه مانند: 
به مسئول و مسئول عنه نیاز است، و اگر گفته شود: مسئول عنه اقوال مجتھدین این 
امت است در حالی که مجرد از ادله باشند، برای این ھیچ دلیلی وجود ندارد، و این 

ف شده شاید أدّله باشد و احتمال دارد مذاھب باشد، بدون اینکه ذکر مسئول عنه حذ
اند: این سؤال از چیزی است که خداوند نازل کرده و  ادله شود، و بعضی از عالمان گفته

 فرموده:

نزِْلَ إَِ�ُْ�مْ مِنْ رَّ�ُِ�مْ ﴿
ُ
 .]۳[الأعراف:  ﴾اتَّبعُِوا مَا �

 .»پروردگارتان بر شما نازل شده استاز چیزی پیروی کنید که از سوی «
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پس ھنگامی که خداوند دستور داد که از اھل ذکر سؤال کنید، مفھومش این است 
 خداوند به ما امر کرده که از شرایع نازل شده تبعیت کنیم.

مخالف مفھوم قواعد عربّی است، و آنچه مختار است: این است  ١و تمام این [اقوال]
اند؟ چون در اول آیه ذکر شده و  یامبران است که: آیا مرد بودهکه مراد: سؤال درباره پ

عرف عرب مقتضی این است که این مراد باشد و قراین ھم ذھن انسان را به این سوق 
 دھد. چون خداوند ھنگامی که فرمود: می

رسَْلنَْا َ�بلَْكَ إِ�َّ رجَِاً� نوُِ� إَِ�هِْمْ ﴿
َ
هْلَ اّ�ِكْ  وَمَا أ

َ
لوُا أ

َ
 .]۷[الأنبیاء:  ﴾رِ فَاسْ�

ایم که بدیشان وحی کردیم از آشنایان به  پیش از شما جز مردانی را نینگیخته«
 .»ی آسمانی بپرسیدھا کتاب

اند،  بپرسید که آیا رسولان ما مرد بودهھا  آن رسد؛ که از این به ذھن انسان می

(امروز با خلیفه ملاقات  (واجهت اليوم الخليفة وسل وزرائه)شود:  ھمانگونه که گفته می
کردم و وزیرانش بپرسیدند) و مفھوم آن این است که از ملاقات کردن من با خلیفه 

آن  ٢»کشاف«ام که حذف شده زمخشری در  سؤال کردند، و آنچه که من اختیار کرده
را اختیار کرده است، و چون علت آن آشکار بود علتش را بیان نکرده و جای تعجب 

اند بدون اینکه  اصول برای جایز بودن تقلید به این آیه استدلال کردهاست که علمای 
را با وجود اینکه آشکار است بیان  ٣شیوه استدلال به این را بیان کنند، و این [اشکال]

 اند. نکرده
اگر گفته شود: این آیه اگرچه به خاطر این سبب نازل شده اما نزد جمھور فقط بر 

 اند. ین سبب علمای اصول این را ذکر نکردهاین سبب حصر نشده، و به ھم
شود که لفظ  گویم: این مسأله با آن ربطی ندارد، چون این کلام وقتی گفته می می

عام باشد و سبب آن خاص، و این آیه لفظش ظاھر نیست چون در آن حذف وجود دارد 
جماع و معنی آن ھم خاص است نه عام، پس تفاوتشان آشکار است، و اما استدلال به ا

گاھی به کتاب و سنت نباشد صحیح نیست،  برای جایز بودن تقلید، با فرض اینکه آ
گاھی از ھا کلامچون ادله برای اینکه اجماع حجت باشد  ی ظاھری ھستند، که برای آ

 است! که خطا است.» الأفعال«در (أ) و  -١
٣/٤( -٢.( 
 و آنچه نوشته شده از (ی) و (س) است.»! الإمکان«در (أ)  -٣
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به ثبوت لغت و عربی نیاز است، و بعد از آن باید به عدم ناسخ و عدم ھا  آن معنی
گاھی داشت گاھی از علم معارض و عدم مخصص ھم آ ه باشد، و آن معترض اطلاع و آ

گاھی به لغت را جایز نمی غیرممکن است و ھمینطور ھا  آن دانست و گفته بود: و آ
دانست، پس  شود را جایز نمی استنباط میھا  آن معانی کتاب و سنتی که جواز تقلید از
گاھی از تفسیر قرآن و راه آنچه که فرع ھای شناخت اخبار باطل باشد، پس  زمانی که آ

از جواز تقلید نیز باطل است، و خصم برمقتضی اشکالش تکلیف را ھم از  ھاست آن
 جھت تقلید و ھم از جھت اجتھاد باطل کرده است.

گاھی به  ١: اگر آنچه که توھم کرده [از باطلوجه دوازدھم دانستن شناخت و آ
ید که خداوند با آ ھای آن] صحیح بدانیم؛ لازم می کتاب و سنت و ناممکن بودن راه

گرفتن علما علم را از بین برده باشد، و دانشمندی باقی نگذاشته باشد، و مردم 
گاھی از ھا  آن ی جاھلی را بعنوان مرجع خود تعیین کنند، وھا انسان بدون علم و آ

کنند و دیگران را نیز به گمراھی کشانند،  کنند، و خود را گمراه  دین، فتوا صادر 
باشد آمده و آنچه لازم  .. می.و ،٢»صحیحین«حدیث ابن عمر که در ھمانگونه که در 

شود؛ چون کسی که عالم به  آید از کلام این معترض بر طالبان علم حدیث وارد می می
شود؛ ھر چند تمام  کتاب و سنت نباشد در شریعت اسلام بعنوان عالم محسوب نمی

و لازم نیست برای آن دلیل علوم بجز قرآن و سنت را ھم بداند، و این آشکار است 
به صورت صحیح روایت شده که فرموده: ھمیشه گروھی از امت  ج بیاوریم، و از پیامبر

و اھل علم بر  ٣شود توسط دجال کشته میھا  آن من بر راه حق ھستند تا اینکه آخرین
این اجماع دارند ھر چند در معنی آن اختلاف دارند، پس ثابت شد آنچه در حدیث ابن 

گردد با این طایفه که بر حق ھستند،  آمده ھنوز وقت آن نیامده والا لازم می سوعمر
خداوند عالمی را باقی نگذاشته باشد، و اھل فتوی گمراه شده باشند، و عامه 

که تمام مسلمانان گمراه  آید یکنندگان را ھم گمراه کرده باشند، و از این لازم م سؤال
 شوند، و دیگر گروھی که بر حق پافشاری کرده باشند باقی نمانده باشد.

کند در جواب کسی که از طلب حدیث و تفسیر متنفر بود و  و این مقدار کفایت می
کرد و  دانست، و در داخل شدن در آن راه تشکیک ایجاد می راه آن را دشوار می

 در (س) (إبطال) است. -١
 تخریج آن گذشت. -٢
 تخریج آن گذشت. -٣
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اده کرده بودند در آن راه حرکت کنند را مشوش کند و خواست مسلمانانی که ار می
. اما شایسته ١شود ھای زیبای که متعلق به جواب سؤال او بود به این ملحق می توصیه

 از قبیل تعلیم ادب بود و بعضی ازھا  آن را از جواب جدا کنم، چون بعضی ازھا  آن بود
یا فن سخنوری   ل مقھور کنندهکننده یا جد  احتمال منارعه داشت از جواب قانعھا  آن

 با توصیه ادبی.

 آسان بودن طلب حدیث: -ها توصیه
 توصیه اول:

اگر سؤال شود که طلب حدیث آسان است یا سخت؟ باید گفته شود که این سؤال 
ھای جدید و امور دل بخواھی است؛ چون اندازه گرفتن آسانی و سختی حدّ و  ب از اسلو

بر قیاس مشخصی نیست و برای یادگرفتن مقادیر آن اندازه مشخصی ندارد، و جاری 
برھان عقلی و نص شریعی صحیحی نیست، و مقادیر آن با کیلو و وزن و مساحت و... 

شود، ھر کس بگویید: طلب حدیث یا حفظ قرآن یا فقه برای او آسان است  شناخته نمی
ان عقیده برپا ای برپا نشده ھمانگونه که برای مخالف یا سخت، برای او مجلس مناظره

شود، چون آنچه که او ادعا کرده امر ممکنی است و با توجه به افراد و اوضاع تغییر  می
کند. و طلب علم برای تمام کسانی که درون پاکی دارند و صادقانه به آن رغبت  می

ی مفید و استادان بزرگی دارند، و چیزھای که ھا کتابدارند و مشغول کاری نیستند، و 
.. آسان است و طلب علم برای تمام .اج دارند در اختیار داشته باشند وبه آن احیت

کسانی که این امور را در اختیار ندارند سخت و مشکل است، و درجه و مراتب آسانی و 
سختی ھم متفاوت است و مردم ھم در زود یاد گرفتن یا دیر یاد گرفتن با ھم تفاوت 

جنب و  ی که بیھا انسانآن کجا؟ و دارند که ضابطه مشخصی ندارد و این کجا و 
ھا را بدون  جوش و جاھل ھستند، زمانی از کسی بشنوند که آسان است قصاید و خطبه

کنند او بمنزله کسی است که ادعای  اندیشیدن گفت و کتاب و رساله نوشت؛ گمان می
کند، و ھمینطور  زنده کردن مرده و خوب کردن کور مادرزاد و بیمار پیس را می

 آمده بود: (که در ذیل آمده است) ھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -١
» العواصم«در  /آید مقدار کمی از بیست و یک توصیه او است و مؤلف ھا که می این توصیه«

در اول » العواصم«را در ھا  آن شود، و فوائد و مطالب مھمی ذکر کرده که در غیر از آن یافت نمی
 »./آورده بخلاف اینجا علامه محمد بن عبد الملک آنسی
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ی ترسو زمانی که از کسی بشنوند که ادعای آسان بدون مناظره و ھا انسان ھستند
اند که با  کند، و بسیاری از انسان بوده ی دلیر و شجاع را میھا انسانھمنشینی با 

نظر و حافظان حدیثی که طالب و تلاشگر علم بودند و ھم  امامان علم و نحو و صاحب
اند، و  ھم نزدیک نشدهھا  آن و حتی به مرتبه نرسیده اند،ھا  آن عصر بودند, به مرتبه

درک و فھم و فقه و حکمت ھا  آن و گروه خاصی که خداوند بهھا  آن فقط تعدادی از
 سھم تفاوت وجود داشت، علی شجدا شدند، و حتی در بین صحابهھا  آن داده بود از

، و خلفا ترین حافظابوھریرة ، و ترین ترین، و أبَیّ قاری قاضی، و معاذ فقیهبھترین 
گاه فاضل با ھمدیگر  †بود، بلکه حتی پیامبرانھا  آن ترین١ترین، و زید درباره ارث آ

 فرماید: اند خداوند می تفاوت داشته

لنَْا َ�عْضَهُمْ َ�َ َ�عْضٍ ﴿  .]۲۵۳[البقرة:  ﴾تلِكَْ الرُّسُلُ فَضَّ
 .»این پیغمبران بعضی از ایشان را بر بعضی دیگر برتری دادیم«

 فرماید: و می

مْنَاهَا سُليَمَْانَ ﴿  .]۷۹[الأنبیاء:  ﴾وَُ�ًّ آتيَنَْا حُكْمًا وعَِلمًْا َ�فَهَّ
 .»قضاوت را به سلیمان فھماندیم و به ھریک از آن دو داوری و دانش آموختیم«

در نبوت با ھم مشترک بودند و پدر و فرزند  إبا وجود اینکه داود و سلیمان
فھم با یکدیگر تفاوت داشتند، و ھمینطور در چیزھای کمتر از این در  ھمدیگر بودند اما

 مرتبه ھم با ھمدیگر تفاوت داشتند و آن بیان و فصاحت است.
که به داود  ٢مانند آنچه که خداوند درباره آن نص گذاشته از سخن فیصله دھنده

 :÷داده، و مانند فرموده خداوند در حکایت موسی درباره برادرش

فصَْحُ مِّ�ِ لسَِاناًهُوَ ﴿
َ
 .]۳۴[القصص:  ﴾أ

 .»تری دارد تر و فصیح برادرم [ھارون] که از من زبان بلیغ«

أرحم أمتی بأمتی أبوبکر ...) وجوددارد که مشھور و «رساله مستقلی درباره ترجیح این حدیث:  -١
 حسن است.

 .]٢٠[ص:  ﴾٢٠وشََدَدْناَ مُلكَْهُ وَآتيَنَْاهُ اْ�كِْمَةَ وَفصَْلَ اْ�طَِابِ ﴿فرمایید:  ھمانگونه که خداوند می -٢
و حکومت او را استحکام بخشیدیم و بدو فرزانگی و شناخت دادیم و قدرت داوری قاطعانه و «

 ».اش ارزانی داشتیم عادلانه
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 مدار تفاوت در فضائل:
زنند و میزانی که در اغلب احوال به آن  ھا بر آن دور می و ستونی که تفاوت

ل، و شود عبارتند از: تفاوت در فھم صحیح، و ذھن روشن، طبع معتد گیری می اندازه
ھا و مبانی  ذوق سالم، و عقلی متفکر و برخورد عادلانه، این اوصاف مبادیء شناخت

 فضایل ھستند.
و به خاطر ھمین اوصاف مرد بدون اینکه مال و ثروتی داشته باشد ثروتمند  
شود، و  ای داشته باشد ارجمند و بزرگوار می شود، و بدون اینکه عشیره و طایفه می

ھای زیبا و آراسته  شود، و صفت بدون اینکه قدرت و سلطنتی داشته باشد با ابھت می
شود، حتی ھزار نفر در مقابل یکنفر قرار  ل میدیگر، و در اینجا این تفاوت اضافه حاص

 آید): اند. (مضمون آن در ذیل می گیرد و در این باره این بیت را سروده می
 ام چیزی که مثل مردان با ھم تفاوت داشته باشند ندیده

 گیرند در مقابل یک نفر قرار میھا  آن در ھنگام مجد و عظمت حتی ھزار نفر از
 آید): این را در بیتی آورده (مضمون آن در ذیل می ھم مفھوم ١و ابن درید

 مانند یکنفر استھا  آن این مردم ھزار نفر از
 مانند ھزار نفر ھستند اگر اراده کارھای عظیم کنندھا  آن و یکی از

 آید): و این بیت ھم ھمین مفھوم را در ضمن خود گرفته، (مضمون آن در ذیل می
 بعد ھستیای کسانی که در طبع مانند بنی 

 نزدیک نیستید.ھا  آن و در صورت با
شتر نیرومند ھا  آن این مردم مانند صد شتر ھستند، که درمابین«و در اخبار آمده: 

ارزش انسان به زبان و قلب او «المثل عربی آمده:  و در ضرب .٢»یابید برای سفر نمی
 .٣»است

)، و ٣/٩٢/١٠٠» (إنباه الرواة«، و شرح حال او در ) ھ ٣٢١( او: محمد بن حسن بن درید ابوبکر ت -١
)، در ضمن شعرھای ١٣٢است (ص /» دیوان او«) و این بیت در ١/٧٦/٨١» (بغیة الوعاة«
 آن را آورده.» مقصوره«

با الفاظ نزدیک  ب) از حدیث ابن عمر٢٥٤٧) و مسلم با رقم (١١/٣٤١این را بخاری (فتح) ( -٢
) ٣/٣٨٤» (مجمع الأمثال«المثل است ھمانگونه که در  ند و گفته که: ضربا به ھم روایت کرده

 آمده است.
 ).٣/٣٠١(مجمع الأمثال) ( -٣

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٦٤

گاه به فقه چندین ا«آمده که فرموده:  ج بلکه در حدیث صحیح از پیامبر نسان آ
گاهھا  آن روند که از وجود دارد که به پیش کسانی می گونه  و این .١»تر به فقه ھستند آ

گاه شود  نیست که ھر کسی حدیث را حفظ کرد مانند بخاری باشد، و ھر کس در فقه آ
مانند شافعی باشد، و ھر کسی نحو و معانی بخواند کتابی مثل (کشّاف) بنویسد، و ھر 

گاه شود.کسی درس   اصول و جدل بخواند به ھمه مسائل دقیق و لطیف آن آ
ھای ویرانی نیستند، و در ھمه  شوند خانه ھای که تخلیه می ترجمه شعر: ھمه خانه

 ھا درخت زینب وجود ندارد. زمین
ھا پروردگار، که غیرقابل شمارش ھستند، برای ھیچ  اگر تو نگاه کنی به بخشش

تواند آن را آسان  دادن چیزی که خداوند می با مشکل جلوهدانید که  عاقلی زیبنده نمی
کننده، مردم را از فضل وسیع پروردگار ناامید کند، بلکه  امید کند، و با گفتن سخنان نا

به فضل ھای که  اجازه داد تا در میان مردم و ھمت ھایشان و طمعھا  آن باید به
عطا کند برسند از فھم و ھا  آن هپروردگار دارند به چیزی که خداوند اراده کرده که ب

علم و اعمال خوب دیگر، و این به اقامه کردن حجت و دلیل نیازی ندارد، اگر اھل عناد 
 .٢و مناقشه نباشند

 توصیه دوم:

) و ١/٢٧٠» (إحسان«) و ابن حیان ٥/٣٣) و ترمذی (٤/٦٨) و ابوداود (٥/١٨٣این حدیث احمد ( -١
لیمان از عبدالرحمن اند که گفته است: عمر بن س ھای مختلفی از شعبه روایت کرده ... از طریق

بن ابان ـ که ابن بن عفان ـ است از پدرش از زید بن ثابت این حدیث را نقل کرد و سند آن 
اند که عبارتند از: جبیر بن مطعم و ابن  صحیح است، و جماعتی از صحابه این را روایت کرده

 با الفاظ نزدیک به ھم. شمسعود و معاذ و انس
 اند: آمده ھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -٢

 باشد این است: می» العواصم«ھای که در  یکی از توصیه«
توصیه بیستم: فرد معترض یا معتقد است اھل اجتھاد است یا نه، اگر معتقد است که مجتھد 

ماند و خداوند آن را ھم برای او  است؛ دیگر اجتھاد ناممکن نیست و اما دشواری آن باقی می
کند  صبر عطا کرده تا به آن رسیده، و باید بداند خداوند به غیر او ھم عطا میآسان کرده یا به او 

آنچه که به او عطا کرده است و بخشش پروردگار تو برای ھیچ فردی قدغن نشده!! و اگر اھل 
گاھی ندارد و نمی تواند برای ھیچ چیزی حکم صادر کند و  اجتھاد نیست پس او به اجتھاد آ

 کن یا دشوار یا آسان و یا سخت است یا چیزی را نفی یا اثبات کند.بگویید این چیز غیرمم
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خوب مشکل و دشوار   اگر گفته شود که: طلب علم و حج و جھاد و بقیه اعمال 
و عکس مطالبی گفته که  ھستند و محال است بتوانید آن را انجام دھید، مخالف

اند و سخن  مردم را به آن دعوت کرده ‡شریعت آن را بیان کرده است، و پیامبران
اند بلکه سنت دین این است که اموری برای کسی  امامان و علما و واعظان بر آن بوده

ھای سست  مشکل و سخت بوده را آسان کرده و درون ھای غافل را بیدار کرده و نفس
و  ھای نرم ھای و واژه حال را با نشاط کرده، و به ھمین خاطر واعظان خطبه و بی

سخت و دشوار بوده  ھا انساناند تا آنچه که برای  اند و تألیف کرده شیرین را به کار برده
 را آسان کنند، و چیزھای که بر کوتاه فکران دور بوده را نزدیک کنند.

اند، و ھر وقت  احادیثی زیادی را برای تشویق به این کار بیان فرموده ج و پیامبر
گیر نباشید،  آسانگیر باشید، سخت«گفت:  میھا  آن فرستاد به گروھی (سریه) را می

معترض که شناخت حدیث را مشکل و  .١»دھنده باشید، و بدبین کننده نباشید بشارت
راه آن را دشوار و مرتبه فتوی را برتر داده بود، و در جایگاه تعلیم خود را در مکان 

خوانند قرار داده بود،  یداعیانی که با حکمت و موعظه حسنه مردم را به راه خدا فرا م
چرا برعکس سنت عمل کرده و بدعت را جایگزن سنت کرده است؟! و در آخر از 

ایم، و به ما یاد دھد آنچه که برای  خواھیم که نفع بگیرم از آنچه یاد گرفته خداوند می
 اقتدا کنیم. ج ما سود دارد، و ما را توفیق دھد تا به حضرت محمد

 توصیه سوم: 

ای بر خواست و از میان اھل بیت محترمش  شاخه ج ی درخت پیامبرھا از شاخه
ای از علم برسد، و مایل شد که خودش را مانند اھل  خواست به مرتبه سر برآورد که می

پیروی کند، وقتی شما دیدید و حس  ج فضل کند، و خواست از سنت پدربزرگش
یاد گرفته، و گمان  کردید تلاش و کوشش مبارک او را، و فکر کردید مطالب مفیدی

ھا و دلائلی ارسال شد تا او  نزدیک شده، و دریغا! برای او نامه ج کردی به سنت پیامبر
 دارد و مانع شود که به آرزوھایش برسد. کار باز را از این

کننده چنین کاری را انجام  چه کسی قبل از شما از خلفا راشدین و علمای ھدایت
دارند کسانی که ھمت والا دارند و ھوشیار  دوست  کردیم اھل علم داد!؟ ما فکر می

کنند و تحسین را در جای سرزنش  ھای مختلف تشویق می ھستند، و او را با تشویق

 اند. ) از حدیث انس روایت کرده١٧٣٤) و مسلم با رقم (١/١٩٦این را بخاری (فتح) ( -١
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ھای زشت برعکس کردی و با عادت قدیم و  دھند، شما این سنت را با صحبت قرار می
شد، که آن جدید مخالفت کردی، و در اینجا جوابی که به جمله گذشته او دادم تمام 

ھای شناخت حدیث بدلیل  ھم جواب وجه اول آن بود و عبارت بود از باطل کردن راه
 اینکه غیرممکن است اسناد صحیحی داشته باشیم که به مؤلفین حدیث برسد، 

 کنند: های شناخت حدیث را باطل می درباره مطالبی که راه -دو موضوع
 دھیم: میو با مطرح کردن دو موضوع آن را ادامه 

 موضوع اول:
و این مطلب را [که عبارت بود از عدم امکان «او [خداوند به او توفیق دھد] گفت: 

جواب . »اند تعداد زیادی از علما از جلمه غزالی و رازی آن را نقل کرده شناخت حدیث]
ھم موافق او ھستند به او گوش فرا ھا  آن : او خواسته بود با ذکر کلام علما و اینکهاو

دھند، دریغا! چون ھیچ کس درباره ممانعت از طلب حدیث با او موافق نیست چون 
غزالی و رازی بود با آنچه که ھا  آن اشاره کرد که از جملهھا  آن مقصود علمای که به

این است که در عصرھای اخیر از ھا  آن کند، مقصود مقصود معترض است تفاوت می
گونه که ابن صلاح به آن اشاره کرد و نووی و شود، ھمان رجال اسناد احادیث بحث نمی

با وجود این اقرار ھا  آن با او مخالفت کردند، .١علمای دیگر [ھمانطور که گذشت]
ھای شناخت حدیث، و از جھت علم و عمل به آن تعبّد  اند، به باقی ماندن راه کرده

ز تمسک به کردند. و مقصود معترض این بود که حرام است به اخبار عمل شود و ا می
سنت و آثار ممانعت کند و کلام آن علما بر ضد او است نه به نفع او، حتی روایتی که 

است:  کند متناقض کند با روایتی که بعد از آن از او روایت می معترض از غزالی نقل می
شود، و این کلام غزالی را بعنوان  که غزالی گفته است: به تعدیل ائمه حدیث کفایت می

 کند. ر کلام اوّلی که به او نسبت داد وارد میاشکالی ب
 اکتفا به تعدیل امامان حدیث: -موضوع دوم

گویید تعداد زیادی از علما به این معتقد ھستند؟ اگر  مقصود تو چیست که می 
خواھید آن را بعنوان حجت خود قرار دھید؛ فساد و بطلان این برای تو مشخص  می

ای که بدون دلیل  اید؛ تو ادعای کرده قرار نداده است و اگر آن را بعنوان حجت خود

 ).٦٨-٦٧(ص / -١
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ای از مطرح کردن چنین  کننده اید، و ھیچ ابطال است و بدون دلیل ادعای حقی کرده
 چیزی عاجز نیست!!

کنندگان به جبر و تشبیه و ارجاء معتقد  : مشھور است که تعدیل١اوگفت وجه دوم و 
 مجھول است. اند اند و اینکه از آن اعتقاد بری بوده بوده

گویم: آیا منظور تو از معتقد بودن به این آراء ھمه کسانی است که  من ھم می
ھا؟ نظر اول ممنوع است، و دلیل بطلان آن ھم  مشغول این علم بودند یا تعدادی از آن

کاملاً آشکار است و مدّعی آن مستحق مناظره نیست، و نظر دوم: مقبول است، اما این 
 دو وجه ھیچ ضرری ندارد.قبول کردن به خاطر 

گویم: آیا واقعاً حدیث صحیحی برای تو باقی مانده  : ما به این معترض میوجه اول
خواھیم آن را برای ما مشخص کنید، چون مقصود ما  که بتوان آن را شناخت؟ از تو می

تبعیت کردن از سنتی است که بصورت صحیح از افراد مورد اعتماد روایت شده باشد، و 
شوند، و ھمینطور مقصود ما  ذکر می ھا کتابما فقط مطالبی نیستند که در مقصود 

کند که  ھای بعضی از افراد مورد اعتماد و ثقه نیست، و اگر معترض ادعا می فقط روایت
اند،  شناخت سنت ناممکن است و آثار علم ھمانطور که قبلاً آن را گفت از بین رفته

گردد نه فقط  یم این اشکال بر اھل اسلام وارد میجواب آن را قبلاً دادیم، و بیان کرد
 .ج حافظان حدیث پیامبر

اند در مذھبی که منشأ  ھا بوده این افراد معتمدی که از اھل این بدعتوجه دوم: 
 اعتراض است و در مذھب معترض مورد قبول ھستند.

کنیم،  اما مذھبی که منشأ اعتراض است؛ ھنگامی که درباره این مسأله صحبت می
 اند: این افراد مورد اعتماد و ثقه آوریم که گفته ی امامان آن مذھب را میھا عبارت

اند که  نگفتهھا  آن اند، و ھیچ فردی از باشند، سلف بر مقبول بودنشان اجماع کرده می
 وده باشند.خلف در این باره مخالف سلف ب

اما خود معترض ھیچ مذھبی ندارد، و ھیچ چیزی را اختیار نکرده، چون مسایل 
[ھمانطور که خواھد آمد] اجتھاد آن ظنی است، و او بیان کرده بود که  اختلافی

اش ھیچ مذھبی ندارد  ناممکن است اجتھاد در علم، پس ثابت شد بنابر مقتضی رساله

 در پاورقی (ی) این عبارت آمده: -١
ا شود سید محمد کند صحیح نیست به تعدیل امامان حدیث اکتف ھای که بیان می یعنی از وجه«

 »./امیر
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اند، و مذھب معترض علیه را قبول دارد؛ چون آن  ودهبجز آنچه که گذشتگان او بر آن ب
کند و ھر کس چیزی را برای خودش روایت کند آن را  را برای خودش روایت می

کند خود به نفعش باشد یا به ضررش، و با وجود این اشکال چگونه صحیح  تصدیق می
 شود!؟ است، و بر چه کسی وارد می

واھد آمد و صحبت درباره مقبول بودن یا کنندگان خ و این موضوع در مسأله تأویل
ای که کفایت کند، و من در  مردود بودنشان و ذکر ادله ھر دو گروه خواھد آمد، بگونه

ام که ھیچ  کرده ١ای درباره این تحقیق این مسأله تمام مسائل را ذکر کردم، و بگونه

 .كلی ذلوالله الحمد والمنة عکسی تا به حال اینگونه آن را بیان نکرده بود، 
و دورترین چیزی که در این باب وجود دارد این است که غیرممکن باشد اسناد با 

گذشتگان خود را و مذھب   آورده شود، چرا معترض مذاھب ٢شرط اھل [صحیح]
کند از  مالکیه را در قبول مرسل فراموش کرده؟ و چه چیزی طالب حدیث را منع می

ه حجت بودن مرسل و صحیح بودن اسناد به جایز دانستن طلب حدیث؟ و قبلاً اشاره ب
 .آن را کردیم، اما ھیچ ضرورتی وجود ندارد که به آن پناه برده شود گفت

 :های جرح و تعدیل بحثی درباره کتاب
ی جرح و تعدیل دشوار یا ھا کتابکردن روایت به  ٣متصل گفت: وجه سوم:

 صحیح است.توان گفت  نمی ای که عادلانه باشد غیرممکن است و به شیوه
مشکوک و سرگردان است که  [خداوند به او توفیق دھد] گویم: معترض من ھم می

آیا این امور سخت است یا ناممکن؟ او ھمیشه این شک خود را در این باره تکرار 
تواند بر کسی که  کند و کسی که شک دارد در ناممکن بودن کاری یا امکان آن نمی می

راض وارد کند تا شک خود را برطرف کند، و یقین کامل کند اعت ادعای امکان آن را می
پیدا کند که امکان ندارد، و اگر معترض یقین پیدا کند که ناممکن است تکلیف بر او 

شود. و جای  به چیزی که توانایی آن را نداشته باشیم نمی  گردد چون تکلیف ساقط می
مکن بودن یا دشوار ی (جرح و تعدیل) را خاص کرده به نامھا کتابتعجب است که 

بودن! و این را از قبیل قیاس بر مجرد وجود خود کرده است، و چون وقتی بر او دشوار 

 باشد. می» فی الحقیقة«در (س)  -١
 باشد. می» الصحة«در (أ)  -٢
 باشد که تحریف است. می» إبطال«در (س)  -٣
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بوده و نتوانسته آن را یاد بگیرد، بخاطر اینکه از علمای این علم شریف دور بوده، گمان 
 [خداوند اصلاحش کند] گردد، او باید کرده به خاطر امری است که به این علم برمی می

  تلاش بکند تا این علم را یاد بگیرد،
ی جرح و تعدیل بر او عرضی است نه ذاتی، چون ھا کتاببراستی دشوار بودن 

دھند، و  دارند و به آن گوش فرا می یش را محفوظ نگه میھا کتابطالبان حدیث 
استادان آن علم امروزه در تمام شھرھای بزرگ اسلامی موجود ھستند، و اگر دوستدار 

تید در ھر کجا باشید آن را طلب کن و ھر چند مکان آن دور باشد برای علم ھس
و تفسیر کتاب  ج ھای حدیث پیامبر تحصیل آن سفر کن، و بر پھلو نشین و بگو: راه

را ذم کرده ھا  آن ج ای بر آن کسانی که پیامبر خدا دانم تو اضافه کرده خداوند را نمی
شناسیم، پس چگونه است  خداوند را می گویند: ما فقط کتاب از اھل بدعتی که می

کسی که ھم شناخت کتاب خداوند و ھم شناخت سنت پیامبر را انکار کند!؟ و از این 
ی جرح وتعدیل به شرط گرفته ھا کتاببرم. با وجود این در شناخت  به خداوند پناه می

نص ھا  آن ی باشند که امامان مشھور به حفظ و امانت بر صحتھا کتابنشده که از 
 تر است یا ھمانند او است با آن معارضه کند گذاشته باشند تا کلام کسی که از او راجح

و فقط بخاطر شناخت احادیث  شود] [ھمانگونه که در جای خودش درباره آن بحث می
معتقد ھا  آن احتیاج است، مسندھای که مؤلفانھا  آن باشد به زیادی که در مسندھا می

اند صحیح باشند، و به ھمین خاطر  روایت شدهھا  آن که دراند تمام احادیثی  نبوده
احتیاج باشد را از احادیث احکام و ھا  آن اند تمام احادیثی که به حافظان حدیث آمده
اند، و تمام تلاش خود را  صحبت کردهھا  آن اند، و درباره آوری کرده عقاید و قواعد جمع

طرف مسلمانان بھترین پاداش نیکوکاران را خواھم از  اند، و از خداوند می به کار گرفته
 عطا کند.ھا  آن به

و ھمینطور کسی که در ارسال حدیث نقصی نداشته باشد این اشکال بر او وارد 
شود  ھای او آوردم شامل چھار وجه می گردد، و من این کلامی که در رد صحبت نمی

 فکر کن.ھا  آن هکه بعد از اینکه آن را به مجمل آوردم به فکرم خطور کرد تو ب

 :قبول جرح و تعدیل و اقوال آن
کنندگان ھستند غالباً  تعدیل امامانی که در بین پیامبر و تعدیل وجه چھارم: گفت:

باشد، و تعدیل اجمالی وقتی صحیح است از طرف کسی باشد که  بصورت اجمالی می
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ھای جرح و تعدیل و بصورت  موافق او در مذھب است بعد از آنکه عارف باشد به وجه
اند: صحیح نیست ھر  فتهعادلانه و رضایت بخش آن تعدیل را انجام دھد، و بعضی گ

چند تعدیل کننده ھم دارای این صفات باشد بلکه باید تفصیل داده شود، و بعضی 
 اند: مطلقا بصورت اجمالی صحیح است که رأی ضعیفی است. گفته

دانم چه چیزی معترض را واداشته که درباره این مسأله فقط  گویم: نمی من ھم می
منھج این عیب را ندارند، و فقط خود را ملزم مذاھب را ذکر کند در حالی اھل این 

دانند که به کتاب خداوند و کلام پیامبرش ایمان داشته باشند، و اگر ما به ھمانند  می
گفتیم: آن کلام ضعیف است، و  کردیم جواب او آسان بود، و فقط می کلام او عمل می

ود به دلیلی که به ادعای ھیچ کس از آن عاجز نیست، بلکه لازم است اجمالاً اشاره ش
توان جواب او را از چند  شود، و می وسیله آن ضعف آنچه که او ضعف دانسته آشکار می

 از جنبه بررسی کرد

 جواب آن از چند وجه:
 وجه اول:

اش اختلاف دارند که پنج اقوال  ای است که اھل اصول و محدثین درباره این مسأله
 اند. را برای آن نقل کرده

 کند و بعضی از اند: که جرح و تعدیل بدون ذکر علت کفایت می گفتهھا  آن بعضی از
 اند، که این را تفصیل دادهھا  آن اند باید در ھر دو علت ذکر شود، و بعضی از گفتهھا  آن
 ھم سه قول در این مسأله دارند.ھا  آن

اند نه در جرح که شافعی و جماعتی  ھا: اجمال را در تعدیل قبول کرده بعضی از آن
اند: اگر جرح کننده یا   ھستند، و بعضی گفتهھا  آن اند، و بعضی برعکس این را پذیرفته

کننده از اھل علم باشد قبول است وإلا قبول نیست، و صاحب رساله قول  تعدیل
ششمی را برای این ذکر کرده که عبارت از این است که: اگر در اعتقاد موافق او بود و 

لا قابل قبول نیست. پس وقتی در این مسأله این اختلاف شود وإ اھل علم بود قبول می
معنی است مخالفت کردن با کسی که یکی از اقوال را قبول کرده  بزرگ ثابت شد؛ بی

باشد، چون با اجماع قطعی بلکه با اجماع ظنی ھم مخالفت نکرده بلکه با نص متواتری 
است مخالفت که معنی آن مشخص است و حتی با سنت آحادی که معنی آن ظنی 

ھا نوآور طالبان علم سنت را  اش خواسته با ذکر این جمله نکرده، و معترض در رساله
ھای منکر و رفتارھای ناعادلانه  اش با اسلوب دچار تفرقه و آشفتگی کند، و در رساله
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مطالبی را بیان کرده که تا به حال ھیچ کسی آن را مطرح نکرده بود، بخصوص 
شود  ل مشھور و آنچه که نزد جمھور مقبول و به آن عمل میمعترض در این مسأله قو

 را انکار کرده است.
 وجه دوم:

شود و قول راجح و صحیحی است و ادله زیادی  که در این جواب به آن اعتماد می
اند عبارت است از: اکتفا کردن به تعدیل  دارد و علمای سلف و خلف به آن عمل کرده

 مطلق، واین به چند ادّله:
کننده فرد مورد اعتماد و امینی است و  چون اگر ما فرض کنیم تعدیلل اول: دلی

خبری را برای ما نقل کند که در آن عدالت مردی دیگر را ثابت کند، در این حال 
واجب است قول او مقبول باشد، چون خبر فرد مورد اعتمادی است که معروف به 

 اد مورد اعتماد دیگر مقبول باشد.عدالت است، پس واجب است خبر او مانند اخبار افر
شود، اگر ترجیح  شود یا ترجیح داده نمی یا صداقت او ترجیح داده می دلیل دوم:

گردد، و  داده نشود دیگر مقبول نیست، اما این فرض فقط بخاطر علتی واقع می
ما درباره تصدیق زمانی است که علامتی نباشد که بیان کند او گمان به تعدیل   صحبت

تر باشد، و اگر صداقت او ترجیح داده شود  رده یا معارضی نباشد که از آن محکماو ب
شود  واجب است قول اوھم مقبول باشد، وإلا در بین راجح و مرجوح مساوات ایجاد می

 که این ھم به اتفاق علما ممنوع است.
ام اگر قول او را قبول نکنید به او تھمت دروغ و خیانت یا تقصیر و اقد دلیل سوم:

اید، در حالی که فرض بر این است که  به چیزی که از حفظ آن مطمئن نیست زده
عادل و امین باشد، و تھمت زدن به کسی که عادل و امین است بدون دلیل حرام است 

 آید شرعی نیست. و آنچه که از حرام لازم می
ر خداوند متعال برای شاھد بشرط گرفته که عادل باشد، و ھمینطو دلیل چھارم:

کند فرع است، و فرع از  راوی با وجود اینکه اصل است، و کسی که راوی را تعدیل می
اصلش بزرگتر و موکّدتر نیست، ھمانگونه که در شھادت و عدالت بر عادل واجب نیست 
درباره آنچه که متحمل شده تفصیل دھد، ھمانگونه بر عادل ھم واجب نیست در 

 تعدیل تفصیل دھد.
 دھد؟ نه عادل در شھادت و روایت تفصیل میاگر گفته شود: چگو
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زمانی شھادت داده شود که مالک آن چیز زید است، و از علتی که باعث شده که او 
این اعتقاد را پیدا کند سؤال شود، بعضی اوقات آن اعتقاد خود را به چیزی نسبت 

.. و .ل یاکند از: خبر فرد معتمد، یا معامله باط دھد که بر مالکیت زید دلالت نمی می
این سؤال جایز است از شاھد ثقه و مورد اعتماد شود زمانی که فقیه نباشد، و زیاد با 

 اھل فقه نبوده باشد.
و اما در روایت جایز است راوی حدیث آن را با لفظش یا با معنایش روایت کرده 
باشد و بعضی اوقات احتمال دارد کسی که آن را به معنایش روایت کرده معتقد باشد 
آن را با خطا و اشتباھی که بر اکثر مردم پوشیده است نقل کرده و ھمانند این از 

کنند بر اینکه فرد معتمد بدون تفصیل قول او قابل قبول است، و  مسایلی که دلالت می
 ھر چند احتمال تفصیل وجود داشته باشد.

که بر واجب ھای  کند این است که: تمام دلیل و از مسایلی که بھتر این را آشکار می
کنند؛ تمام  ی عادل [به مجرد عدالتشان] دلالت میھا انسانبودن مقبول بودن گفته 

درباره ھا  آن کنند؛ و مقبول بودن دلالت میھا  آن آن دلایل ھم بر مقبول بودن مطلق
 شود. تعدیل ھم داخل این مسأله می

شود به  ی[که معتمد ھم است] بشرط گفتن تفصیل در تعدیل منجر م دلیل پنجم:
کننده از تفسیر عدالت] که آن فرد  اینکه ذکر شود [برحسب مقتضی مذھب تعدیل

تک محرمات پرھیز و تمام واجبات را ادا کرده، و اگر از کسانی باشد  کننده از تک تعدیل
ذکر شود و اگر اھل افراط نبود باید بیان کند از ھا  آن که اھل افراط است باید تمام

را نام ببرد] و تمام گناھان پستی که دلالت بر ھا  آن تک اید تکگناھان کبیره [و ب
پرھیز کرده باشد، و تمام ھا  آن کند از دادن او به دین می ارزشی او یا کم اھمیت بی

شود را ادا کرده است، و مشخص است که تعدیل  باعث جرح میھا  آن واجبات که ترک
کنندگان  و نه ازطرف تعدیلبه این خصوصیات ھرگز نشده، نه از طرف اھل علم 

کننده کاری خود را  شود ذھن آن فرد تعدیل حقوقی، چون شمارش این اشیاء باعث می
آورد و به تفکر زیاد و  از دست دھد، و اگر از او سؤال کنند آن را به ذھن نمی

آوری شده و به تألیف نیاز دارد، و من در این باره مطالب زیادی را در  ھای جمع مطالب
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ام که منجر شده به باطل کردن عدالت افراد عادل، و براین مفاسد  ذکر کرده .١»أصل«
 گوید. ای که ھیچ فردی منصفی آن را نمی شود بگونه دینی مترتب می

گوییم: اگر ذکر اجمالی آن  کند، ما ھم می اگر گفته شود: کمترین تفصیل کفایت می
کند، و اگر کفایت نکند تفصیل  یکفایت کند، این کلمه ھم که گفته شود: ثقه کفایت م

شود، و اما اینکه اجمال در بعضی از مواضع جایز باشد ودر بعضی دیگر جایز  واجب می
 نباشد این به میل خود عمل کردن است.

شود که  اگر گفته شود: فقط برای فاسق و کافری که تأویل دارند بشرط گرفته می
ھم ھا  آن یل کردن کسانی که باعدالت آن شخص راوی را تفصیل دھد، چون در تعد

را ھا  آن عقیده ھستند اطمینانی وجود ندارد و غیر عادل ھستند نزد کسانی که تأویل
 قبول ندارد، و صاحب رساله ھم به این اشاره کرده است.

: این ھیچ مفھومی ندارد چون ھر کس شخصی را قبول داشته جواب این سؤال
کند از اھل بدعت، و  سی که او آن را تعدیل میباشد آن را قبول دارد و ھمچنین آن ک

ھر شخصی را قبول نداشته باشد آن را قبول ندارد ھر چند تعدیل را ھم تفصیل دھد، و 
در حقیقت اختلاف در مقبول بودن او است نه در مقبول بودن آن شخصی که او آن را 

و بعضی دیگر را و کسی که بعضی از اھل بدعت را قبول دارد .مطلقاً تعدیل کرده است،
 گردد. قبول ندارد، در تعدیل اھل بدعتی که مقبول و پذیرا شده بر او اشکال وارد می

اھل بدعتی باشد که داعی به بدعت نباشد و نزد بعضی از افراد مذھبش  مثال آن:
کننده داعّی برای مذھب خودش باشد، زمانی  ھم عادل باشد، احتمال دارد که تعدیل

 د، و دو احتمال وجود دارد.که این اتفاق افتا
کننده داعی  تعدیل غیرداعی پذیرفته شود تا اینکه ثابت شود که تعدیل احتمال اول:

الشک و  است، چون اصل این است که داعی بدعت نباشد، و در شریعت اسلام در یوم
غیر آن.. تمسک به اصل شده، و این ظاھر کلام کسانی است که تعدیل اجمالی را 

 .اند پذیرفته
کند تمام امور پذیرفته شود  در عدالت کسی که او آن را تعدیل می و احتمال دوم:

مگر در آنچه که او داعی است سپس از آن تحقیق شود تا بصورت ظنی عدم آن ثابت 
 شود، و از شرایط عدالت بجز این، تعدیل اھل بدعت پذیرفته شود و الله اعلم.

 ).367-365-1/ 1(» العواصم و القواصم« -١
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تر است، چون جارح زمانی بگویید:  کبشرط گرفتن تعیین در این نزدی اما جرح:
کند  .. این کفایت می.فلان شخص فرد مورد اعتمادی نیست چون شرب خمر کرده یا

 آشکار شد.ھا  آن و لازم نیست تمام گناھان را بیان کند پس تفاوت

 :بحثی درباره عدالت صحابه
ھا  آن بیشتردانند، و  بیشتر امامان حدیث تمام صحابه را عادل میگفت: وجه پنجم: 

گویند: صحابه کسانی ھستند که با ایمان پیامبر را دیده باشد ھر چند این مدت  می
طولانی نباشد و ملزم به ایمان خود نباشد، و این دو مذھب باطل ھستند، و با باطل 

 شوند. اند باطل می اکثر اخباری که در صحاح نقل شدهھا  آن کردن
جنگیدند مجروح ھستند، و ھمینطور  سچون کسانی که با علی اما مسأله اول:

خداوندا دوست بدار کسی «فرمایید:  می ج کسانی که به او کمک نکردند، چون پیامبر
دارد و دشمن کسی باش که دشمن علی است و کمک کن به  که علی را دوست می

و  .١»گذارد کند و تنھا بگذار آن کسی که علی را تنھا می کسی که او را کمک می
 .٢»ای ندارد مگر منافق بدبخت ھیچ کس به او کینه«گوید:  می

 ٣ادرار کرد ج گردد اعرابی که در مسجد پیامبر لازم میھا  آن بر اما مسأله دوم:
عادل باشد، چون خداوند آن را تعدیل کرد، و لازم نیست فرد دیگری آن را تعدیل کند، 

به پیش ھا  آن ، یا آن گروھی که ھمه٤اند ودهو ھمینطور بیشتر راویان که از اعراب ب

نقل شده از جمله: علی ابن ابی طالب و زید بن  شاین حدیث از طریق جماعت زیادی از صحابه -١
ارقم و براء بن عازب و ابی ایوب انصاری، و جابر بن عبدالله و ابن عمر، و طلحه و سعد بن ابی و 

ترمذی  »مولاه من كنت مولاه فع�«و اما حدیث: «گوید:  ) می٧/٩٣» (فتح«قاص و ... و حافظ در 
زیاد است، و ابن عقده ھمه آن احادیث را در کتاب  اند و طرق آن و نسائی آن را نقل کرده

 ».آورده است، و بیشتر احادیث آن صحیح و حسن ھستند ای جداگانه
) و به صورت گسترده در تخریج آن بحث شده ١٧٥٠) (سلسله صحیحه) رقم (٧٨مسلم با رقم ( -٢

سی که دانه را قسم به ک«است، از طریق عدی بن ثابت، از زرّ نقل کرده که علی گفته است: 
که فقط مؤمن من را «وزاند! این عھد و پیمانی بود که پیامبر به من داد  گشاید، و باد را می می

 » ... ».ورزد دارد و بس و فقط منافق به من، بغض می می دوست 
 .اند آن را نقل کرده س) از حدیث انس٢٨٤)، و مسلم با رقم (١/٣٨٥بخاری در (فتح) ( -٣
) ٤٤٧ص /٠» أسباب النزول«) و ١١/٣٨٢» (تفسیر ابن جریر«) و ٤/٥٦٠» (امسیره ابن ھش« -٤

 باشد. ) می٦/٩٠ک (» الدرر المنثور«واحدی، و ابن مردویه ھمانگونه که در 
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ھا  آن آمدند ھمانگونه که در حدیث وفد (ھیئت) تمیم آمده، وخداوند درباره ج پیامبر
 فرمود:

ْ�َ�هُُمْ َ� َ�عْقِلُونَ ﴿
َ
ِينَ ُ�نَادُونكََ مِنْ وَرَاءِ اْ�ُجُرَاتِ أ  .]۴[الحجرات:  ﴾٤إنَِّ ا�َّ

 .»فھمند زنند، اغلب ایشان نمی بیرون اطاقھا فریاد میگمان کسانی که تو را از  بی«
 .١و مانند حدیث وفد (ھیئت) عبدالقیس

 :و در آن مسائلی وجود دارد -جواب آن
 شود. گویم: بحث او در این وجه شامل مسائلی می می

 :مسأله اول

را قبول دارند، و  شنقصی که به محدثین وارد کرد درباره اینکه مجھول صحابه
توان آن را از  را تعدیل کرده، عادل ھستند، میھا  آن چون خداوندھا  آن اند: ھمه گفته

 چند وجه بررسی کنیم:
کسی که این مذھب را انتخاب کرد مستحق انکار نیست چون این مذھب  وجه اول:

آن  اگر حق نباشد؛ لااقل حرام و کار منکری نیست، چون دلیلی قاطع برای تحریم
 کند باید دلیل بیاورد. وجود ندارد و ھر کس ادعا این را می

و جای تعجب است که معترض فقط محدثین را به این منھج نسبت داده، در حالی 
.. است، بلکه این منھجی است که از .که این منھج اکثر اھل اسلام از محدثین و فقھا و

ھور شده حتی در مذھب روایت شده، و این منھجی است که مش ج پیامبر ٢اصحاب
 معتزله و زیدیه.

روایت کرده که این مفھوم عبارت اوست: ھا  آن اما معتزله: ابن حاجب از ھمه
اند عادل  جنگیده سکه با علیھای  آن بجز ج گویند: صحابه پیامبر (معتزله می

ھا  آن ھا: عالم و امام اند، از جمله آن یشان ذکر کردهھا کتابھستند)، و این را نیز در 
این را ذکر کرده و گفته  ٣»معتمد«بدون منازعه: شیخ ابوحسن بصری است، او در 

.. از شروطی که ذکر کردیم ثابت شد، اگر .بدان زمانی که شرایط عدالت و«است: 

 اند. نقل کرده ب) از حدیث ابن عباس١٧) و مسلم با رقم (١/١٥٧بخاری در (فتح) ( -١
 در (س) ساقط شده!» صحابه« -٢
٢/٦٢٠( -٣.( 
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ظاھراً معتمد بود واجب است [او را فرد عادلی دانست] و إلا واجب است آزمایش شود، 
عدالت منوط به اسلام  ج اوقات مانند زمانه پیامبرای وجود ندارد که در بعضی  و شبه

درباره رؤیت  ج است؛ و ظاھر مسلمان این بود که عادل باشد، و به ھمین خاطر پیامبر
ماه به اسلام ظاھری آن فرد اعرابی اکتفا کرد، و صحابه نیز به اسلام ظاھری اعرابی 

بن کرامه معتزلی در: . حاکم محسن »کردند کردند اکتفا می که اخبار را روایت می
بودند مشخص  ج اوضاع مسلمانانی که در روزگار پیامبر«گوید:  می »شرح العیون«

  ».شوند ١اختبارھا  آن است، که عادل بودند و لازم نیست

 :را زیدیه صحابه ستایش
کند  ی نقل شده که از این موضوع دلالت میھا کلامھا  آن و اما زیدیه: از بیشتر

این کلام امام بزرگ  ھاست آنرا ذکر خواھیم کرد]، که از جمله  [ھمانگونه که آن

الجواب على  في ،الرسالة الإمامية«که در  سمنصور بالله عبدالله بن حمزه بن سلیمان

اما آنچه که گوینده از ما نقل کرده که «آن را ذکر کرده و گفته است:  ٢»المسائل التّهامية
ارزش بیشتر و جایگاه برتر از این را ھا  آن ایم، در رأی ما ما آراء صحابه را تضعیف کرده

 کم شود، چون اگرھا  آن تضعیف شود و یا در عظمت و دین ارزشھا  آن دارند که آراء
کردند، و به آیین نیاکان و سرزمین و  پیروی نمی ج ر خدااین گونه بودند، از پیامبھا  آن

کردند، و از منھجی که ھیچ فردی به  الفت گرفته بودند پشت نمیھا  آن نزدیکانی که به
 کردند، آن اُنس نگرفته و آن را نشنیده بود و برای انسان ھم دشوار بود پیروی نمی

راضی ھا  آن بعد از آن پس خداوند ازو  ج بھترین مردم بودند در زمانه پیامبرخداھا  آن
این مذھب ماست و در آن «گوید:  تا اینکه می »بدھدھا  آن ھا را به باد، و بھترین پاداش

ام، چه! در حالی که آنچه باعث تقیه  ام و با تقیه غیر از آن را کتمان نکرده اشتباه نکرده
ما داشتند لعن و نفرین تر از  شود سبب آن منتفی است، و کسانی که جایگاه پایین می
بری ھستیم و این رأی نیاکان ما بوده ھا  آن زنند، و ما از رفتار کنند و طعنه می می

و در این جھت کسانی ھستند که « گویید: تا اینکه می »رسد می ÷است تا به علی

 باشد. باشد و آنچه نوشته شده در (س) می در (أ) اعتبارھا می -١
که در آن جواب مسائلی که از طرف فقیه محمد بن اسعد و اقدی صیلحی مطرح شده بود داده  -٢

 ).٥٩٤ک (ص /» مصادر الفکر«باشد  ) می٣٨٢٨ھای آن در موزه بریطانیا رقم ( است، و نسخه
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 ج است و با این از پیامبر خداھا  آن و برائت از شمعتقدند ولایت فقط دشنام به صحابه
 .»دانند ای که خودشان ھم نمی اند بگونه جسته تبری

ام تیراندازی کنند اطراف آن  ترجمه شعر: (زمانی که من تیراندازی نکنم و طایفه
 کنند). ھای من اصابه می نیز به پھلو و شانه

ی منصور بالله نقل کنم، و مذھبی که به ھا کلامخواستم از  تمام شد آنچه که می
 نسبت داده بود. شتمام نیاکان خود

ھای  بحثھا  آن درباره دفاع از صحابه و تعریف سو مؤید بالله یحیی بن حمزه
زیادی کرده است، اما من به کتاب او دسترسی ندارم تا الفاظ او را در این باره ذکر 

اختصاص داده است و بشدت از ھا  آن ھا زیبای را به بحث ١»التحقیق«کنم، و در کتاب 
 .٣آورده است »الانتصار«و  ،٢»الشامل«ی ھا کتاب، و مانند این را در صحابه دفاع کرده

ھای مختلفی کرده است، و از  ی متفرقه در این باره بحثھا کتاباما منصور بالله در 

، و به این استدلال کرده بود که »هداية المسترشدين«است بحث او در کتاب ھا  آن جمله

ز مسلمان شده بود بعنوان امیر قرار داد و بمجرد عتاب را بعد از اینکه دو رو ج پیامبر
.. آمده که او در روز فتح مکه .و ٤»الاستیعاب«مسلمان بودنش اکتفا کرده بود، و در 

 ھنگامی که به حنین رفت ولایت را به او سپرد. ج مسلمان شده بود و پیامبر
گفته که ولایت و در استدلال به عدالت در روایت نظر وجود دارد، اما منصور بالله 

اند،  قضاوت را به او سپرده بود، که بعضی از اھل علم این مسأله را برای او نقل کرده
بدین ترتیب؛ با این کلام منصور آنچه که مقصود ما بود حاصل شد، چون مقصود 

 ھستندای که مجھول  منصور بالله از استشھاد به آن این است که ثابت کند صحابه

در کتابخانه استاد حسین ھا  آن که دو نسخه دارد و یکی از» یقالتحقیق فی أدلة الأفکار و التفس« -١
 ) است.٦١٨(ص /» مصادر الفکر» «ی منبعھا کتاب«سیاغی است، و دیگری در کتابخانه جامع 

که دو نسخه آن در کتابخانه جامع » که دلایل حقیقی و اصول مسایل دینی را در آن ذکر کرده« -٢
 باشد. ) می٦٢٠(ص /» مصادر الفکر«

که در آن از مذاھب علمای مصر در ثابت کردن قول راجح از مذاھب امامان و اقوال علمای امت « -٣
 در مباحث فقھی و مسایل مختلف فیه شرعی حمایت کاملی کرده است =

) است و ٦١٧(ص /» مصادر الفکر«= کتاب بزرگی است، که اجزاء متفرقه آن در کتابخانه مرجع.  
 است تألیف کرد. شھای که مختص به دفاع از صحابه مؤید بالله رساله

 ».با پاورقی اصابه) «٣/١٥٣( -٤
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عادل باشند، علاوه بر  شآید که تمام صحابه این استدلال لازم می د، و ازنباش میعادل 
قبول دارند مجھولی که مسلمان ھا  آن این در کلام تعداد زیادی از علما زیدیه آمده که:

باشد خواه صحابه باشد یا غیر صحابه، ھمانگونه که قبلاً این را از عبدالله بن زید، و 
گاه شوید به مبحثھا  آن خواھید از کلام اگر می منصور بالله و ابی طالب نقل کردیم،  آ

ای که مشھور شده  .. نقل شده بگونه.و ھمینطور از علمای خنفیه و ١مراجعه کنھا  آن
و با وجود این چرا معترض فقط به محدثین اعتراض وارد کرده و به مسلمانان دیگر 

توزی و  نی زدن، و کینهوارد نکرده؟ و آیا این بجز جھل محض یا خود را به نادا اعتراض
 تواند باشد؟ والله المستعان. دشمنی صریح چیز دیگر می

 اند: صحابه اخبار اعراب را پذیرفته
از صحابه روایت کرده که آنھابه مجرد  ٢»المعتمد«شیخ ابوحسن در  وجه دوم:

اند، و از این  کردند از اعراب اکتفا کرده مسلمان بودن کسانی که اخبار را روایت می
اند، و معترض به عدالت معتقد بوده، و  آید که صحابه بر این اجماع کرده لام لازم میک

گیرد، در حالی که او مردی  آید که صحابه و خبر او انتقاد می می  خبر او را پذیرفته
گاھی  است بنابر اعتقاد او [از اھل دیانت وامانت، و محدثینی که به علم رجال آ

این را ذکر کرده است، و نقصی  ٣کردند] ھمانگونه که ذھبیاند. به این اعتراف  داشته
اند عبارت است از اینکه بزرگ معتزله بود و داعیّ برای آن بوده   که به او وارد کرده

در ھا  آن است، و این در روایانی که مورد اعتماد بودند و اتفاق بر اخراج حدیث
است، و زمانی که این ثابت شد، .. مانند قتاده و غیره وجود دارد زیاد .و »صحیحین«

گیرد درباره منھجی که فرد مورد معتمد او  پس چگونه معترض بر محدثین ایراد می
گفته است این قول صحابه است، بلکه چیزی که او روایت کرده از منھج محدثین 

را دیده باشند،  ج اند که پیامبر فقط رأی کسانی را پذیرفتهھا  آن تر است، چون گسترده
رأی کسانی که از اعراب مسلمان ھا  آن بوحسین این را از صحابه روایت کرد: کهو ا

را دیده باشند، و  ج اند و بدون اینکه بشرط گرفته باشند که پیامبر اند را پذیرفته شده
ی معتبر آن را قبول دارند و ھا انسانای است که  گفته است که: این مسئله سنووی

 ).٥٦(ص / -١
٢/٦٢٠( -٢.( 
دارد، و به ذکاوت و دیانت بر بدعتش و تألیفاتی «گوید  ) می٠١٥/١٠١» میزان«ای که در  بگونه -٣

 مشھور بوده است).
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آید و  رده است، و از این عبارت ادعای اجماع لازم میمطرح ک ١»شرح مسلم«این را در 
اند که بر آنچه ابوحسین گفت  ھای را مطرح کرده حافظانی از دانشمندان علم اثر بحث

 کند. دلالت می
است: آنچه که معمر بصری از ابوعوّام بصری روایت کرده که گفته ھا  آن از جمله

مطالبی را نوشت و  ضاوت نوشته است]است: عمر برای موسی [و نامه طولانی درباره ق
مسلمانان در شھادت دادن برای یکدیگر عادل «باشد:  می شدر آن این کلام عمر

دھد یا در  ھستند، مگر کسی که بر او حد باشد یا مشخص باشد که شھادت ناحق می
ظنین باشد، چون خداوند سرپرست اسرار بندگانش است، حدود را  ٢دوستی یا در دیه

و مطالب بعدی نامه را  »شاھد و سوگند موجود باشدھا  آن پوشاند مگر برای می ھا آن بر
معروف  ٣و این [نامه]«ادامه داده، و مانند این را بیھقی روایت کرده، سپس گفته است: 

کند، و این  ، و در آن مطالبی وجود دارد که بر منھج محدّثین دلالت می٤و مشھور است
 ٥خلف شھرت یافته است. و در حدیث برادر [ابن سلمه]منھج در میان علمای سلف و 

١٥/١٤٩( -١.( 
 است بدل از دیه.» او قرابة«در تمام منابع ک  -٢
 ».معرفة السنن و الآثار«تر (ی) و (س)، و  -٣
لازم است قضاة این را بدانند «) و ما بعد کلامش این است: ٣٦٧-٧/٣٦٦» (معرفة السنن و الآثار« -٤

 ».کنندو به آن عمل 
و «گوید  ) نیز تخریج شده است و شیخ الاسلام درباره این نامه می١٠/١٥٠» (السنن الکبری«و در 

ای که عمر درباره قضاوت برای ابوموسی اشعری نوشته مشھور است که فقھا از آن استفاده  نامه
منھاج » «اند ...  ردهاند و مسائلی را بر آن بنا ک اند و در فقه و اصول الفقه بر آن اعتماد کرده کرده
 ).٦/٧١» (السنه

ای ارزشمندی است که علما آن را  و این نامه«گوید:  ) می١/٨٦» (اعلام الموقعین«و ابن جوزی در 
اند، و حاکم و مفتی به آن زیاد احتیاج  اند، و قواعد حکم و شھادت را بر آن بنا کرده پذیرفته
و ابن جزم در آن افراط کرده و ادعا نموده » اند. ه کردهاند و در آن تفق اند، و به آن اندیشیده داشته

 که این نامه را=
) آن را ذکر کرده و ١/٥٩» (المحلّی«اند ھمانگونه که در  = عمر ننوشته بلکه به او دروغ نسبت داده 

 در حاشیه آن احمد شاکر آن را رد کرده است.
 از (ی) و (س). -٥
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افطار نکنید تا اینکه دو تا مرد مسلمان شھادت «آمده که فرموده:  سدر نامه عمر
 .»اند دھند که دیروز ماه را دیده می

 .٢»آن اثر صحیحی است«اند و بیھقی گفته:  و بیھقی آن را روایت کرده ١دارقطنی
 .٤و٣را ذکر کرده است »خلاصه«و  »بدرالمنیر«ابن نحوی این را در 

که در آن ذکر شده که: او بعضی از راویانی که  ساست این اثر علیھا  آن و از جمله
را تصدیق ھا  آن کردند داد، اگر سوگند یاد می شود را سوگند می اتھام وارد میھا  آن به

دلال کرده است، و کرد. و امام منصور از زیدیه این را نقل کرده و به آن است می
[نیز] این را روایت کرده که نزد حافظان حدیث معروف است، و  ھمینطور امام ابوطالب

نقل کرده و گفته است:  ٥»تذکرة الحفّاظ«ھمینطور ابو عبدالله ذھبی این را در 
کند، چون تھمت و سوگند  و این بر منھج محدثین دلالت می »حدیث حسن است«

باشد، بلکه برای کسانی ھستند که  ه امین ھستند نمیدادن برای خبرنگارانی ک
 مجھول الحال باشند تا به وسیله سوگند یاد کردن این ظن تقویت پیدا کند.

 اعتراض و جواب آن:
شود  اگر گفته شود: این خلاف مذھب محدثین است، چون آنچه که از آن فھم می

 رند.این است که: اگر راوی سوگند یاد نکند خبر او را قبول دا
 باشد: شود: که این به خاطر دو وجه صحیح نمی جواب داده می

دانند  را دیده باشند جایز می ج ای که پیامبر : محدثین این را برای صحابهوجه اول
 باشد، چون شاید از اعراب باشد.ھا  آن و مشخص نیست که آن شخص از

برده شود، بلکه گویند که جایز نیست به صحابه سوءالظن  نمیھا  آن :وجه دوم
الظن در مورد فرد مورد اعتماد ھم جایز است، و  اند: او مورد اعتماد است، و سوء گفته
راوی را متھم نکرده بود که عمداً دروغ گفته است، چون اگر او را متھم به  سعلی

 اسناد صحیح ھم این را آورده.«) با ١/٢٧٨» (ادإرش«)، ابن کثیر در ٢/١٦٨» (السنن« -١
 ).٤/٢٤٨» (السنن الکبری« -٢
 ».و امام المرشد بالله در امالیه آن را تخریج کرده است«در پاورقی (ی) آمده  -٣
١/١١( -٤.( 
، و حسین »حقایق«وجود دارد: و امام متوکل احمد بن سلیمان در  ھا عبارتدر پاورقی (ی) این  -٥

 اند. آن را تخریج کرده» شرح آن«و » غایة«بن قاسم در 
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شود، و اگر  کرد، و با سوگند یاد کردن مرتکب گناه می دروغ کرده باشد او را متھم می
کرد، بلکه به این دلیل او را متھم کرده بود  یاد کرده باشد او را تصدیق نمی سوگند ھم

انگاری کرده باشد، و با سوگند یادکردنش  که شاید در نقل روایت [با ظن غالب] سھل
باشد، و با  می شود آنچه که از حفظ روایت کرده است مطمئن ظن قوی ایجاد می

و اطمینان ندارد و در پذیرفتن حدیثش شود که ا امتناع کردن از سوگند مشخص می
باشد، و شکی نیست که حدیث فرد معتمد بعضی اوقات بخاطر  این علت (ضعف) می

توقف  ١در حدیث ذوالیدین ج موضوعی باید در آن توقف شود و به ھمین دلیل پیامبر
دختر قیس توقف کرده، و این  ٢در پذیرفتن حدیث فاطمه سنمود تا سؤال کرد، و عمر

 ر مواضع مختلفی از اصول ثابت شده است.را د

 :ای بر عدالت صحابه ادله
دلالت  شدلایلی وجود دارد که بر منھج اھل حدیث در پذیرفتن صحابه :وجه سوم

که مجھول الحال ھستند ھای  آن که عدالتشان معروف است و چهھای  آن کنندچه می
را ذکر ھا  آن اندکی ازو این دلایل در کتاب، سنت، و نظر، زیاد است و ما تعداد 

 کنیم، می

 ادلۀ قرآنی و اثری:
 فرماید: : خداوند میاما کتاب

خْرجَِتْ للِنَّاسِ ﴿
ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
 .]۱۱۰[آل عمران:  ﴾كُنتُْمْ خَْ�َ أ

 .»اید پدیدار شده ھا انسانشما بھترین امتی ھستید که به سود «
را ذکر ھا  آن کمی از؛ آثار زیادی در این باره وجود دارند که تعداد و اما سنت

 کنیم: می
ھا  آن در میان ج روایت کرده که پیامبر بآنچه که ابن عمر از پدرشاثر اول: 

کنم که از اصحاب من پیروی کنید، سپس  به شما سفارش می«ایستاد سپس فرمود: 
کند و  کند و طلب سوگند نمی ای که فردی سوگند یاد می شود، بگونه دروغ زیاد می

 اند. این را روایت کرده س) از حدیث ابوھریره٥٧٣)، و مسلم با رقم (١/٦٧٤بخاری در (فتح) ( -١
 ) این را روایت کرده است.١٤٨٠مسلم با رقم ( -٢
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احمد و ترمذی این حدیث را روایت  .١»کند دھد و طلب شھادت نمی میشاھد شھادت 
اند. و این حدیث را ابوداود طیالسی از شعبه و او از عبد الملک بن عمیر، از جابر  کرده

ابن سمره از عمر روایت کرده است، و طرق دیگری نیز دارد، و حافظ ابن کثیر در 
 ت.گوید: این حدیث مشھور جیّد اس می ٢»ارشاد«

کند مراد  کند که مشخص می گویم: در ضمن کلامش مطلبی را بیان می من ھم می

(سپس از کسانی  »ثم الذين يلونهم«او اصحاب عصر خود است و آن عبارت است از این 
ای قرار داده بود، سپس  آیند) چون افراد عصر خود را بعنوان طبقه میھا  آن که بعد از

اند و  در این حدیث کسانی که او را ندیده ج ، و پیامبرآیند میھا  آن گروھی که بعد از
را ندیده بود از تابعین و در عصر ھا  آن ، و کسانی که او اند خارج نکرده در عصر او بوده

 او ھم نبودند داخل کرده است.
روایت شده که فرموده است: یک نفر اعرابی به پیش  باز ابن عباس اثر دوم:
دھید  [یعنی رمضان] او گفت: آیا شھادت می من ماه را دیدمآمد و گفت:  ج پیامبر خدا

ای بلال به «گفت:  ج ؟ گفت: بله. سپس پیامبر(لا إله إلا االله وأن محمداً رسول االله)که 
، و ابن حیان مؤلف کتاب ٣سنن اربعه »مردم اعلان کن که فردا روزه بگیرند

حدیث حسن «اند، و حاکم گفته:  این را روایت کرده ٥و حاکم ابوعبدالله ،٤»الصحیح«

) و حاکم در ٠٤/٤٠٤) و ترمذی ٢٦، ١/١٨) و احمد (٤٧٤-٤٧٣(ص /» الرسالة«شافعی در  -١
اند و ترمذی و حاکم و  این را روایت کرده س) از حدیث عمر بن خطاب١/١١٣» (مسندرک«

 اند. ذھبی و ابن کثیر واحمد شاکر آن را صحیح دانسته
٠٢/٤٠١ -٢.( 
) این را تخریج ١/٥٢٩)، و ابن ماجه (١٣٢-٠٤/١٣١و نسائی  ٠٣/٧٤) و ترمذی ٢/٧٥٤ابوداود ( -٣

 اند. کرده
 )، و ناسخ در (أ) ذکر ابن حبان را تکرار کرده است.٢٣٠-٨/٢٢٩ک (» احسان« -٤
جماعتی این حدیث را از «و ابوداود گفته  ب)، از حدیث ابن عباس١/٤٢٤» (المستدرک« -٥

در حدیث ابن عباس «و ترمذی گفته است » اند سماک از عکرمه به طور مرسل روایت کرده
دارد که ابوداود  باختلاف وجود دارد، و سفیان ثوری و ... و شاھدی از حدیث ابن عمر 

اند و  آن را تخریج کرده) و ... . ١/٤٢٣( /)، و حاکم٨/٢٣١» (احسان«)، و ابن حبان ٠٢/٧٥٦
و آن دو این » بر شرط مسلم صحیح است«ابن این حدیث را صحیح دانسته، و حاکم گفته است: 

 و به ھمین گونه است.» اند حدیث را تخریج نکرده
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این را ذکر کرده و ابوحسین در  »شرح العیون«در  ١است. و حاکم ابوسعد »صحیح
 اند. و عبدالله بن زید عیسی به این استدلال کرده »المعتمد«

بعد از مسلمان شدنش اذان را  ج حدیث ابی محذوره است که پیامبرخدا اثر سوم:
قرار داد، و این بر عدالت او دلالت  ٢داد و از ھمان وقت او را بعنوان مؤذنبه او یاد 

کند چون برای مؤذن عدالت لازم است چون او درباره وارد شدن وقت نماز خبر  می
 شود. دھد، و برای ادا کردن و مقبول بودن فرایض به او اعتماد می می

ت شده است، پس معلوم، که اثر صحیحی است، و در دواوین اسلام ثب اثر چھارم:
 ب٣علی و معاذ ج متواتر و حجت قوی است و این عبارت است از اینکه پیامبر خدا

را برای قضاوت و فتوی دادن به یمن فرستاد، و شکی نیست که قضاوت در میان 
 کننده یا عدالت تعدیلھا  آن مردم، به عدالت شاھد نیاز دارد و لازم است حاکم عدالت

 در ممالک یمن غریب بودند، و از عدالت و از احوالھا  آن در حالی کهرا بداند ھا  آن
 کرد خبر نداشتند، و اگر برای اھل اسلام آن زمان عدالت ظاھری کفایت نمیھا  آن
شود شھودی  ایجاد میھا  آن ای که در بین توانستند برای خصومت و منازعه نمیھا  آن

 د.توانستند بر اھل یمن حکم کنن بیابند، و نمی
کند، و تنھا بر عدالت اصحاب پیامبر  این بر عدالت مسلمانان آن دوره دلالت می

تر است، و به خاطر اینکه ابو حسین با  کند. و این از مذھب محدثین واسع دلالت نمی
با وصف تنفری که  –گوید: صحابه بر آن اجماع دارند، ذھبی  وصف ذکاوت و زیرکی می

پس در زندگی  ٤ابو حسین مشھور به زیرکی و دینداری بودگوید:  می –از معتزله داشت 
و احوال صحابه، تأمل و اندیشه کن و به درست بودن آنچه که ابوحین گفته است و به 

گاه خواھید شد.   صحت استخراج آ

 و در (ی) (ابوسعید) است!»! ابوسعید صاحب العیون«در (س) ک  -١
 ایت کرده است.آن را رو س) از حدیث ابومحذوره٠٣٧٩مسلم با رقم  -٢
)، و مسلم ٧/٦٥٧) فرستادن علی را روایت کرده و بخاری در (فتح) (٧/٦٦٣بخاری در (فتح) ک ( -٣

 اند. ) فرستادن معاذ را روایت کرده١٧٣٣با رقم (
 . ٥/١٠١کتاب: المیزان،  -٤
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داد، و  : (ھر کسی از راویان که متھم به دروغ بود سوگند میسعلی روایت پنجم:
الحفاظ آن را  ةنمود) ذھبی در تذکر او را تصدیق می سکرد علی اگر سوگند یاد می

  .١است »حسن«روایت نموده و گفته است: 
بیشتر از یک نفر از پیشوایان زیدیه مانند: ابو طالب و منصور بالله به آن استدلال 

اند و وجه استدلال: این است که سوگند دادن و تھمت نسبت به کسی است که  کرده
 انگار آن زمان باشد.  کسی باشد که از مسلمانان سھل مجھول الحال باشد، یا

خواست از ایمان و  ج : جریان آن کنیزک سیاه چوپان است، که پیامبرروایت ششم
گاه شود و به او فرمود: پروردگارت کیست؟ اشاره کرد: پروردگارم الله  اسلام وی آ

مود: او فر ÷است، سپس فرمود: من کی ھستم؟ گفت: پیامبر خدا ھستی، پیامبر
کننده  مؤمن است، و مؤمن مقبول درگاه حق است. و خداوند پیامبر را به تصدیق

 نماید: منان در این آیه توصیف میمؤ

 .]۶۱[التوبة:  ﴾وَُ�ؤْمِنُ للِمُْؤْمِنِ�َ ﴿
 .»کند و مؤمنان را تصدیق می«

را روایت  ٤از مالک آن ٣آمده است، و شافعی ٢و حدیث کنیزک در صحیح مسلم
 آن را ذکر کرده است.  ٥و (الخلاصة)کرده است، و ابن النحوی در کتاب (البدر المنیر) 

عقبه با  –که بر صحت آن اتفاق است  –: حدیث عقبه بن حارث است روایت ھفتم
ام یحیی دختر ابو اھاب ازدواج کرد، کنیزکی سیاه آمد و به آنان گفت: به ھر دو نفرتان 

گوید: این جریان را برای پیامبر بازگو کردم، و ایشان پشت به من  ه میام، عقب شیر داده
 ج کردند، و من پشیمان شدم و به او رو کردم و جریان را دوباره بازگو کردم، پیامبر

اید در حالی که آن زن گفته است به ھر دو نفر از شما  فرمود: چگونه با او ازدواج کرده
 است.  ١و مسلم، ٦شیر داده است ؟ این لفظ بخاری

١/١١ -١ . 
 .»السماء أين االله قالت في«) و در منابع لفظ آن این طور است ٥٣٧شماره ( -٢
 . ٧٥الرسالة، ص  -٣
 . ٧٧٧-٢/٧٧٦الموطأ  -٤
٢/٣١٦ -٥ . 
 . ٥/٣١٦فتح الباری،  -٦
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پنداشت که آن کنیزک  عقبه می« »:حسن صحیح«و در روایت ترمذی با اسناد 
و پیامبر عقبه را از آن نھی کرد، پس این دلالت بر معتبر بودن سخن  »گوید دروغ می

 . ٢کرد ، و اگر سخنش معتبر نبود عقبه را از آن نھی نمیکند  کنیزک و تکذیب عقبه می
د که ھمسرش را طلاق دھد، زیرا نکاح فسخ نشده بود، و او را دا و به او دستور نمی

کرد، چون جدائی انداختن بین  و طلاق مختار می در بین نگھداشتن [با وصف تنفر]
و احمد و  بزن و شوھر از کارھای بسیار بزرگ و خطرناک است. و ابن عباس

اند، و  دادهبه مقتضای آن حدیث (ھمراه با سوگند دادن زن) حکم و فتوی  ٣اسحاق
برخی از علماء بخاطر تعلق گرفتن آن به حقوقی که شرع شھادت را در آن معتبر 

 اند.  دانسته است به ظاھر حدیث عمل و حکم نکرده
اما پذیرش خبر نبوی در احکام از یک زن صحابی ھر چندھم شناخته شده نباشد 

 شود.  به دلیل این حدیث پذیرفته می
پذیرفت پیامبر به  آمد و اسلام را می می ج نزد پیامبر: شخص کافر به روایت ھشتم

فرمود: به نزد قومش برگردد و آنان را به اسلام فراخواند، و احکام اسلامی  او دستور می
یاد دھد، و این در تاریخ ثبت شده است، ولی ھا  آن یاد گرفته است به ج را که از پیامبر

 . ٤حضور ذھن را ندارم تا لفظ آن را نقل نمایم
و ھمانند آن زیاد است. و کسی که تاریخ زندگی پیامبر را مطالعه نماید آن را 
ملاحظه خواھد کرد، و در آن دلالت بر عدالت تازه مسلمان است، و گرنه واجب بود که 
پیامبر آن را برای او بیان نماید که برای مسلمانان درست نیست چیزی از او یاد گیرند 

زمایند، و در این روایت و روایت ھفتم اشاره به آثار بسیاری تا او را پس از اسلام بیا
 است و الله اعلم. 

، آمده است: صحیح آن است که تنھا بخاری آن را ٧/٢٩٩» تحفة الأشراف«چنانچه در کتاب  -١
 روایت نموده است. 

 است.  ٩/٥٦گویم: این یکی از روایات بخاری (الفتح)  ، می٣/٤٥٩الجامع،  -٢
شود که شھادتش قابل  از روایات امام احمد است. و روایت دیگری (ھنگامی پذیرفته می و این یکی -٣

 . ٩/٢٢٢قبول باشد. و روایت سوم: شھادت دو زن لازم است) المغنی، 
» صحیحین«و جریان اسلام ابوذر غفاری در » صحیح«چنانچه در قصه طفیل بن عمرو دوسی در  -٤

 آمده است.  –و غیره 

 

                                                                                                       



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٨٦

 : دلیل نظری

ھای ظاھری بر دینداری و امانت وی بصورت ظنی نه  عادل شخصی است که نشانه
گاھی از درون نیست، و این در صحابه ظاھر  یقینی دلالت می کند، چون راھی بر آ

اگر آنان در قله رفیع دینداری و عزت و شرف نبودند از گوید:  است، چنانچه منصور می
کردند، و از آئین نیاکان و پدران و نزدیکانشان به دینی (که بر  پیروی نمی ج پیامبر

آوردند، بخصوص آنان در زمانی  ی آنان سنگین و طاقت فرسا بود) روی نمیھا دل
مرگ را بر کوچکترین کردند، و  بودند که بر دین خویش بسیار متعصب و پافشاری می

دادند، و ھیچ چیزی مانند گمراه یا کافر  می شان ترجیح عاری به آئین یا نزدیکان
تر نبود، پس اگر آنان در اسلام آوردن و تصدیق پیامبر  دانستن پدرانشان نزد آنان ننگ

گردید، و راھی که برای  راستگو نبودند، درون و روح آنان در برابر اسلام تسلیم نمی
 پیمودند.  ترین راه بود را نمی سخت آنان

 :ششواهد و دلایلی بر تقوا و راستگوئی صحابه
از جمله دلایل: بیشتر مردم دوره جاھلیت که در امور دینی سھل انگار بودند 

گاه  کسانی بودند که در اقدام به گناھان کبیره بخصوص زنا جسارت می ورزیدند، و آ
ان آن عصر مرتکب گناه کبیره شدند، و طبق ھستیم که برخی از زنان و مردان مسلم

از مردم آن زمان بودند که در انجام گناه ھا  آن شود (بیشتر آنچه که برای ما آشکار می
داری بود، لیکن  باشند، و آن دلیل ضعف ایمان و امانت انگار بودند) می کبیره سھل

اند که  کرده بریم که کاری اندیشیم پی می میھا  آن ھنگامی که در زندگی و حال
(به جز کسانی که اھل ورع و خشیت و سنبل تقوا و نزدیکان و ھا  آن مسلمانان پس از

جان خود را در ھا  آن توانند آن را انجام بدھند، چون محبوبان پروردگار ھستند) نمی
کند مگر کسانی که به  راه رضایت پروردگار فدا کردند، و ھیچ کس چنین کاری نمی

ری در تقوا و یقین رسیده باشند، و این در سرگذشت آنان زیاد و مقام امامت و رھب
 مشھور است. 

آمد و عرض کرد:  ج الف: سرگذشت زنی که مرتکب زنا شد: زنی به خدمت پیامبر
کنم حد زنا را بر من اجرا  ام و خواھش می ای پیامبر خدا مرتکب گناه [زنا] شده

ن زن دوباره گفت: ای پیامبر خدا من به اندیشید، آ در آن باره می ج بفرمائی، پیامبر
زنا حامله ھستم، پیامبر دستور داد تا وضع زایمان بماند، ھنگامی که وضع حمل نمود، 
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ای است که بدنیا  بچه را با خود به نزد پیامبر آورد و گفت: ای پیامبر خدا این بچه
و تا انتھای دوران ا »تا اتمام دوران شیردھی به او شیر بده«ام، پیامبر فرمود:  آورده

ای نان را بدست بچه داد و با خود به نزد پیامبر  شیرخوارگی به او شیر داد، سپس پاره
خورد، پیامبر دستور داد او را سنگسار  آورد و گفت: ای پیامبر خدا نگاه کن بچه نان می

 . ٢. و ابن کثیر آن را در کتاب ارشاد نقل کرده است١کردند
و  ھا دلترین مرگ بر  چگونه تصمیم به سخت لبنگر! که این زن صحابیه

گیرد، و چگونه مدتی طولانی بر تصمیم خویش  ھا می ترین ھلاک برای جان دردناک
باشد، و اجبار و اکراھی بر وی نبوده است؟، و این کار نیز از زنانی که  پایبند می

چگونه  شزند، پس مردان صحابه موصوف به نقصان عقل و دین ھستند سر می
 اند؟!  دهبو

آمد و عرض  ج ب: سرگذشت مردی که دزدی کرده بود، مردی به خدمت پیامبر
دستور فرمود: دستش را قطع کردند، و  ج ام، پیامبر کرد: ای پیامبر خدا دزدی کرده

کردند، گفت: سپاس و ستایش پروردگاری که مرا از تو  ھنگامی که دستش را قطع می
 . ٣سطه آن وارد جھنم نگردیدرستگار کرد منظورش این بود که بوا

 . س) از حدیث: بریده بن حصیب١٦٩٥شماره حدیث (صحیح مسلم  -١
٢/٣٦٤ -٢ . 
اند  ، از طریق سعید بن ابی مریم تخریج کرده٢/٨٦، و طبرانی در کتاب الکبیر، ٢/٨٦٣ابن ماجه  -٣

که ابن لھیعه از یزید بن حبیب از عبدالرحمن بن ثعلبه انصاری از پدرش نقل کرده است: که 
آمد و گفت: ای پیامبر خدا من شتری از  ج دمت پیامبرعمرو بن حبیب بن عبد شمس به خ

فرستاد، آنان در جواب گفتند: ھا  آن ام، پیامبر شخصی را به نزد شتران فلان طائفه را دزدیده
گوید: وقتی که  ایم، پیامبر دستور فرمود دستش را قطع کردند، ثعلبه می شتری را گم کرده
أردت أن  كمن طهرني يالحمدالله الذ«گفت:  کردم، می کردند او را مشاھده می دستش را قطع می

 .»النار يجسد تدخلي
گوید: سند این حدیث بخاطر ضعف عبدالله بن لھیعه ضعیف  بوصیری در مصباح الزجاجه می

است. و دراین حدیث نیز: عبدالرحمن بن ثعلبه انصاری ھست، ذھبی در کتاب الکاشف درباره او 
 » مجھول«لتقریب گفته است: و حافظ در ا» یجھل«گفته است: 
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کند که دلالت  چکیده زیبا و قشنگی ذکر می ١»الاستیعاب«ابن عبدالبر در پاورقی 
زیادی را در این باره  ھای کند، [و حدیث بر فضل و برتری مسلمانان آن زمان می

 آورد]. می
ھر کسی که در غزوه بدر و حدیبیه حضور داشت وارد «از جمله آن: حدیث مشھور 

 و آن را از چند طریق روایت کرده است.  ،٢»شود نم نمیجھ
ھر کسی در صلح «و حدیث مشھوری از طریق ابو زبیر از جابر روایت شده است: که 

کند که  سپس روایت می ٣شود حدیبیه زیر درخت با پیامبر بیعت کرد وارد جھنم نمی
ھزار و پانصد نفر  اناھل بیعة الرضوحاضرین در حدیبیه ھزار و چھار صد نفر بودند، و 

بودند، و حاضرین در غزوه بدر سیصد و چند نفری بودند، سپس حدیث را ادامه 
گاه باشید در حالی که شما به ھفتاد امت متفرق می«دھد  می  بھترین و برترین ٤شوید آ
گاه است و ھا دلنزد خداوند شما (صحابه) ھستید، و (و خداوند به ھا  آن ی بندگان آ
  »و امثال آن..... ٥یافتھا  آن در میان ھا دلی صحابه پیامبر را بھترین ھا دل

 . ٦ج: سرگذشت کسی که در رمضان با ھمسرش مقاربت کرد
 . ٧د: سرگذشت ماعز

: سرگذشت مردی که گفت: نزد زنی رفتم و ھر کاری که مردان با زنان انجام  ھ
اکنون  که ھمھا  این و بسیاری ھمانند ١دھند با او انجام دادم لیکن با او زنا نکردم می

 حضور ذھن ندارم تا به آن اشاره نمایم. 

 ». الإصابة«، حاشیه ٥-١/٢ -١
 . س) از حدیث جابر٢٤٩٤مسلم شماره ( -٢
 و به روایت جابر. ل) از حدیث ام مبشر٢٤٩٦مسلم شماره ( -٣
از » ١/٥الاستیعاب «ابن عبدالبر » ١/٢٩الموضوعات «) و ابن جوزی از طریق او ٥/٣امام احمد ( -٤

 طریق بھز بن عبدالحکیم و این سند حسنی است. 
) ٤/٣٦٧) الاوسط (٨٥٨٢شماره ( »الکبیر«) طبرانی ٣٣) طیالسی (مسند ص ١/٣٧٩احمد ( -٥

 ). ٣/٧٨حاکم (
 . س) از حدیث ابو ھریره١١١١ه ()، مسلم شمار٤/١٩٣فتح الباری ( -٦
از حدیث بریده بن  )١٦٩٥، مسلم شماره (بعباس ) از حدیث ابن١٢/١٣٨الباری: ( فتح -٧

 . سحصیب
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منصفانه به من بگو: چه کسی در این دوره، و در گذشته از اھل دین شادان و 
کند، و مشتاق  رود، و در نزد حاکم و ولی امر اعتراف به گناه می می خندان رو به مرگ

کند، و زمینه حکم به  ه رضایت پروردگار فدا میدیدار پروردگار است، و جان را در را
 کند؟  قتلش را برای حاکمان و قاضیان ایجاد می

گاه می بخشد، و گرنه آیه  فزونی میکند، و بصیرت عاقل را  و این چیزھا غافل را آ
 قرآن:

خْرجَِتْ للِنَّاسِ ﴿
ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
 .]۱۱۰[آل عمران:  ﴾كُنتُْمْ خَْ�َ أ

 ».کند اید اکتفا و کفایت می که برای مردم پدیدار شدهشما بھترین امتی ھستید «
دھد که دوره اصحاب بھترین قرن  شھادت می ج و کافی است، و ھمراه با آن پیامبر

بوده است و اگر غیر اصحاب ھمانند کوه احد طلا انفاق و بخشش کند به اندازه یک 
درجات متعالی  و امثال آن از مناقب مبارک و«مشت و نصف آن از اصحاب من نیست 

کند آشکار شد،  و با این چکیده بیان قوت آنچه که معترض بر محدثین انکار می »ھا آن
و این نظر و دیدگاه عالمان برجسته و شایسته ملت اسلام، با دلایل قوی و محکم است. 

 الحمدلله 

 تعریف صحابه:  -مسأله دوم
صحابه کسی است که گویند:  فرموده: محدثین که می »ابوالقاسم یمنی«معترض 

گوید: این  داند، و می پیامبر را مشاھده کرده و به او ایمان آورده باشد را مردود می
شود، و  ھای صحاح باطل می سخن باطل است و با باطل بودن آن بسیاری از حدیث

که بر  »باطل«شود، و اسم  ور می معترض در این مسأله ناعادلانه به محدثین حمله
گذارد، و اختلاف در این  شود را بر آن می ه از مسائل ظنی اطلاق نمیھمانند این مسأل

) ١١٤بیھقی در (المدخل ص  س) از حدیث ابن مسعود٢٧٦٣) مسلم شماره (٢/١٢فتح الباری ( -١
) و ٢/١٨٧اند، و حافظ در الدرایة  از قول ابن مسعود. حاکم و ذھبی آن را صحیح دانسته

 اند. آن را حسن دانسته» ٣٦٧ص  »المقاصد الحسنة«السخاوی در 
) آن را ٤/١٦٥» (التاریخ«روایت شده است، و خطیب در  ساز حدیث أنس» موضوع«و به شیوه 

گوید:  ) آن را روایت کرده و می١/٢٨١» (العلل المتناھیة«، و إبن جوزی در تخریج کرده است
کرد، و این حدیث  گوید: او حدیث وضع می تنھا نخعی آن را نقل کرده است، احمد بن حنبل می

 تنھا از طریق ابن مسعود مشھور است.
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 ١»مختصر المنتھی«مسأله در علم اصول و علم حدیث مشھور است، و ابن حاجب در 
گردد که  گفته است: اختلاف لفظی است، چون مناقشه و کشمکش در آن به این بر می

 شود.  بر چه کسی اطلاق می »صحابی«این لفظ 
شود، و شایسته  مدرکی ظنی لغوی، یا عرفی است و گناھی بر آن وارد نمیو این 

 شود. یل در دو فصل حقیقت آشکار میاسم باطل نیست، و با دلا

 ». بیان المختصر«) با شرح اصفھانی ١/٧١٤( -١

 

                                           



 

 

 :فصل اول
  به صحبت اندک صحابه یا یهمعترض تسم تعجب یاندر ب

کند، و بیان آشکار  تعجب می »صحبه«از تسمیه  »معترض«در بیان آنچه است که 
کنیم،  ای تقدیم می بودن آن در قرآن و سنت و اجماع است، و بیش از ذکر آن مقدمه

رابطه باشد، چه ھا  آن شود که در بین در لغت بیشتر بر دو چیز اطلاق می »الصحبه«
ازی باشد، و با قرآن و فرموده پیامبر و اجماع آن را این رابطه زیاد یا کم یا حقیقی یا مج

 کنیم.  بیان می
 فرماید: : خداوند میالف: قرآن

 .]۳۴[الکهف:  ﴾لصَِاحِبهِِ وَهُوَ ُ�َاورُِهُ ﴿
 ».کرد به او گفت و در حالی که با دوستش صحبت می«
 و:

 .]۳۷[الکهف:  ﴾قَالَ َ�ُ صَاحِبُهُ وهَُوَ ُ�َاورُِهُ ﴿
 ».گفت دوستش به او گفت او سخن می در حالی با«

خداوند با وجود اینکه صحابه از نظر دینی با ھم یکی نبودند بخاطر یکدیگر خطاب 
آورد، و امت اسلامی بر  می »الصحبه«را به صورت ھا  آن قرار دادن و با ھم سخن گفتن

اعتبار اسم صحابی در اسلام اجماع دارند، و با نص قرآن خداوند کافر را به صحب 
آید که اسم صحابی اصطلاح عرفی باشد، و ھر  مسلم نام نھاده است، پس لازم می

 شود.  ای بر اصطلاح عرفی خویش در این باره است چنانچه بعداً ذکر می طائفه
 ماید:فر و خداوند می

احِبِ باِْ�َنبِْ ﴿  .]۳۶[النساء:  ﴾وَالصَّ
 ».دوست ھم نشین«

صاحب بالجنب عبارت از ھم سفر است، و بدون تردید کسی که ملازم دیگری است 
شود، و اگر انسان با شخصی ساعتی در روز ھم  .. در اطلاق این آیه داخل می.و غیره

شود، چون آن شخص صادق  وارد می »صاحب بالجنب«سفر باشد در حکم این آیه 
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است اگر بگوید: یک ساعت در روز با فلانی مصاحبت کردم، و اگر کسی چنین بگوید: 
 دانند.  کنند و سخنش را ناروا نمی اھل لغت او را انکار نمی

؛ در سنت دلایل زیادی بر آن ھست از جمله: در حدیث صحیح آمده که ب: سنت
، ملاحظه کن! ١ا مانند صواحب یوسف ھستیدفرمود: شم لبه عائشه ج پیامبر

چقدر از سیاق دور است آن زنان به صواحب یوسف نام گذاری شدند، پس با وجود این 
ایمان آورده است و به خدمت او شرفیاب  ج چگونه جایز نیست کسی که به پیامبر

شده است و سیمای مبارک او را مشاھده کرده است به صحابه او نامگذاری شود؟! و ھر 
کسی که قبول ندارد اسم صحابه بر یاران پیامبر اطلاق شود باید از پیامبر ھم که تمام 

 زنان را به صواحب یوسف نامگذاری کرد نپذیرد، و بروی إعتراض کند.
از جمله: حدیثی است که به عرض پیامبر رساندند تا اجازه دھد عبدالله بن ابی  و

بن سلول منافق را به قتل رسانند، پیامبر فرمود: من دوست ندارم مردم بگویند: 
رساند، و پیامبر عبدالله بن ابی را با وجود اینکه  اصحابش را به قتل می جمحمد

ھری به اصحاب نام نھاد، ھرچند ھم نفاق دانست که منافق است بخاطر اسلام ظا می
کند، و  را محو می »الصحبه«مقتضی عداوت و دشمنی است، و در حقیقت عرفی اسم 

نام برده شده است احتمالاً از لحاظ لغوی است، و در  »اصحاب«آنچه در حدیث به نام 
 ، و نمونه آن: آیه قرآن:٢ابتدای فصل ذکر گردید

 .]۳۴[الکهف:  ﴾ُ�َاورُِهُ  َ�قَالَ لصَِاحِبهِِ وهَُوَ ﴿
 ».کرد گفت و به دوست خود در حالی که با وی گفتگو می«

و در این آیه احتمال دیگری نیست و اما این حدیث احتمال دیگری ھم دارد و 
کند. و از جمله آنچه بر  ام، چون قرآن آن را تأیید می بخاطر این معنی آن را نیاورده

جمادات  کند: استعمال آن در عاقلان و دلالت می »الصحبه«وسعت فراوان در اسم 
 است، مانند فرموده قرآن:

جْنِ ﴿  .]۳۹[یوسف:  ﴾ياَ صَاحَِ�ِ السِّ

و در پاورقی (أ)  ب) از حدیث عائشه و ابو موسی٤٢٠شماره ( ) مسلم٦/٤٨١فتح الباری ( -١
تشبیه بلیغ است و شاید مراد از صواحب یوسف زنانی بودند » انکن صواحب یوسف«چنین آمده 

 شان را بریدند. و الله اعلم  که به ھنگام دیدن یوسف دستان
 ). ١١٥(ص /  -٢

 

                                           



 ١٩٣ ای صحابه به صحبت اندک فصل اول: در بیان تعجب معترض تسمیه

 ».ام ای دو رفیق زندانی«
 »دو کفش و بالشتی«و صاحب  ١»صاحب سواک«که به  سو مانند: ابن مسعود

 نامگذاری و ملقب شده بود. 
با مشرکان پیکار و جھاد کرد برخی از یاران پیامبر  ج زمانی که پیامبر ج: (اجماع)

گویند:  کشته شدند، و برخی از مشرکان نیز کشته شدند، تمام مردم بدون اختلاف می
پیامبر فلان تعداد و از مشرکان فلان تعداد کشته شدند، و ھمچنین سیره  »اصحاب«از 

ستند. و ھمچنین درباره نگاران، مورخان، راویان و خبر دھندگان نیز به این منوال ھ
 سمعاویه »اصحاب«فلان تعداد، و از  سعلی »اصحاب«گویند: از  جنگ صفین می

کسی است که به ھمراه او  سفلان تعداد کشته شدند، و منظورشان از اصحاب علی
، و این چیزی آشکار است، و ٢پیکار کرده است، گرچه یک روز یا یک ساعت باشد

ر کند، و این یکی از دلایل محدثین مبنی بر این که لفظ شایسته نیست کسی آن را انکا
 باشد. می حقیقت عرفی است »اصحاب«

شود که داخل  و از جمله آن اصحاب شافعی است، این لفظ بر کسی اطلاق می
مذھب شافعی گردد، گرچه پس از دخول به مذھب شافعی بلا فاصله بمیرد، و 

 مین طور است. ھمچنین اصحاب الظاھر، و اصحاب الرأی نیز ھ
قبل از «به صاحب شفاعت  ج نامگذاری پیامبر »صحابه«و از دلایل توسعه لفظ 

 باشد.  می »اینکه شفاعت نماید
نیز مدت طولانی در آن شرط نیست، بلکه گرچه تنھا یک  »عةصاحب الشفا«و این 

ھا دلیل بر  شود، و تمام این نمونه ساعت ھم باشد به صاحب شفاعت نامگذاری می
کمترین رابطه است. پس از آن! بدان لفظ  بر» الصحبة«اسم عت زیاد در اطلاق وس

و  س) از قول ابو درداء٧/١١٤ری (بود، فتح البا» صاحب السواک«ابن مسعود موصوف به  -١
) از ٢١٦٩است در حدیثی که مسلم آورده است، شماره (» صاحب السواد«ھمچنین موصوف به 

 . سحدیث ابن مسعود
یعنی » دال«و » س«به کسره » السواد«گوید:  ) می١٤/١٥٠» در شرح مسلم« /امام نووی

  ).٤٧٠-١/٤٦٩ »السیر«) و ٢/٣٦٩ »الاصابة«صاحب أسرار از، 
سلطان فلان تعدادی » اصحاب«گویند: از  بلکه گرچه او را نیز ندیده باشد، و یا در واقعه نباشد می -٢

کشته شدند، و سلطان اصلاً در پیکار نبوده و مقتول را ندیده است، سید امام محمد بن اسماعیل 
 . /الامیر
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لغوی ظنی است، و اختلاف در آن مانند اختلاف در شفق است، که  لفظی» الصحبة«
مشترک است، و امثال آن از الفاظ ھا  آن آیا شفق سرخی است یا سفیدی، یا در بین

. و منصور بالله ١به قیاس جایز استگویند: اثبات لغت  لغوی. برخی از عالمان می
آن را برگزیده است، و قطب الدین شیرازی  »صفوة الاختیار: «پیشوای زیدیه در کتابش

این مذھب قاضی، ابن سریج شافعی، بسیاری از فقیھان، «گوید:  می »شرح منتھی«در 
 . »باشد ھا می و عرب

ه شده نیست، پس و کسی که آنان را نکوھش و یا ناپسند دانسته باشد شناخت
گویند؟ و با  با وجود این ھمه شواھد لغوی این چنین می »الصحبة«مسأله چگونه در 

ھای  فرض اینکه بگوئیم شواھدی لغوی اصلاً نیست و تنھا خوانندگان را به نشانه
و دلیلی  نیست» الصحبة«اختلاف در آن   یح و قطعبدھیم، راھی برای تق قیاسی رجوع 

 ھای که بر آن مترتب است وجود ندارد. و حدیث برای باطل کردن آن

این قول از شافعی نقل شده است. و قول ابن سریج، و ابو اسحاق شیرازی، و فخر رازی، و بیشتر  -١
 ). ١/٢٢٣» (شرح الکواکب«)، ١/٥٠آمدی (» الأحکام«ھا است،  حنبلی

 

                                           



 

 

 :فصل دوم
 تحقیق در تعریف صحابی 

اند جایز  از لحاظ وضع لغوی آنچه که محدثین گفته »صحابی«قول برتر در معانی 
رود و بدون قرینه  ھنگامی که این لفظ بکار می«است، و اما از لحاظ عرف بکار رفته 

توقف  »متواتر لفظی و متواتر معنوی«قطع نھادن در آن بر نقل و روایت  »است
قول  کند، و این در ھر دو قول نیست و با نبودن آن، قطعیت غیر ممکن و می

 یابد.  گسترش می »الصحبة«
و راز این مسأله: چیزھای عرفی به حسب اختلاف اھل عرف از لحاظ زمانی و 

ھا و اھل فنی بر اصطلاحی ھستند، و  کند، چون گاھی طائفه مکانی و دینی تغییر می
ای: چیزی است که قصد  دیگران بر خلاف آن ھستند، پس مفھوم از اصطلاح ھر طائفه

 کنند.  آن می
اصطلاح نحویان: لفظ مفید است، و در اصطلاح مثال: لفظ (کلام) این لفظ در 

 متکلمان: لفظی است از دو یا چند حروف تشکیل شده باشد، و مانند آن نیز در لفظ
نزد محدثین آن است که  در» الصحبة«نیست، پس مفھوم از آن  ممتنع» الصحبة«

ود برند. و در نزد دیگران بالعکس است، و ھر کدام از اصطلاح خ اصطلاحاً بکار می
 کنند، و مانع و محدودیتی برای آن نیست. و الله اعلم. استفاده می

 آنچه که [معترض] ذکر کرده است شامل دو مسأله است.  ۀو بقی
جنگ و کشمکش کردند. و بصورت  سمسأله اول: درباره کسانی است که با علی

کند، و ما جواب آن را  مختصر ذکر کرده است، سپس دوباره با کمی تفصیل تکرار می
 آوریم.  در جای مناسب با تفصیل می

 مسأله دوم: قبول اعراب است، و دوباره آن را با تفصیل تکرار کرده است. 

 برخی اعتراضات معترض بر عدالت صحابه و پاسخ به آن
در اینجا سه چیز را بر نبودن عدالت صحابه ذکر نموده و به آن استناد  معترض

 کرده است و دوباره در جای دیگر نیاورده است. 
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گوید: لابد  می »معترض«ادرار کرد  ج : خبر اعرابی که در مسجد پیامبردلیل اول
 که او عادل بود.

 جواب: 

ادرار  ج بی در مسجد پیامبرداند که در زمان پیامبر اعرا از کجا می »معترض« الف:
 کرد؟
ثابت کردن این چیز بر صحت روایات حدیث استوار است، و او در آن شک دارد، و  

شود، و از عقل بدور  اگر روایات این حدیث در نزدش درست باشد شک او بر طرف می
است که سند این حدیث درست باشد و بقیه احادیث غلط باشد، و معلوم است که 

 یث مستلزم بطلان شک در محال بودن ھمه أحادیث است. صحت برخی حد
زیست عادل بود. مگر  : ما ذکر کردیم که ھر مسلمانی که در عصر پیامبر میب

دلیلی بر عادل نبودنش باشد، و دلایل آن را ذکر کردیم، و آن دیدگاه عالمان و 
و این  دانشمندان برجسته بود، و توضیح دادیم حتی بر آن ادعا اجماع شده است،

: چه چیزی کنم  اعرابی از جمله کسانی است که مشمول آیه بود، و از معترض سوال می
باعث شده تا بخصوص او را ذکر نماید؟ چون طرف خصم معتقد به عدالتش است، و 

 خواستار رفع مانع از آن است. 
اگر معترض بگوید: ادرار او در مسجد مانع عدالت است، زیرا ادرار در مسجد حرام 

گاھی اعرابی  است، جواب می دھیم: تھمت به آن صحیح نیست، چون دلیلی بر علم و آ
از حرمت ادرار در مسجد وجود ندارد، و پیامبر صحابه را از اذیت و مزاحمت وی منع 

پیامبر دلالت بر این  ۀاین فرمود »آورید می برخی از شما انزجار به وجود«کرد و فرمود: 
ادبی و مخالفت با  ست، چون اگر کار او بیا دارد که اعرابی از حرمت ادرار خبر نداشته

اسلام بود شایسته این لطف بزرگ از طرف پیامبر نبود، و چنانچه پیامبر شخصی را که 
) ١زد سرزنش کرد، و فرمود: (آن را پیدا نکنید اش در مسجد فریاد می به دنبال گمشده

تر علیه  کرد، و این حدیث را بخاطر استدلال محکم این اعرابی را نیز سرزنش می
مخالف ذکر کردیم، و گرنه اصل در آن: جھل اعرابی به تحریم بود و تمسک به اصل 

 کافی است. 

 . س) از حدیث بریده بن حصیب٥٦٩مسلم، شماره ( -١

 

                                           



 ١٩٧  تحقیق در تعریف صحابیفصل دوم: 

شرمی است  اگر معترض بگوید: ادرار در مسجد از جھت اینکه نشانه فرومایگی و بی
کند، چون ادرار در حضور مردم [ھمانند غذا  می دلالت بر غیر عادل بودن شخص

 بر غیر عادل بودن دلالت دارد.  خوردن در حضور مردم]
شرمی  پندارد، چون چیزی که بر فرومایگی و بی جواب: آن طور نیست که او می

ھا  کند، و عرب کند به حسب عرف شھر و مملکت و زمان آن شخص فرق می دلالت می
ھای محترم  دانستند، و آدم ا اغلب در بادیه نشینی ناپسند نمیدر آن دوره و این کار ر

) انجام بدھند، در عدالت ھیچ ای چیزی از مباحات دوران دیگر (در شھری و یا دوره
کند، چون گاھی پیامبر بدون عبا و  کسی از اھل آن مملکت و دوره خللی ایجاد نمی

ه شھر از بیماران عیادت رفت، و در دورترین نقط کفش و عمامه در مدینه راه می
 . ١کرد می

ی با شرم و حیا در این دوره اخیر در برخی شھرھا مانند این کار ھا انسانو برخی از 
دھند و بخاطر عرف حاکم بر آن شھرھا فقیھان آن دیار: انجام دھنده چنین  انجام نمی

پیامبر با اند، و این بخاطر عرف بوده است، و گرنه چه کسی از  کارھای را مذمت کرده
تر بوده است، و بخاطر شرم  از عروس در پرده حرم با شرم ج تر بوده است؟ پیامبر شرم

شد، و لیکن آنچه که انجام داد از جمله عادات آن  زیاد در صورت ھیچ کس خیره نمی
آید، تا جای که فقیری که عادت به  زمان بود، و حیاء از مخالفت عادت بوجود می

د اگر یک بار لباس بزرگان بپوشد و در خیابان گردش کند، به پوشیدن لباس کھنه دار
شود، چون فوراً ترک عادت کرده است، و فضیلتی  شرم محسوب می دیوانه و بی

منظورش نبوده است، و در روایت آمده است روزی پیامبر در حالی که در خیابان راه 
 . ٢جوید رفت تکه گوشتی برداشت و در دھان گذاشت و می می

، و در ٣.. ابو داود معنای آن را ذکر کرده است.رفت و بین پیروانش راه می و در
و چه بسا برخی اھل شرم و حیا در  ١کرد ھا زنی را پشت خود سوار می برخی از غزوه

 بعضی دوران و زمان بخاطر اختلاف عرف از این کار پرھیز کنند. 

 ). ٤٣جوامع السیر ص / «ابن حزم  -١
 . س) از حدیث ابو سعید خدری٢٣٢٠شماره ( )، مسلم٦/٦٥٤فتح الباری ( -٢
) کتاب البیوع، که در ٣/٦٢٧نماید ( شاید مؤلف به آنچه که ابو داود روایت کرده است اشاره می -٣

غذا آورده شد دست را بسوی غذا دراز کرد، سپس مردم نیز دست را دراز کردند «ضمن آن آمده 
 جوید.  ای را در دھان می و غذا را میل کردند، و پدران ما پیامبر را نگاه کردند لقمه

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ١٩٨

در آن زمان مردم از این است که ثابت شود  ÷و مقصود از استدلال به افعال وی
کردند، و به معنای این نیست که او کاری را انجام داده است  فعل وی شرم و حیا نمی
اند، در این فکر کن و در آن اشتباه مکن، چون اشتباه در آن  مردم از آن پرھیز کرده

 خیلی بزرگ است.
شود از مواردی است که  می »جرح«: اگر فرض کنیم که با این کار وجه سوم

کند، و یا کسی  می »جرح«احتمال بررسی و نظر و اختلاف دارد، و بر کسی که به آن 
 کند عار و سرزنش نیست.  که جرح نمی

خواھیم  شده است از معترض می »جرح«وجه چھارم: با فرض اینکه بپذیریم که او 
 اند؟  روایت کردهکه برای ما توضیح دھد آیا صاحبان صحاح از این اعرابی 

اند، و  و توضیح دھد چند تا حدیث بخصوص احادیث احکام که از او روایت کرده
 شناخت چنین چیزی ضروری است. 

شده است، پس به  »جرح«اند و او  وجه پنجم: و اگر بپذیریم آنان از وی روایت کرده
آن کنید که شناخت سنن غیر ممکن است و علمی به  چه دلیل به آن استناد می

شود؟ و این مانع شناخت حدیث صحیح نیست، بلکه ھر چه حدیث مجروح  حاصل نمی
شود، و ھر چه کم شود حفظ و ضبط آن آسانتر  زیاد شود حدیث صحیح کم می

 شود، و سخن از اصل آن مشکل یا غیر ممکن است.  می
گوید: لازم است حدیث و فد بنی تمیم  : (و فد بنی تمیم) معترض میدلیل دوم

 فرماید: ر حالی است که خداوند میرفته شود، و این دپذی

ْ�َ�هُُمْ َ� َ�عْقِلُونَ ﴿
َ
ِينَ ُ�نَادُونكََ مِنْ وَرَاءِ اْ�ُجُرَاتِ أ  .]۴[الحجرات:  ﴾٤إنَِّ ا�َّ

 ».فھمند شان نمی زنند اغلب ھا فریاد می بیگمان کسانی که تو را از بیرون اطاق«
 پاسخ:

آیه درباره بنی تمیم نازل شده است؟ و پس از اسلام از کجا معلوم است که این  -۱
گوئید: راه  آوردن آنان نازل شده است؟ و چنانچه درباره بقیه احادیث می
 شناخت صحت آن در امکان یا عدم امکان جای تردید و شک است.

 گویم: در این حدیث شاھدی بر مقصود مؤلف نیست. و الله اعلم  می
معرفه اسامی ارادف «) و ابن منده در ٢٢٠-١/٢١٩» (السنن«زنی از بنی غفار است. ابو داود در  -١

 اند.  ) آن را روایت کرده٨٢-٨٠(ص / » النبی

 

                                                                                                       



 ١٩٩  تحقیق در تعریف صحابیفصل دوم: 

از کجا معلوم است که صدا کردن آنان از پشت پرده پس از اسلام آوردن بوده  -۲
وم است پیش از اسلام نباشد، و در این صورت بر کاری که است؟ و از کجا معل

کنید، و پس از اسلام شایسته  اند آنان را نکوھش می قبل از اسلام انجام داده
 این نکوھش نیستند. 

کند، پس درباره چیزی که  چون اسلام کفر و گناھان کبیره پیشین را پاک می
ید؟ و نزول آیه پس از اسلام آوردن پندار معلوم نیست از این مورد باشد یا نه چه می

 رش توبه از آدم این آیه نازل شد:آنان مانع در این نیست، چنانچه پس از پذی

 .]۱۲۱[طه:  ﴾١٢١وعَََ� آدَمُ رَ�َّهُ َ�غَوَى﴿
 ».بدین نحو آدم از فرمان پروردگارش سرپیچی کرد و گمراه شد«
 فرموده خداوند: -۳

ْ�َ�هُُمْ َ� َ�عْقِلُونَ ﴿
َ
 .]۴لحجرات: [ا ﴾٤أ
 .»بیشتر آنان عقل و خرد ندارند«

 ظاھرش با دو دلیل منظور نیست: 
 : آنان مکلف بودند، و شرط تکلیف عقل است. دلیل اول
ی ھا انسانکند  عقلی سرزنش نمی : خداوند چنانچه حیوانات را بخاطر بیدلیل دوم

بروی  گناھی عقلی کند، چون کسی که عقل ندارد، در بی عقل را نیز سرزنش نمی بی
 فرماید: نیست، و خداوند می

ْ�عَامِ ﴿
َ
 .]۴۴[الفرقان:  ﴾إنِْ هُمْ إِ�َّ َ�ْ�

 ».ایشان ھمچون چھار پایانند«
ورزند، و چھارپایان  کند که از تفکر در آیات غفلت می این آیه نکوھش کسانی را می

 کند.  را نکوھش نمی
ر مخالفت، و فھم نکردن ھنگامی این ثابت شد، مقصود از آیه: نکوھش آنان ب

چیزھای پسندیده و آداب اھل شرم و انسانی است، و این جرح و سرزنش در چیزی 
خوی و ملایمت اخلاق و زیرکی در کار شروط روایت نیست، زیرا  نیست، چون نرم

مبنای روایت بر ظن صدق است، و آن اعراب بخصوص در عصر پیامبر از ھر کسی به 
دورتر بودند. و لازم است که  »یت احادیث از پیامبربخصوص در روا«دروغ و ظن 
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توضیح داده شود: دروغ بستن بر خدا و پیامبر دورترین گناھی است که مسلمانان 
 افتند.  در دام آن نمی »ھای دروغگوی دشمن خدا بجز دجال«اغلب 

ھای از خدا و یا پیامبر بخاطر مؤدب کردن  : صدور چنین سرزنشوجه چھارم
کند،  ھوشیار کردن غافلان بر فسق و خروج او از ولایت پروردگار دلالت نمیھا و  نادان

ھای قرآنی بعنوان سرزنش برخی از صالحان، و یا تنبیه کردن  چون برخی از آیه
 فرماید: باره مھاجرین و انصار میتعدادی از انبیاء و مرسلین نازل شده است، خداوند در

ِ سَبَقَ ﴿ خَذُْ�مْ عَذَابٌ عَظِيمٌ  لوََْ� كتَِابٌ مِنَ ا�َّ
َ
ُ�مْ �يِمَا أ  .]۶۸[الأنفال:  ﴾٦٨لمََسَّ

اید به شما  اگر حکم سابق خدا نبود عذاب بزرگی در مقابل چیزی که انجام داده«
 ».رسید می

و خداوند در سوره ممتحنه آیاتی را درباره حاطب بن ابی بلتعه نازل کرده است، و 
گیرد و ھشدار  کنند بسیار سخت می دوستی می بر کسانی که با دشمنان خدا یاری و

رساند، چون پیامبر عذر او را پذیرفت، و عمر را  دھد، و این آیه آسیبی به حاطب نمی می
دانید خداوند از  ای عمر شما نمی«از آزار رساندن به او منع کرد و به او فرمود: 

گاھی به مجاھدین در بدر فرموده است: ھر چه را  روی  خواھید انجام  که میاطلاع و آ
  .١»ام دھید من گناھان شما را آمرزیده

  .٢»شود حاتم وارد بھشت می«فرماید:  می ج پیامبر
و نسبت به کسانی که در نزد پیامبر صدا را بلند کردند تھدید نازل شد، برخی از 

خیلی ترسیدند، و این  ٣[بخصوص کسانی که صدای بلند داشتند] صحابه از این تھدید
 تھدید عیب و نقص در آنان نیست. 

و این آیه را در  ج خداوند سوره عبس را درباره بھترین مخلوقش حضرت محمد
 نازل کرد: ÷حضرت آدممورد اولین پیامبرش 

 .]۱۲۱[طه:  ﴾١٢١وعَََ� آدَمُ رَ�َّهُ َ�غَوَى﴿
 ».شدبدین نحو آدم از فرمان پروردگارش سرپیچی کرد و گمراه «

 . س) از حدیث علی٢٤٩٤)، مسلم شماره (٦/١٦٦فتح الباری ( -١
 ) از حدیث جابر. ٢٤٩٥ه (مسلم شمار -٢
 ). و ابوبکر و عمر نیز ترسیدند فتح الباری. ٨/٤٥٤او ثابت به قیس بن شماس است، فتح الباری ( -٣

 

                                           



 ٢٠١  تحقیق در تعریف صحابیفصل دوم: 

تو مردی ھستی که عرق و ریشه جاھلیت در «و پیامبر خطاب به ابوذر فرمود: 
 در حالی که درباره از او روایت ١چون به زنی دشنام داده بود »باشید می درون شما
تر از ابوذر سایبان نکرده است، و ھیچ گاه  ھیچ گاه آسمان بر کسی صادق«شده که: 

  .٢»ده استتر از ابوذر به خود ندی زمین صادق
 سدر رابطه با نکاح موقت به نزد علی بروایت است ھنگامی که ابن عباس

. و این کلام اصلاً بر نقص ٣به او گفت: (تو مردی سرگردان ھستی) سرفت، علی
 کند، ھمچنین آیه مذکور نیز این طور است.  دلالت نمی

شود، و در  ای از مسلمانان می : این کار مؤدی به نقص و نکوھش طائفهوجه پنجم
نزد ھیچ دانا و عالمی چنین چیزی درست نیست، چون غالباً عادت از چنین چیزی 

 کند، و از اول اسلام تا کنون رخ نداده است.  ممانعت می
مانع از پذیرش و قبول روایت است، و لازمه  »جرح«: ما ثابت کردیم که وجه ششم

 د، و کنار گذاشتن حدیثخودداری شوھا  آن آن کار، این است که از پذیرش حدیث
آسان است و مشکل و غیر ممکن نیست، پس اگر ما حدیث وفد بنی تمیم را کنار ھا  آن

کند که شناخت حدیث مشکل و غیر  گذاشته باشیم چگونه معترض با آن استدلال می
 ممکن است؟! 
دانم چرا معترض آنان را ذکر کرده است، درست  : (وفد عبد قیس)، نمیحجت سوم

 اند ولی برخی از آنان پس از اسلام آوردن مرتد شدند.  است که آنان عرب بوده
پاسخ: الف) اسلام آوردن وفد عبد قیس مادامی که بر اسلام باقی مانده باشند 

وقتی که مرتد شدند مقتضی مقتضی پذیرفتن احادیث آنان است، و مرتد شدن آنان از 
مردود دانستن احادیث آنان است، و از لحاظ عقل و شرع مانعی در تعبدی بودن آن 

 ). ١٦٦١مسلم شماره ( –) از حدیث ابوذر ١/١٠٦فتح الباری ( -١
 ب) و غیره، از حدیث عبدالله بن عمر٣/٣٤٢)، حاکم (١/٥٥)، ابن ماجه (٥/٦٢٨ترمذی ( -٢

گوید: حدیث حسن است، لیکن در سلسله آن عثمان بن عمیر ابو یقظان کوفی وجود  ذی میترم
 دارد، او ضعیف و مدلس است، و به تشیع متھم است. 

 ). ٣/٣٤٢( /)، حاکم٤/٢٢٨) ابن سعد (٥/١٩٧این حدیث شاھدی از ابو درداء داود احمد (
 گوید: (از این وجه حسن غریب است).  ترمذی می
 ید: (این حدیث بر شرط مسلم صحیح است و ذھبی موافق آن بوده است. گو حاکم می

 . س) از حدیث علی٦/١٢٥( /نسائی -٣
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پذیرفت بدنبال  نیست، بلکه چنانچه قبلاً توضیح دادیم پیامبر ھر کسی که اسلام را می
 و چه غیره عام است.  »وفد عبد قیس«پذیرفت و این دلیل چه برای  آن او را می

آورد تا مورد  پذیرد، چون کسی که اسلام می نکه معترض آنان را نمییا ای ب:
اند؟ در  امتحان و آزمایش قرار گیرد اسلامش مقبول نیست، یا بخاطر اینکه مرتد شده

کند در حالی که  صورت اول چرا آنان را ذکر کرده است؟ و چرا این مذھب را انکار می
یل منقول و معقول ثابت شده است؟ توضیح دادیم این نظریه جمھور است، و با دلا

خلاصه کلام: معترض موافقت جمھور علمای اسلام را ترجیح نداده است، لیکن 
 تواند آنان را نیز انکار نماید.  نمی

و اگر موافقت کند که پذیرفتن اسلام مسلمانان آن دوره پیش از امتحان صحیح 
خواھد  مسلمانی را نپذیرد که می تواند تواند آنان را مردود بداند، و تنھا می است نمی

 پس از اسلامش مرتد شود، و این نیز بخاطر دو چیز صحیح نیست. 
خواھد مرتد شود از قبیل علم غیبی است که به  : خبر داشتن از اینکه کسی میالف

با شھادت دو مرد حکم و قضاوت کرد، سپس معلوم  سخداوند اختصاص دارد، علی
 پس ھیچ کس از آن خبر ندارد.  اند، شد که شھادت دروغ داده

اگر انسان عادل پس از عدالت فاسق شود این فسق در شھادت و روایتی که  ب:
کند، و ثابت شده است که مسلمانان  پیش از فسق داشته است خلل و نقصی ایجاد نمی

اند، پس اگر بعد از عدالت کفر ورزیده باشند  آن دوره بدنبال اسلام آوردن عادل بوده
کند، و ھیچ کسی نگفته است: پیش از آنکه  در زمان قبل از آن نقص ایجاد نمی آن کفر

 کند.  راوی کفر ورزد کفر در او نقص و خلل ایجاد می
اند، پس دشوار بودن و یا  شده »جرح«ثابت کردیم که وفد عبد قیس نادان و یا  ج:

، و احادیث غیر ممکن بودن شناخت حدیث بخاطر وفد عبد قیس چه ربطی با ھم دارند
ھای  ی حدیث فقه و تفسیر متداول است، و احادیث عربھا کتابھای بزرگوار در  صحابه

فرومایه جز تعدادی اندک غیر معروف است، و با فرض کثرت و فراوانی رھا کردن آن 
سبب دشواری و یا غیر ممکن بودن شناخت حدیث نیست، بلکه این کار از اسباب 

اد در سھولت مانند ترک تعدادی کم است، و تنھا حفظ سھولت است، و ترک تعدادی زی
ھای  زیاد و کم در آن تفاوت دارد، و شناختن احادیث صحابه بزرگوار از احادیث عرب

 جاھل و فرومایه ممکن است و اصلاً دشوار نیست. 

 



 ٢٠٣  تحقیق در تعریف صحابیفصل دوم: 

اند، و  ی زیادی درباره شناخت صحابه پیامبر تألیف کردهھا کتابعلمای اھل سنت 
ه عدالت مشھور ھستند، و یا کسانی که مشھور نیستند، و کسی که از ھای که ب صحابه
روایت کرده است، و یا کسی که روایت نکرده است، و کسی که مدتی طولانی  ج پیامبر

ھای پیشگام از  اند، بلکه حتی صحابه یا کوتاه در خدمت پیامبر بوده است توضیح داده
اند، و  ، و حافظ، و پارسا را تعیین کردهغیر پیشگام، و افضل از مفضول، و بھترین قاضی

اند، و ھیچ  پس از آن صفحه اسناد را جھت نقد و بررسی در انظار منتقدین قرار داده
برای کسانی که «چیزی از اقوالی که درباره محدثین و علل آن گفته شده است: 

 اند.  . پنھان نکرده»ترجیح را در تقلید و اجتھاد دوست دارند
ھای گمراه و نادان در  میزش احادیث صحابه بزرگوار با احادیث عربو اختلاط و آ
 »مرسل«آید که آنان احادیث را به پیامبر نسبت ندھند، و به صورت  صورتی لازم می

نمایند و به پیامبر متصل ننمایند، و اگر این طور نباشد  »مقطوع«بیاورند، و یا آن را 
 دشواری شناخت در کجاست؟ 

ای در این کار ھست که اضطراب و تشویش را در طالبان حدیث ایجاد  و چه فائده
 اند؟!  کند که وفد عبد قیس مرتد شده می

شوند و علم و  و اگر وفد عبد قیس گمراه شده است چه شده؟! آیا احادیث باطل می
امبر آید احادیثی که صحابه بزرگوار از پی شوند، و از این کار لازم می دانش تباه می

 ارزش و استدلال غلط چه معنای دارد؟!  اند نادرست باشد، این سخن بی روایت کرده

 نقل نام اکثر راویان صحابه 
کنم تا معلوم شود که مدار فقه بر آن احادیث  نام بیشتر راویان صحابه را ذکر می

 ھای نادان با فرض وقوع آن است، و علم و دانش بر آن بنا شده است، و احادیث عرب
ھای  بسیار ناچیز ھستند، و باید دانسته شود که ھیچ حکم شرعی بر احادیث عرب

نادان بنا نشده است، و اگر گاھی چنین رخ داده باشد از علمایی بوده است که آن را 
جایز دانسته و ضرورتی به آن نبوده است، و اگر آن علما چنین کاری نکنند قرآن و 

کند، و نیازی به آن احادیث نخواھند  یت میسنت و اجماع و قیاس برای آنان کفا
خواھید صداقت این کلام برای شما معلوم گردد، مسائلی را که فقھاء  داشت، و اگر می

بدون استناد به قرآن و بقیه «ھای نادان  و محدثین جھت اثبات آن به احادیث عرب
 ست که روشناستدلال کرده باشند به ما نشان بده، ودر صورت عدم این مسائل ا »ادله
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شود بیشتر راویان صحابه مشھور بوده اند،. پس این شبھه ضعیف را از خود دور  می
گرداند، و بر علیه کسانی که  کن، و یا جزو عالمانی باش که آثار صحابه را زنده می

دھم با  خواھند دین خدا را خاموش کنند مبارزه کن، و یا تو را به خداوند سوگند می می
رسوم و چھره آنان ما را خوشحال کن، چون حدیث پیامبر رکن  پاک نگاه داشتن

ھا به آن  است، و نادانی برخی از عرب »مطھر و محفوظ تا روز قیامت«شریعت اسلام 
کند  رساند، و بجای حدیث آنان احادیث صحابه بزرگوار ما را کفایت می آسیبی نمی

 ر بیتی جمع کرده است: و عشره مبشره، که شاعر آنان را د شمانند: خلفای راشدین
 ترجمه شعر: مصطفی بھترین یاران را داشت و فرموده است 

  گرداندتر  آنان در بھشت جاویدان ھستند و خداوند منزلت آنان را عالی
 ھا: طلحه، و عبدالرحمن بن عوف، و زبیر،  و آن

 و ابو عبیده و سعد و سعید و خلفای راشدین ھستند 
 ش»سرور زنان«و مادرشان فاطمه  »جوانان بھشت سرور«و مانند: حسن و حسین 

و بسیاری دیگر که این کتاب گنجایش آن را ندارد، و از بزرگان مھاجر و انصار مانند: 
 ج عمار به یاسر، و سلمان فارسی و ذی الشھادتین: خزیمه بن ثابت، و خادم پیامبر

فی  الأمة، مفقهحبر و ابن عباس ملقب به  لانس بن مالک و ام المؤمنین عائشه
الدین، معلم تأویل و پدرش عباس، و برادرش فضل، و جابر بن عبدالله، و ابو سعید 

عبدالله بن مسعود، و عبدالله بن عمر بن خطاب، و براء بن  ١خدری، و صاحب السواک
اش فرمود: آسمان ھیچ  عازب، و ام سلمه ام المؤمنین، و ابوذر غفاری که پیامبر درباره

. و عبدالله بن عمرو کسی که پیامبر ٢نی راستگوتر از ابوذر سایه نکرده استگاه بر انسا
به او اجازه داد تا احادیث شریفش را کتابت نماید، و احادیثی نوشت و جز وی کسی آن 

و احادیثی زیبا نوشت، و ابو امامه باھلی، و حذیفه بن یمان، و حافظ کبیر:  ٣را ننوشت

 ). ١١٧و السواد بحث این گذشت (ص  -١
 ). ١٢٨قبلاً ذکر شد (ص /  -٢
) ١/٧١)، ابن عبدالبر (جامع بیان العلم و فضله) (٧٧) خطیب (تقیید العلم) (ص / ٢/٢٠٧احمد ( -٣

گوید: (عرض کردم: ای پیامبر خدا آیا آنچه  مرو بن شعیب از پدرش از پدر بزرگش میاز طریق ع
کنم بنویسم؟ فرمود: آری، گفتم: در رضایت و خشم؟ فرمود: آری، چون  که از شما استماع می

) ابو داود ٢/١٩٢لازم نیست در این باره جز حق گویم) و این سندش راست است، احمد (
 اند.  و غیره آن را روایت کرده )١/١٢٥)، دارمی (٤/٦٠(

 

                                           



 ٢٠٥  تحقیق در تعریف صحابیفصل دوم: 

 ج صاری، و جابر بن سمره انصاری، و ابوبکر خادم پیامبرو ابو ایوب ان ھریرة دوسیابو 
و ابو مسعود انصاری بدری و عبدالله بن ابی اوفی، و  ج و اسامه بن زید خادم پیامبر

زید بن ثابت، و زید بن خالد، و اسماء بنت یزید بن سکّن، و کعب بن مالک، و رافع بن 
ید بن ارقم، و ابو رافع خادم خدیج، و سلمه بن اکوع، و میمونه ام المؤمنین، و ز

و عوف بن مالک، و عدی بن حاتم، و ام حبیبه ام المؤمنین، و حفصه ام  جپیامبر
المؤمنین، و اسماء بنت عمیس، و جبیر بن مطعم، و اسماء بنت ابی بکر صدیق (ذات 
النطاقین) و واثله بن اسقع، و عقبه عامر جھنی، و شدّاد بن اوس انصاری، و عبدالله بن 

زید، و مقداد بن معدی کرب، و کعب بن عجره، و ام ھانی بنت ابی طالب، و ابو برزه، و ی
ابو جحیفه، و بلال مؤذن، و جندب بن عبدالله بن سفیان و عبدالله بن مغفل ، و خباب 
بن ارت، و معاذ بن انس و صھیب. و ام فضل بنت حارث، و عثمان بن ابی العاص ثقفی، 

بن عبیده، و ابو اسید ساعدی، و عبدالله بن مالک بن بحینه، و و یعلی بن امیه، و عقبه 
ابو مالک اشعری، و ابو حمید ساعدی، و یعلی بن مره، و عبدالله بن جعفر، و ابو طلحه 
انصاری، و عبدالله بن سلام، و سھل بن ابی حثمه، و ابو الملیح ھذلی، و ابو واقد لیثی، 

اوس بن اوس، و ام قیس بنت محصن، و عامر  و رفاعه بن رافع، و عبدالله بن انیس، و
بن ربیعه، و قره، و سائب، و سعد بن عباده، و ربیع بنت معوذ، و ابو برده، و ابو شریح، و 
عبدالله بن جراد، و مسور بن مخرمه، و صفوان بن عسال، و سراقه بن مالک، و سبره 

و اسید بن حضیر و بن معبد جھنی، و تمیم الداری، و عمرو بن حریث بن خوله ازدی، 
نواس بن سمعان کلابی، و عبدالله بن سرجس، و عبدالله بن حارث بن جزء، و صعب 
بن جثامه، و قیس بن سعد بن عباده، و محمد بن مسلمه، و مالک بن حویرث الیثی، و 
ابو لبابه بن عبدالمنذر، و سلیمان بن صرد، و خوله بنت حکیم، و عبدالرحمن بن شبل، 

، و طلق بن علی، و عبدالرحمن بن سمره، و حکم بن عمیر، و سفینه و ثابت بن ضحاک
و کعب بن مره، و ابو محذوره، و عروه بن مضرس، و مجمع بن  ج خدمتگذار پیامبر

جاریه، و مقداد و معاویه بن عبدالله و سھل بن حنیف، و حکیم بن حزام، و أبو ثعلبه 
یس، و عبدالله بن زبیر، و وابصه خشنی، و أم عطیه، و معقل بن یسار، و فاطمه بنت ق

بن معبد اسدی، و ابو یسر، و ابو لیلی انصاری، و معاویه بن حکم، و حذیفه بن اسید 

از طریق یحیی القطان، از عبدالله بن اخنس، از ولید بن عبدالله بن ابی مغیث، از یوسف بن 
 ماھک از عبدالله بن عمرو و غیره و این سند صحیحی است. 
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غفاری، و سلمان بن عامر، و عروه بارقی، و ابو بصره غفاری، و عبدالرحمن بن ابزی، و 
زبیر  عمرو بن سلمه، و سبیعه اسلمیه، و زینب بنت جحش ام المؤمنین، و ضباعه بنت

بن عبدالمطلب، و بسره بنت صفوان، و صفیه ام المؤمنین، و ام ھاشم بنت حارثه 
 .شانصاری، و ام کلثوم و ام کرز، و ام سلیم بنت ملحان، و ام معقل اسدیه

بریم چون بحث بسیار طولانی و به  و اما کسانی که ضعیف ھستند نامی از آنان نمی
گاه باشید: کشد. و اگر دوست دارید در ای درازا می  ن زمینه آ

ی شناخت اصحاب مراجعه ھا کتابابن عبدالبر، و غیره از  »الاستیعاب«به کتاب 
است چنانچه مصنف: ابن  »علم الحدیث«ھای  کن، و شناخت صحابه یکی از شاخه

داند که در این زمینه تألیف  .. را از کسانی می.، و٢، و زین الدین عراقی١الصلاح
 اند. کرده

 ) ٤٨٥علوم الحدیث (ص/ -١
 ). ٣٤٢) و شرح الألفیة (ص / ٢٥١التقیید و الإیضاح (ص /  -٢

 

                                           



 

 

 تألیفاتی درباره صحابه 

 اند مانند:  ی زیادی درباره شناخت صحابه نوشتهھا کتابعلماء 
 : تألیف ابن حبان، در چند جلد اختصار شده است. ١بةالصحا -۱
موسی مدینی تعلیق : تألیف ابن منده، کتاب نفیسی است، و ابو ٢بةالصحا فةمعر -۲

 . ٣مفصلی بر آن دارد
 : تألیف ابو نعیم اصفھانی، کتاب بسیار با ارزشی است. ٤بةالصحا -۳
 : تألیف عسکری. ٥بةالصحا فةمعر -۴

: تألیف ابو الحسن علی بن محمد بن اثیر جزری، ٦معرفة الصحابة في أسد الغابة -۵
بن منده و ترین کتاب در این زمینه است، و در بین کتاب ا این کتاب جامع

 تعلیق ابو موسی، و کتاب ابو نعیم، و الاستیعاب و غیره جمع آوری کرده است. 

ای از آن در کتابخانه عارف  ) کتاب ابن حبان را نام برده است، و نسخه١/٣» (الإصابة«در  حافظ -١
) موجود ١١٠١) و نسخه دیگری در کتابخانه دانشگاه ترکیه رقم (٣٩٠حکمت در مجموعه رقم (

) اسماء صحابه را ذکر ١٦٠٩» (الثقات«است و چاپ گردیده است. و ابن حبان در ابتدای کتابش 
) و الامام ابن حبان ١/٧٠و نگاه کنید به مقدمه تحقیق (معرفة الصحابة) تألیف ابو نعیم ( کند. می

 ) تألیف عداب الحمش. ٤٣١و (دراسة آثار العلمیة) (ص 
ی از  ) آن را ذکر کرده است، و قطعه١/٣» (الإصابة«) و حافظ در ١/١٠» (أسد الغابة«ابن اثیر در  -٢

) موجود ٢٧٥جزئی از کتاب در کتابخانه عارف حکمت رقم () و ٣٤٤رقم (» الظاھریة«آن در 
 است. 

 . ) ھ ٣٩٥ابن منده: نامش محمد بن اسحاق (ت 
) و سخاوی در (الإعلان بالتوبیخ) (ص ١/٣) و حافظ در (الإصابة) (١/١٠ابن اثیر در (أسد الغابة) ( -٣

 اند.  ) آن را ذکر کرده١٦١/ 
بخانه احمد سوم در ترکیه موجود است، و محمد راضی نسخه کاملی در دو جلد بزرگ در کتا -٤

نوشته » الجامعة الإسلامیة«ای از کتاب رساله دکتورایش از دانشگاه  عثمان در تحقیق نسخه
 است. 

(ص » الإعلان و التوبیخ«است، و سخاوی در  ) ھ ٣٨٢او: ابو احمد حسن بن عبدالله عسکری (ت  -٥
 ) آن را ذکر کرده است. ١٦٣

 ). ١/٣نامش: (تجرید أسماء الصحابة) در دو جلد چاپ شده است، (الإصابة) ( -٦

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢٠٨

، و زین الدین با ١اند و جماعتی مانند: (حافظ ابو عبدالله ذھبی آن را تلخیص کرده
 چند نام بر آن تعلیق گذاشته است که تا آن وقت آن تعلیقات وجود نداشت. 

 ٤رجال الکتب الستة، و کتب ٣در تواریخ الإسلام و ٢و از جمله آن: الکاشغری است
، و با آن ٥ترین کتاب در آن باره کتاب: عز الدین بن اثیر اند، و نفیس را ذکر کردهھا  آن

ی نفیس بعضی از آن صحابی را از اعرابی جدا خواھید کرد، بلکه فاضل را از ھا کتاب
 مفضول، و پیشگام را از غیر پیشگام خواھید شناخت. 

 طبقات صحابه 
ی (علوم الحدیث) بصورت مختصر و در ھا کتابعلمای حدیث شناسی در 

به دوازده  شاند که صحابه ) بصورت مفصل توضیح داده: (معرفة الصحابةیھا کتاب
 شوند:  طبقه تقسیم می

اند مانند: خلفای  : پیشگامامان اولیه ھستند که در مکه اسلام را پذیرفتهطبقه اول
 چھارگانه 

 .الندوة ھستند: صحابه دار طبقه دوم
 : مھاجران حبشه ھستند. طبقه سوم

 : اصحاب عقبه اولی ھستند. طبقه چھارم
 : اصحاب عقبه دوم ھستند. طبقه پنجم

) آن را ذکر ١٦٢(ص / » الإعلان«) و سخاوی در ٣٤٣عراقی برای خویش در شرح الألفیتة (ص  -١
 اند.  کرده

از اوست، و » مختصر أسد الغابة«است، و کتاب  ) ھ ٧٠٥او: محمد بن محمد بن علی کاشغری (ت  -٢
) آن را ذکر ٧/٣٢» (الأعلام«) وجود دارد، زرکلی در ٣٢١٣ه خطی آن در شستربتی رقم (نسخ

 ). ١/٢٣٠کرده است بغیة الوعاة (
 مانند تواریخ ثلاثة بخاری، تاریخ طبری، تواریخ الذھبی، تاریخ ابن کثیر و غیره.  -٣
 مانند: (الکمال) مقدسی، و تھذیب الکمال: مزی و فروعش.  -٤
تألیف حافظ ابن حجر اطلاع نداشته است، چون حافظ چھل سال به آن » الإصابة«کتاب مؤلف از  -٥

باقی » المبھمات«مشغول بوده است، و نتوانست به اتمام برساند و دار فانی را وداع گفت. و بروی 
) آن را ذکر ٤/٧٧» (فتح المغیث«) و ١٦٤(ص / » الإعلان بالتوبیخ«ماند، چنانچه سخاوی در 

ترین کتاب در  مرده است، و گرنه کتابش نفیس» حافظ«و مؤلف دوازده سال پیش از  کرده است،
 ی علمی در دانشگاه ام القری بررسی شده است.  این زمینه است، و کتاب بعنوان رساله
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: اولین مھاجرانی ھستند که پیش از اینکه پیامبر وارد مدینه شوند در طبقه ششم
 قباء به او ملحق شدند. 

 : مجاھدان بدر. طبقه ھفتم
 : مھاجرین ما بین بدر و حدیبیه. طبقه ھشتم

 الرضوان.  بیعة: اھل طبقه نھم
 : کسانی که در بین حدیبیه و فتح مکه ھجرت کردند. طبقه دھم

 : مسلمانان فتح مکه. طبقه یازدھم
و  در حجة الوداعھا و کودکانی ھستند که در روز فتح مکه و  : بچهطبقه دوازدھم

 غیره پیامبر را دیدند. 
را  اند، و اما ابن سعد آنان ھا افزوده : برخی از علما بر این طبقه١گوید ن صلاح میاب

 فقط پنج طبقه قرار داده است.
 فرماید: گوید: خداوند می می» عابالاستی«ابن عبدالبر در خطبه: 

﴿ ِ دٌ رسَُولُ ا�َّ ارِ رَُ�َاءُ  ُ�َمَّ اءُ َ�َ الكُْفَّ شِدَّ
َ
ِينَ مَعَهُ أ دًا  بيَنَْهُمْ وَا�َّ عًا سُجَّ ترََاهُمْ رُكَّ

ِ وَرضِْوَاناً جُودِ  يبَتَْغُونَ فَضًْ� مِنَ ا�َّ ثرَِ السُّ
َ
 .]۲۹[الفتح:  ﴾سِيمَاهُمْ ِ� وجُُوههِِمْ مِنْ �

محمد فرستاده خداست، و کسانی که با او ھستند در برابر کافران تند و سرسخت «
بینی آنان  ایشان را در حال رکوع و سجود میو نسبت به یکدیگر مھربان و دلسوزند. 

ایمان بر اثر سجده در  ۀطلبند. نشان جویند و رضای او را می ھمواره فضل خدای را می
 ».ھایشان نمایان است پیشانی

از لحاظ  اند اند و با او ایمان آورده و تمام کسانی که او را مشاھده کرده«ید: گو  و می
ایمان و عقیده در یک رتبه نیستند، بلکه چنانچه خداوند برخی از پیامبران را بر برخی 

 دیگر برتری داده است، مسلمانان نیز ھمین طور ھستند، الحمدلله رب العالمین).
کند آنان از نکات ریز تفضیل، و شناخت  و در آن چیزھای ھست که دلالت می

 د. مشاھیر از مجھولان مطلع بودن
ی فرومایه و اختلاط آن با احادیث صحابه، بر اھل ھا انسانای کسی که با احادیث 

ھای اعلام که در نھایت پاکی و خلوص  کنید، از احادیث آن صحابه سنت اعتراض می
ھستند و صاحبان خود و عقل بر تکیه زدن بر آن اجماع دارند پیروی کن، و شک و 

 ). ٤٩٥علوم الحدیث (ص /  -١
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حدیث رارھا کن، و از ضایع کردن سنت و کتاب ی ھا کتابتردید ایجاد کردن در صحت 
بیم داشته باش، و جان خویش را با نگھداری آنچه که پروردگار ضامن آن است 

 خوشبخت کن. 

 اند  صاحبان صحاح ادعا حصر نکرده
ھای صحیح پیامبر  گویند: حدیث : این است که می»مسأله دوم«گوید:  معترض می
ومسلم و ابو داود، و ھمچنین صاحبان صحاح  ھای ھستند که بخاری عبارت از حدیث

ھا  آن نزد محدثین و فقھا معروف ھستند، و در برخی ازھا  این اند، و آن را روایت کرده
روایت شده است نادرست  ھا کتابھای که در غیر این  اختلاف ھست، و اما حدیث

دیث صحیح احاھا  آن داناترین مردم به حدیث ھستند و تنھا »صحاح«است، و مؤلفان 
 .. .اند نادرست ھستند، تا آخر ھای را که آنان ذکر نکرده اند. و حدیث را گردآوری کرده

این کلام معترض نیاز به پاسخی بیشتر از این ندارد که بگویم: او در  گویم: می
نادانی و تھمت زدن به محدثین (در چیزھای که بصورت تواتر ثابت شده است که آنان 

روی کرده است، و از جمله کسانی که بر این  از این تھمت مبرا ھستند،) افراط و زیاده
بخاری: مشھور است که او کتابش را از  اند بخاری و مسلم ھستند اما تصریح کرده

، و با وجود این کتابش شامل بر چھار ١یکصد ھزار حدیث صحیح گردآوری کرده است
، و در روایت حماد بن ٢ھزار حدیث [بدون تکرار] است، و این در روایت فربری است

سیصد  ٣شاکر دویست حدیث کمتر از این مقدار است، و در روایت ابراھیم بن معقل
کند چھار ھزار حدیث  یث کمتر از چھار ھزار حدیث است، پس کسی که تصریح میحد

صحیح  از بخاری روایت است که فرمودند: (یکصد ھزار حدیث صحیح، و دویست ھزار حدیث غیر -١
 ). ١/١٠٦)، و تدریب الراوی (٢/٥٥٦ام تذکرة الحفاظ ( حفظ کرده

فرماید: (این کتاب را از حدود ششصد ھزار حدیث  اما آنچه از بخاری منصوص است این است که می
 ). ٥١٣) و ھدی الساری (ص / ٢/٨ام) تاریخ بغداد ( تخریج کرده

ست، و در کتاب علوم الحدیث ابن صلاح گوید: به اندازه شش ھزار حدیث ا و در عواصم می -٢
باشد.  گوید: احادیث صحیح بخاری با تکرار ھفت ھزار و دویست و ھفتاد و پنج حدیث می می

) ١٦٣در تکمله علوم الحدیث ابن صلاح (ص / «قاضی علامه محمد بن عبدالملک انسی... 
 . »اند: احادیث بخاری بدون تکرار چھار ھزار حدیث است گفته«گوید:  می

 ). ١٥التقیید والإیضاح (ص /  -٣
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را از یکصد ھزار حدیث إنتخاب کرده است، چگونه ادعای حصر حدیث به او نسبت 
 شود؟!  داده می

: مسلم ھرگز قصد نکرده است حدیث را ١کند که و اما مسلم؛ امام نووی تصریح می
اند، و  ابن واره و ابو زرعه منکر حصر بوده ٢دکن یحصر کند، و ھمچنین نووی روایت م

گوید: ھرگز بخاری و مسلم ادعای حصر  می ٣»المستدرک«حاکم ابو عبدالله در خطبه 
مانند: ابن صلاح، و زین الدین، و حاکم و  »علم الحدیث«اند، و علمای  حدیث نکرده

اند، و در آن اختلاف ندارند و تنھا در تعداد احادیث صحیح  غیره به آن تصریح کرده
، و حدیث بخاری و ٤اختلاف دارند،. حاکم اقسام حدیث صحیح را ده تا دانسته است

اقسام  مسلم را به عنوان قسمی از آن محسوب کرده است، و ابن صلاح و زین الدین
اند:  ، و حدیث بخاری و مسلم را سه قسم دانسته٥اند حدیث صحیح را ھفت تا دانسته

ھر دو بر یک قسم اتفاق دارند، و دو قسم دیگر ھر کدام به یکی از آن معتقد ھستند، و 
 ابن اثیر در این تقسیم موافق حاکم است. 

 اند به شرط کرده و ھمچنان علماء و امامان حدیث آنچه را که بخاری و مسلم ترک
ھای که غیر آنان مانند: برقانی، و ابن خزیمه، و  کنند. و به حدیث ذکر میھا  آن

دارقطنی، و بیھقی، و حاکم، و عبدالغنی مقدسی، و عبدالحق، و تقی الدین ابن دقیق 
عید، و ابن سید الناس، و ابو الحسن بن قطان، و زکی عبدالعظیم و غیره حکم به 

کنند، و این آشکار است و نیازی به بحث طولانی ندارد،  د استناد مینماین صحت آن می
 . ٦و معلوم است و نیازی به دلیل ندارد

 ترجمه شعر: ھنگامی که روز نیاز به دلیل داشته باشد 
 گنجد. ھیچ چیزی در اذھان صحیح نیست و درعقل نمی

 ). ١/٢٤شرح مسلم ( -١
 ). ٢٦-١/٢٥( شرح مسلم -٢
١/٢( -٣ .( 
 ). ٥٠-٣٣(ص / » المدخل إلی کتاب الإکلیل« -٤
 ). ٢٨(ص / » ) التقیید والإیضاح١٦٩علوم الحدیث (ص /  -٥
 ). ١/١٦٠جامع الأصول ( -٦

بخاطر کم «گوید:  اثیر و غیره از حاکم می ) درباره علت متابعت ابن١/٣٦٧» (النک«حافظ در 
 ». بود اھتمام آنان به شناخت این شأن و علاقه داشتن به تقلید متقدم بدون بحث و نظر
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 های حدیث وجود دارد صحیح است؟ بی که در کتایها آیا تمام حدیث
ھست صحیح است،  ھا کتابگویند: ھر چه در این  می :عترض گفته است: فصل اولم

 : در دلیل است،دوم در حکایت مذھب است، اول:و در این اینجا دو موضوع است: 
ھمگی صحیح است، و  ھا کتاب: قومی معتقد به این ھستند که احادیث آن اما اول 

گوید: فقھا به اجماع فتوا  می از جمله کسانی که چنین گفته: ابن صلاح است، وی
 ج بغیر احادیث پیامبر »صحیح بخاری«اند: اگر کسی طلاق را اجرا کند که در  داده

دانستم این اجماع چگونه بوده است؟  شود،. ای کاش می وجود ندارد طلاقش واقع نمی
آیا این شخص تمام ممالک اسلامی را گشته است، یا تمام علماء در یک جا گرد 

اند که ھمسرش برای  اند، و از آنان در این باره پرسیده است، و ھمگی پاسخ داده آمده
حضور علمای اھل بیت اطھار و شیعیان بر وی حلال است؟ و کدام اجماع بدون 

 جسته آنان صحیح است؟ 
 شود:  گویم: پاسخ این اعتراض با ایراد چند بحث آشکار می می

 : بحث اول
اند ھر  کند که آنان گفته روایت می »مجھول القول«معترض از ابن صلاح و از قومی 

: ھا کتابی از این ھست صحیح است، ظاھراً منظور و ھا کتابچه از أحادیث در این 
ند که: احادیث ضعیف در ک تصریح می ١صحاح سته است، چون ابن صلاح در کتابش

ھا  آن (سنن اربعه) وجود دارد، و تنھا در صحت مسند بخاری و مسلم بجز تعلیقات
 . چنانچه به امید خداوند ذکر خواھد شد. ٢سخن گفته است

پندارد  عقل و خرد است، و اگر می داند بی معترض اگر تفاوت میان شش و دو را نمی
 کند خیال خام دارد و عاقل نیست.  آبرو می ھا محدثین را بی با این حماقت

و اما قوم مجھولی که معترض این مذھب عجیب را به آنان نسبت داد: اگر منظور 
گوید، چون نصوص محدثین بر دروغ معترض  محدثین است دروغ میھا  آن معترض از
کند،  نسبت دادن این دروغ به آنان بر رو سیاھی معترض کفایت می دھد، و گواھی می

 ). ١٦٣علوم الحدیث (ص /  -١
کند:  ) تصریح می١٦٩(ص / » علوم الحدیث«در پاورقی (أ) و (ی) چنین آمده: بلکه ابن صلاح در  -٢

ھای غیر صحیح  وجود داشتن حدیث«گوید:  در بخاری وجود دارد، می ھای غیر صحیح که حدیث
آن را روایت  »االله أحق أن �شى منه«و حدیث » الفخذ عورة«در بخاری معلوم است، و حدیث 

 نکرده است، این را یاد بگیر. چون بسیار مھم است سید علامه محمد بن اسماعیل امیر. 
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کنند، و  و بحث شروط امامت بر عکس آن تصریح می »علم الحدیث«ی ھا کتابزیرا در 
 ند؟ ک اگر منظور او از این: غیر محدثین است؛ پس چرا بر محدثین اعتراض وارد می

 :بحث دوم
کند که: او گفته است با اجماع فقھاء کسی که طلاق  معترض از ابن صلاح نقل می 

شود، و این در حالی است  یاد کرده ھمه احادیث بخاری صحیح است طلاقش واقع نمی
، ١کند کند، و ابن صلاح از او روایت می که حافظ ابو نصر السجزی این اجماع را نقل می

وایت کردن، و مبنای بسیاری از سخنانش بر توھم و این بر صادق نبودن معترض در ر
 کند.  و جھل دلالت می

و کسی که حالش این طور است لیاقت و شایستگی مباحثه و مناظره با علماء و 
 دانشمندان را ندارد. 

 : بحث سوم
ای از امت پرسش کرده، و این در  کند که: سؤال کننده معترض در کلامش ثابت می

ح نگفته است کسی از امت پرسش کرده است، و تنھا گفته حالی است که ابن صلا
ثبوت ما بعدش باشد باید در  اگر کسی از فقھاء پرسش نماید. و اگر لازمه (لو) است:

 این آیه نیز این طور باشد:

ُ لَفَسَدَتاَ﴿  .]۲۲[الأنبیاء:  ﴾لوَْ َ�نَ �يِهِمَا آلهَِةٌ إِ�َّ ا�َّ
بودند قطعاً  ز یزدان، معبودھا و خدایانی میھا و زمین، غیر ا اگر در آسمان«

 ».گردیدند ھا و زمین تباه می آسمان
معترض در حالی که از جمله کسانی است که در مسائل پیچیده عربی تدریس 

 مفید امتناع شئ بخاطر وجود دیگری است؟  »لو«کند؛ چگونه فراموش کرده که  می
 بحث چھارم: 

لازمه انتقاد معترض از اجماع [در حالی که ھیچ کس چنین نگفته است] افزایش 
 در تعداد شروط اجماع است: 

کند که باید تمام ممالک اسلامی را گردش  : معترض برای راوی مشروط میالف
 نماید، و یا امت اسلامی در یک جا برای او گرد آیند. 

 ب: و از آنان در این باره اجازه بگیرد. 

 ). ١٦٨علوم الحدیث (ص /  -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢١٤

باید ھمه امت به او پاسخ بدھند. و کسی سکوت نکند، سپس او جواب را شخصاً  ج:
 و یا بواسطه دیگری روایت کند.

 معنایی است.  گوئی بی ارزش و پوچ است، و گزافه ھمه این موارد بی
 : بحث پنجم

ھای زیادی وجود دارد، و ھیچ کدام از  کند که در کتابش اجماع معترض ادعا می
عدالتی است که صاحبان خرد  آن بوجود نیامده است، و در واقع این بیاین شرایط در 

 شوند.  در مباحثات علمی به آن راضی نمی
  بحث ششم:

است، سپس برای وی   معترض در ابتدای کلامش گفت: ابن صلاح مدعی اجماع
گرداند که تمام امت در یک مکان برای وی گرد آیند، و کسی که تفاوت میان  لازم می

و فقھاء را نداند لیاقت مناقشه با علماء را ندارد، چون فقھاء به یک جز از یک امت 
 رسد.  ھزارم جز امت نمی

  بحث ھفتم:
 گوید: چه اجماعی بدون حضور اھل بیت و شیعیانشان درست است؟  معترض می

دانید که: لازم است آنان در این اجماع حضور داشته باشند؟  گوئیم: از کجا می می
نماید، و از نظر شما اھل بیت [از  ید که ابن صلاح: اجماع فقھاء را ذکر میشما گفت

داخل در فقھاء نیستند، چون شما معتقد ھستید که اھل بیت با  لحاظ لغوی و عرفی]
اند ولی  ھر چند ھم حدیث را شناخته دانید اھل بیت فقھاء یکی نیستند، و چنانچه می

شوند، و از نظر شما فقھاء  ویان و غیره نمیداخل در محدثین و ھمچنین قاریان و نح
 شود.  عرفاً بر امامان مذاھب چھارگانه و پیروانشان اطلاق می

 :بحث ھشتم
دانید چه نقل  ابن صلاح مدعی اجماع علماء است نه اجماع فقھاء، لیکن نمی 
 گوئید!  فھمید چه می کنید، و نمی می

  بحث نھم:
اھل بیت و شیعه بر صحت حدیث بخاری اجماع دانید علمای آن دوره از  از کجا می

 ندارند. 
خبرید؟ آیا ملاحظه  و از کجا مطمئن ھستید که بر آن اجماع ندارند و شما بی

شود] مدعی اجماع بر  کنید بسیاری از علمای اھل بیت و شیعه [چنانچه ذکر می نمی
و تلاش خبرید؟ خلاصه قضیه این است که ت پذیرفتن اھل تأویل ھستند، و شما بی
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کند، و تو اختلافی را در آن  ای، و نیافتن بر نبودن دلالت نمی ای ولی آن را نیافته کرده
شود، زیرا احتمال  ای و این اختلاف مانع بوجود آمدن اجماع بسیاری از علماء نمی یافته

ای باشد، و اجماع کنندگان در دوره دیگری باشند، بخصوص  دارد مخالف در دوره
اع کنندگان مقدم باشند و مخالف پس از آنان باشد، و بسیار نادر و کم ھنگامی که اجم

باشند و یا از کسانی باشند که اختلافشان ارزشی نداشته باشد، و یا بخاطر یکی از 
 ی اصولی بر آن اجماع منعقد شده باشد. ھا کتابھای مذکور در  اسباب

باشد رواست  و با وجود این احتمالات؛ چگونه از کسی که مدعی علم و ذکاوت می
که بر مدعی اجماع اعتراض نماید؟ و اعتراض بر این منوال که مقتضی اختلاف است 
در صورتی پسندیده است که در مسائلی باشد دلایل آن برھانی و قطعی باشد نه مسائل 

 اختلافی ظنی. 

 ی حدیث أهل سنت و تکیه بر آن ها روایت زیدیه از کتاب
 :بحث دھم

دانید یا نه،  شما یا تمسک به اجماع سکوتی را ناپسند و استدلال به آن را حرام می
و اگر آن را ناپسند و حرام بدانید لازمه آن گناھکار دانستن بیشتر امت اسلامی و 

منصور بالله در  دانند، امام امامان است چون آنان استدلال به اجماع سکوتی را جایز می
کنند، و  برخی از امامان و علمای شیعه و بقیه علمای عراق آن را ذکر می و» الصفوة«

 ھای ذکر شده از این نمونه است.  بیشتر اجماع
دانید، ظاھر از اقوال امامان و  و اگر تمسک به اجماع سکوتی را ناپسند و حرام نمی

ء از محدثین و فقھاء و اھل سنت در موافقت با بقیه علما »اھل بیت«پیروان زیدیه 
 ست. ھا کتابصحیح دانستن احادیث این 

و بخاطر این گفتیم: ظاھراً بر آن اجماع دارند، چون استدلال به احادیث این 
شود، و در بین علمای آنان بدون انکار شائع  ی زیدیه مشاھده میھا کتابدر  ھا کتاب

ای که  ، به شیوه١کند روایت می ھا کتاباست، امام احمد بن سلیمان در کتابش از آن 

 ٥٦٦وی: احمد بن سلیمان بن محمد بن مطھر متوکل علی الله، و یکی از امامان زیدیه است (ت  -١
 ). ٥٩١-٥٨٨(ص / » مصادر الفکر«)، و ١/١٣٢» (الأعلام« ) ھ

جامع کبیر «و نام کتابش: اصول الأحکام است، و ھفت نسخه خطی از آن در کتابخانه غربی 
-٥٠نوشته شده است، الفھرس (ص /  ) ھ ١٠٥٤ر سال (ترین آن د وجود دارد، و قدیمی» صنعاء

٥٢ .( 
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احادیث «موجب اذعان به صحت آن احادیث است، احمد بن سلیمان کتابش را درباره 
کند، و آن  تصریح می ھا کتابنوشته است، و در خطبه کتاب به روایت از آن  »احکام

 کند، در آن با دقت فکر کن.  احادیث را از احادیث اھل بیت جدا نمی
 ١»العقد الثمین«امام منصور بالله در بسیاری از تألیفاتش، مانند کتاب: و ھمچنین 

 کند.  تصریح می ھا کتاببر صحت آن 
 ھا کتاببه روایت کردن از آن  ٣در کتابش ٢و ھمچنین علامه حسین بن محمد

کند و کتاب وی درباره حدیث در جایگاھی است که ھیچ  بشیوه استدلال تصریح می
 اند.  کدام از زیدیان مانند آن را ننوشته

که منبع اصلی زیدیه است  »اللمع«بر کتاب  ٥در تعلیقی ٤و علی بن یحیی و شلی
گوید: کتاب الموطأ و یا سنن ابی داود برای شناخت مجتھد از حدیث کفایت  می
 کند.  می

 ١»لخلاصةا«در تعلیقش بر  ٦و ھمچنین قاضی علامه عبدالله بن حسن دواری
ی صحیح مشھور برای مجتھد ھا کتابو یکی از  »أصول الأحکام«گوید: کتاب  می

ای از آن در  و نسخه» العقد الثمین فی تبیین أحکام الائمه الھادین و رد شبه الروافض الغالین« -١
 وجود دارد.  ) ھ ٦٦٢قم(» جامع الکبیر«و دیگری در » موزه انگلیس

دان ھادی است، و یکی از علمای زیدیه او: حسین بن محمد بن احمد بن یحیی یحیوی، و از خان -٢
 ). ١٢٠(ص / » مصادر الفکر«)، و ٢/٢٥٥» (الأعلام«است،  ) ھ ٦٦٢(ت 

اش آن را  شفاء الأوام الممیز بین الحلال و الحرام نویسنده پیش از اتمام وفات کرد، و خواھرزاده -٣
  وجود دارد.» جامع کبیر«تمام کرده و چند نسخه خطی در کتابخانه غربی 

و قاضی عبدالعزیز ضمدی احادیث کتاب را در چند جلد بزرگ تخریج کرده است، و نسخه خطی از آن 
» مصادر الفکر«ای در جامع الکبیر  ) بوده است، و چند نسخه٢/٢٥٥الأعلام « /در دست زرکلی

و بل «ای تألیف کرده است، و به نام  ) وجود دارد. و علامه شوکانی بر کتاب حاشیه٦١(ص / 
نام نھاده است، و در دو جلد چاپ شده است، و بعنوان پایان نامه دکترا » غمام علی شفاء الأوامال

 در دانشگاه امام ریاض بررسی و تحقیق شده است. 
است، مصادر الفکر  ) ھ ٧٧٧علی بن یحیی بن حسن بن راشد و شلی است، و از فقھای زیدیه ( ت  -٤

 ). ٢٠٩(ص / 
 فقه) وجود دارد.  - ١٠٠٩خانه الجامع (ای از آن در کتاب نسخه -٥
از بزرگترین علمای عصر خویش در یمن بود، و منزلتی شایسته داشت، و پارسا و وارسته، و از  -٦

 ). ٢١٣)، و مصادر الفکر (ص / ١/٣٨١، البدر الطالع () ھ ٨٠٠استادان ابن وزیر بود، (ت 
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در تعلیقش بر  ٢چنین علامه شیعه: علی بن عبدالله بن ابی خیرکند، و ھم کفایت می
و غیره برای بیشتر اخبار  »سنن ابی داود«گوید: کتاب جامعی مانند  می ٣»رةالجوھ«

 کند.  شرعی کفایت می
ی مشھور و متداول و منبع اساسی علما و محققان اولیه و اواخر ھا کتابو این 

ی سنن ھا کتابو امثال آن از  »بی داودسنن ا«زیدیه است که تصریح به صحت 
کنید؟! و این مشھور و شایع  نمایند، پس درباره صحیح بخاری و مسلم چه فکر می می

گوید:  شوید که می اند، پس چگونه منکر کسی می است و ھیچ یک از آنان منکر نبوده
ا مسند حدیث بخاری و مسلم صحیح ھستند، و تھمت مخالفت اھل بیت و پیروانشان ر

 زنید؟  به او می
تواند نقل نماید که برخی مردم در دورانی آن را  خلاصه مطلب معترض تنھا می

ای در اجماع  اند، و این نقل ذاتاً ظنی و نادر است، و نادر ظنی در دوره مردود دانسته
کند، و با توجه به اینکه بسیاری علما این نظر را  علماء دوره دیگری اشکال ایجاد نمی

اھی برای تکذیب مدعی این اجماع وجود ندارد، و ما بسیاری از علماء را دارند ر
 اند. ایم که اجماع سکوتی را در این باره و کمتر از آن ثابت کرده مشاھده کرده

 کند  بحثی پیرامون کسی که بر صحت چیزی سوگند یاد می
 :بحث یازدھم

گویند: اگر کسی بر صحت چیزی سوگند به طلاق  ظاھراً فقھای شیعه با اجماع می 
شود،  یاد کند، و گمان ببرد که درست است، و بطلان آن آشکار نشود طلاقش واقع نمی
شود،  چون اصل بر بقاء زوجیت است، و با مجرد احتمالی مرجوح زوجیّت باطل نمی

وگند به طلاق یاد کند، و خبر نداشته باشد چنانچه بر بیرون رفتن ھمسرش از خانه س
ھمسرش از خانه بیرون رفته است، و زن نیز نداند از خانه بیرون رفته است، و گمان 

 شود.  نیز نداشته باشند طلاق واقع نمی

غواص فی شرح خلاصة الرصاص) و (شریدة (جوھرة ال ھای دو شرح به نام» الخلاصة«و بر کتاب  -١
 القناص علی خلاصة الرصاص) دارد. 

 ). ٣١١-١٧٦، مصادر الفکر (ص / ) ھ ٧٩٣علی بن عبدالله بن ابی الخیر الصائدی (ت  -٢
(جوھرة الاصول و تذکرة الفحول) از مشھورترین کتاب اصول در یمن است، تألیف احمد بن محمد  -٣

یمن وجود دارد. مصادر الفکر » جامع کبیر«چند نسخه از آن در است، و «  ھ ٦٥٦ت «رصاص 
 ). ١٧٣(ص / 
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گوید: منظور از اختصاص بخاری به آن: این است که  و به ھمین سبب نووی می
و احتیاط برای او مستحب نیست. چون امت  شود، ظاھراً و باطناً طلاقش واقع نمی

اسلامی آن را قبول دارند پس به طریق نظری صحت آن معلوم است، این تأویل نووی 
، ولی نظر خودش نیست، به نظر نووی و محققان: آنچه که ١برای مدعی اجماع بود

مورد قبول و پذیرش امت اسلامی است مادامی که متواتر نباشد مفید ظن است، نووی 
گوید: بیشتر علماء و محققان مخالف  کند و سپس می قول اول را از ابن صلاح نقل می

 . ٢ابن صلاح ھستند
گویم: دلیل جمھور این است امت اسلامی حدیث صحیح را تنھا بخاطر این  من می

پذیرند چون ظن به صحت آن دارند، و عمل به ظن بر آنان واجب است، و ظن نیز  می
 . ٣رود گاھی خطا می

کردم که حجت  من به این نظر تمایل داشتم و فکر می«گوید:  ابن صلاح می
مستحکمی است، ولی سپس برایم معلوم شد: که ظن کسی که از خطا معصوم است 

  .٤»رود خطا نمی
گویم: آشکار شد که موضع اختلاف و مناقشه این است: که آیا جایز است ظن  می

آید که اجماع در  است، و از آن لازم می معصوم خطا کند یا نه؟ و در آن دقت لازم
ام، و در  در این باره به تفصیل بحث کرده ٥»العواصم«مسائل ظنی حجت نباشد، و در 

اگر کسی سوگند یاد کند احادیث «خواھم توضیح دھم که قول علما:  اینجا تنھا می
 کند . آشکار است، و معترض اشتباه می»شود بخاری صحیح است سوگندش واقع نمی

خواھیم که برای ما نقل کند چه کسی از علما  داند، و از وی می که آن را مردود می
افتد، و کدام دانشمند و عالم  شود، و طلاق ھمسرش می گویند: سوگندش واقع می می

 گفته است تا حق از باطل آشکار شود. 

 ). ٢١-١/٢٠شرح مسلم ( -١
 ). ١/٢٠) و شرح مسلم (١/١٣٣الإرشاد ( -٢
 ب).  ٩تنقیح الأنظار (ق /  -٣
کردم که حجت  من به این تمایل داشتم و فکر می«) و عبارت کتاب ١٧٠علوم الحدیث: (ص /  -٤

مستحکمی است، سپس برایم آشکار شد که مذھب اولی که برگزیده بودم درست است، چون ظن 
 ». رود کسی که از خطا معصوم است خطا نمی

٨٨-٣/٨٥( -٥ .( 
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، و از ام آن را توضیح داده ١»الأصل«و این موضع نیاز به توضیح زیادتر دارد و در 
جمله آن نووی در شرح مسلم برخی را ذکر کرده است و برخی را ذکر نکرده است. 

 ام چون به نقض سخن معترض ربط ندارد.  سپس در اینجا آن را تلخیص کرده

 های حدیث اقسام حدیث در کتاب
: ھا کتابگوید: به نظر علمای ما و اصول و قواعد آنان احادیث این  معترض می
 ، و مردود، و مقبول ھستند. صحیح، و معلول
 شود:  بر چند قسم تقسیم می ھا کتابگویم: احادیث این  در پاسخ می

اند صحیح است و بر صحت آن اجماع دارند،  : احادیثی که درباره آن گفتهقسم اول
اند، و تنھا در این باره  و علماء بدون اختلاف عمل به مقتضای آن را واجب دانسته

 ا مفید علم قطعی، یا ظن راجح است؟ احتلاف دارند که آی
تواند با یکی از وجوه قبلی با او  و ھر کس در اجماع مناقشه کند مدعی اجماع می

اند این قسم برترین اقسام  بحث کند، و طبق آنچه علما در علوم الحدیث توضیح داده
 .٢ھفتگانه است
جرح «ی ھا کتاب: احادیثی است که درباره صحت آن اختلاف دارند، و به قسم دوم

شود، سپس در صورت تعارض به ترازوی ترجیح مراجعه نموده و  مراجعه می »و تعدیل
 گزینند. حدیث برتر را بر می

اند، و  احادیثی است که محدثین، یا یکی از آنان به ضعف آن تصریح کرده قسم سوم:
ه آن شود ولی در فضائل ب کسی مخالف وی نیست، و در احکام به این نوع عمل نمی

از (مردود و معلول) این است که در دو قسم  »معترض«شود، و اگر منظور  عمل می
آخر وجود دارند این مسلّم است و اختلافی در آن نیست، و اگر منظورش این است که 
در قسم اول وجود دارند؛ این ممنوع است، چون معترض یا اقرار به ورود تعبد به خبر 

اقرار به آن نکند لازم نیست در این حالت به آن مراجعه کند و یا نه، و اگر  آحاد می
کند، چون این فرع آن اصل است، و ھر کس اصل را انکار کند به فرع مراجعه 

 کند.  نمی

٣/٨٩( -١ .( 
)، ٥٠-١/٤٨)، و فتح المغیث (٢٨(ص / » التقیید و الإیضاح«و  )،١٧٠-١٦٩علوم الحدیث: (ص /  -٢

 ). ١٣٢-١/١٣١و تدریب الراوی (
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 اهل هر فن به آن داناتر است:
و اگر اقرار به ورود تعبد در اخبار آحاد نماید، این قضیه از دو حالت خارج نیست: یا 

ر علم و فنی به آن فن داناتر ھستند، و در ھر علم و فنی باید به کند اھل ھ اقرار می
کند، اگر به آن اقرار نکند خود رأی و شایسته  متخصص آن مراجعه شود، و یا اقرار نمی

گویند: باید در ھر علم و فنی به  ھای اسلامی می مناظره نیست، چون تمام فرقه
شود، چون کسی  علوم باطل می متخصص آن مراجعه شود، و اگر به آن مراجعه نشود

تواند در آن علم بحث کند و یا بصورت کافی  که متخصص در علمی نیست یا اصلاً نمی
کنید اگر درباره تفسیر غریب القرآن و  تواند بحث کند، آیا ملاحظه نمی و شایسته نمی

یا سنت به قاریان مراجعه کنید، و یا درباره قرائت قرآن به لغویان مراجعه کنید، و 
الإسناد و «درباره علم معانی و بیان و نحو به محدثین مراجعه کنید، و یا درباره علم 

ھا و رسوم  رود، و مشخصه به متکلمین مراجعه شود، و امثال آن، علوم از بین می »العل
 شود، و با مسلمانان مخالف خواھیم بود.  شود، و حقیقت وارونه می علوم نابود می

ت اعتراف کند، و اقرار کند که سخن اھل ھر فنی در آن فن و اگر معترض به حقیق
بر دیگران مقدم است، و بر مبنای تحقیق آنان است، و تردیدی نیست که ھر 

داند: محدثین در شناخت حدیث، و علل آن، و شناخت راویان و طرق  ای می نویسنده
کند که  لالت میآن، تخصص دارند. و اختلافات زیادی که در این زمینه دارند بر این د

اند، و حتی اگر در حدی  اند، و متعصب نبوده در حدیث شناسی از یکدیکر تقلید نکرده
بودند که امکان داشت بر تعصب توافق کنند واجب بود که کلام و نظر آنان در این فن 
ترجیح داده شود، پس با توجه به اینکه محدثین آنقدر زیاد ھستند که امکان توافق آنان 

ھا غیر ممکن است چگونه  بخاطر اختلاف دوران و شھرھا و اھداف و مذھب بر تعصب
را  »مسند بخاری و مسلم«کنید؟ و با وجود آن مشھور است که امامان زیدیه  فکر می

اند، و برخی از علمای معتبر آنان معتقد به انعقاد اجماع بر آن ھستند. و  صحیح دانسته
است لازم است که سخن انسان معتمد در ی اصولی تأیید شده ھا کتابچنانچه در 

 . ١روایت اجماع پذیرفته شود
با فرض اینکه بپذیریم که آن مقبول نیست، و آن اجماع غیر صحیح است، آنچه که 

و امامان برجسته این علم  »علم الحدیث«گوید: نظر جمھور منتقدان  مدعی اجماع می

 ). ٢/٢٢٤)، شرح الکواکب (١/٢١٢الأحکام آمدی ( -١
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لمای علم اصول، و غواصان است، و این خود از برترین وجوه ترجیح است، بلکه ع
ترین دلالت که گمان ناچیز را  ترین نشانه و پنھان (دقایق و حقایق علم معقول با جزئی

کنند) پس درباره آنچه که محمد بن اسماعیل بخاری و  برانگیزد حکم به ترجیح می
نقد و بررسی و تصحیح  »پیشوای حافظان برجسته«مسلم بن حجاج نیشابوری 

کنید؟ و با وجود آن  اند چه فکر می را از ھزاران حدیث استخراج کرده اند، و آن کرده
تواتر بر امامت و امانت و نقد و شناخت آنان وجود دارد، و اگر کسی از آنان تبعیت نیز 

کند،. و اعتماد بر قول آنان واجب است، چگونه  نکرده باشد ترجیح به آنان کفایت می
دین در برابر آنان خم شده است: و علمای این طور نیست در حالی که گردن منتق

 بر صحیح بودن احادیث آنان توافق دارند.  »أسناد«

 های از صحیحین که درباره آن بحث شده است  حدیث
اگر بگویید: آیا مگر درباره صحت بعضی از احادیث آن دو کتاب اختلاف وجود 

اند؟ و مگر  نکرده معللندارد؟ و برخی از حافظان تعدادی از احادیث آن را توجیه و 

اطراف «کتاب  ٢، و ابو مسعود دمشقی١»الاستدراكات والتتبع«دارقطنی کتاب 

 .٣»تقييد المهمل وتمييز المشكل«، و ابو علی غسانی جیانی کتاب »الصحیحین
اند، پس با وجود این چگونه ادعا کردن اجماع صحیح  در این باره تألیف نکرده

 است؟! 
اند، و  و شرح صحاح به آن پاسخ داده »علم الحدیث«لماء در گوئیم: ع در پاسخ می

اند، لیکن در اینجا بصورت مختصر به آن اشاره  بصورت لازم و شایسته توضیح داده
 کنم:  می

گاه باش! علما درباره احادیثی بسیار کم از صحیحین اختلاف دارند، و در این  آ
د، بلکه حد اکثر سخنی که در مقدار کم حدیث مردود قطعی و یا اجماعی وجود ندار

توان گفت این است که: اجماع بر آن منعقد نشده است، و بر کسی که به  این باره می

 با تحقیق مقبل الدواعی در یک جلد چاپ شده است. » التتبع«و » الإلزامات«دو کتاب ھستند:  -١
» أطراف الصحیحین«و کتاب او  ) ھ ٤٠١ابراھیم بن محمد بن عبید، ابو مسود دمشقی است، (ت  -٢

 ) کن. ١٧/٢٢٧» (السیر«) و ٦/١٧٢است، نگاه (تاریخ بغداد) (
است، و از حافظان برجسته است  ) ھ ٤٩٨حسن بن محمد بن احمد غسانی جیانی (ت » او  -٣

 ). ١٩/١٤٨)، السیر (١/١٤٢(الصله) (
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کند اعتراضی وارد نیست، و لازمه اختلاف  کند و یا در صحت آن توقف می آن رفتار می
کند، و درباره افضل صحابه: خلفای راشدین  ضعف نیست و بر آن نیز دلالت نمی

ھا و خوارج آنان را تکفیر کردند، در حالی که  کردند و رافضیان و ناصبی اختلاف
ھای دیگری که مانند آنان افضل نبودند از این تکفیر و اختلاف محفوظ ماندند،  صحابه

رساند، و نشانه ضعف حدیث آنان  پس تنھا ذکر اختلاف به صاحبان صحاح آسیبی نمی
ختلاف، و اجماع بر ضعف ھیچ حدیثی از نیست، و تنھا حجت در اجماع است نه در ا

صحیحین منعقد نشده است. بلکه بر صحت آن منعقد شده است، مگر آنچه که به 
درجه اجماع نرسیده است، و در آن بعضی که اختلاف بوجود آمده است حجت و دلیل 

 بر ضعف و صحت نیست. 
لالت بر چون اگر این اختلاف بر چیزی دلالت کند، دلالتش بر ضعف برتر از د

صحت نیست، زیرا به ھر کدام از ضعف و صحت کسی قائل بوده است، و حتی قول به 
صحت برتر است چون مثبت است، و تضعیف کننده حدیث اگر دلایلش را ذکر نکند 
نفی کننده است، و اثبات کننده برتر از نفی کننده است، و زین الدین کتابی را در پاسخ 

: زین الدین به تمام آن ٢گوید می »شرح مسلم«وی در ، و نو١به آن تألیف کرده است
اشکالات و یا بیشتر آن پاسخ داده است، و دیدگاه آنان در آن اختلاف به ھم نزدیک 

 شود:  است و در دو نوع منحصر می
: علل بعضی از احادیث صحیحین، و مثال آن: برخی از محدثین موثّق نوع اول
و  »مسند«داند، و یا برخی آن را  می »موقوف«ا و برخی دیگر آن ر »مرفوع«حدیثی را 

داند و امثال آن، و در این نوع اختلاف وجود دارد، بیشتر  می »مرسل«برخی دیگر 
کند، و  اصولیین معتقد ھستند در صحت حدیث و راوی نقص و اشکال ایجاد نمی

گویند: اگر ظن غالب بر وقوع توھم در حدیث باشد در آن نقص و  بیشتر محدثین می
کند، و  اشکال ایجاد میکند، و اگر در راوی بیشتر از آن باشد نقص و  اشکال ایجاد می

 کند.  به نظر معتزله و زیدیه در حدیث و راوی نقص و اشکال ایجاد نمی

) درباره ١/٦٠» (فتح المغیث«) آن را ذکر کرده است. و سخاوی در کتاب ٢٥(ص / » التبصرة«در  -١
برخی از آن » شرح بخاری«گوید: (شیخ ما در مقدمه  گوید: (معدوم شد) سپس می این کتاب می

دھد، ولی در ھر  نیز برخی را به او نسبت می» شرح مسلم«کتاب را ذکر کرده است، و نووی در 
 کلف ھست). دو ت

١/٢٧( -٢ .( 
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روایت  ج ، بخاری از شعبی و وی از جابر و وی از پیامبر١مثالی از صحیح بخاری

این حدیث راویانش معتبر ھستند،  »لا تنكح المرأة على عمتها«کند که فرمودند:  می
روایت کرده  ابو ھریرةھست: مشھور این است که شعبی از  لیکن خلل و علتی در آن

است نه از جابر، و بخاری نیز این طور تخریج کرده است، لیکن ھنگامی که ملاحظه 
جابر با ھم روایت نماید حدیث را از ھر  ابو ھریرة وکرده است مانعی ندارد که شعبی از 

 دو نفر روایت کرده است. 
دانست ھمین  اری این حدیث را از ھر دو نفر میمحدثین معتقد ھستند اگر بخ
توانند بگویند:  پذیرند می کرد، و کسانی که آن را می طوری برای شاگردانش روایت می

احتمال دارد امام بخاری این طریق دوم را پس از فراموشی یا جھل یا پرسیدن سؤالی 
مطرح کردن ھا  این وددر این باره، یا بخاطر علتی و غیره به یاد آورده است، و با وج

زیبا نیست، و اگر یکی از آن موارد برای کسی راجح باشد شایسته ھا  آن ھیچ کدام از
نیست که بر گذشتگان اعتراض نماید، پس آشکار شد اختلافات در ھمانند این حدیث 
در ذات حدیث و راوی آن به ھم نزدیک است، چون این دلالت بر این دارد که راوی 

داشته است، توھم نیز بر راویان معتبر جایز است، و نقص و  »وھم«ت موثّق در روای
الدرر «کند، و حتی عبدالله بن زید عنسی در کتاب  خللی در اجماع بر آن ایجاد نمی

او وجود دارد، و  »وھم«مدعی است که اجماع بر پذیرفتن حفظ او بیشتر از  »مةالمنظو
 گویند اجماع بر آن وجود دارد.  ی اصولی مشھور است، لیکن نمیھا کتاباین در 

و اما اگر وھم و حفظ او مساوی باشد؛ در این صورت اختلاف دارند: مشھور مردود 
گویند:  بودن حدیث اوست، چون ترجیح صداقتش باطل است، ولی برخی از آنان می

مردود دانستن حدیث وی جایز نیست، چون دلایلی که سبب پذیرش است شامل این 
شود، و عبدالله  د، چون مساوات حفظ و وھم مانع در عمل به عام نمیشو وجه نیز می
از جمله علمای زیدیه ھستند که  »الصفوة«در و امام منصور بالله  »الدرر«بن زید در 

اند که و  اند، و علماء با إجماع تنھا احادیث کسی را مردود دانسته این نظر را برگزیده
 ھمش بیشتر از حفظش باشد. 

 »وھم«ثین: از ھر کسی بیشتر در نقص و اشکال ایجاد کردن با و اما محد
 زیاد [ھر چند ھم از حفظ بیشتر نباشد] »وھم«اند، چون آنان با  گیری کرده  سخت

 ). ٩/٦٤فتح الباری ( -١
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را  »جرح و تعدیل«دانند، و به ھمین سبب بسیاری از امامان  حدیث را مردود می
کنند و گاھی او را تضعیف  کنیم که درباره راوی گاھی او را تأیید می مشاھده می

شود، و تنھا درباره او  گیری نمی کنند، چون ورود وھم با ترازوی مشخصی اندازه می
شود، پس نظر در وی  شود و اجتھاد و جستجو درباره او ترجیح داده می بررسی می

ست، و به ھمین سبب ابن معین درباره راوی دو قول مانند نظر فقھاء در حوادث ظنی ا
 تضعیف و امثال آن.  -۲تأیید  -۱دارد: 

  [ھر چند ھم زیاد نباشد غلو و زیاده »وھم«و برخی از آنان در نقص ایجاد کردن به 
اند و تنھا کسانی که به معنای واقعی درک و بصیرت ناچیزی دارند به این  روی کرده

کنند و پرھیز از وھم غیر ممکن است، و عصمت از عادلان بر  مقدار اشکال وارد می
 جکند، چون پیامبر ممانعت نمی »وھم«داشته شده است، بلکه عصمت به جز تبلیغ از 

کرد به صورت کامل انجام داده است، تا  ای که انجام داد گمان می درباره فریضه
ای؟ پیامبر فرمود:  سھو کردهذوالیدین گفت: (ای پیامبر خدا آیا نماز کوتاه شده است یا 

رحمت «فرماید:  می ج . و این وھم است، و بنا به عقیده او بود، و پیامبر١ھیچ کدام«
درباره ابن  لعائشه .٢»ای فراموش کرده بودم به یادم آورد خداوند بر فلانی آیه

حدیث  س.. و عمر٣برده است) »وھم«گفت: (دروغ نگفته است بلکه گمان  بعمر
 :٤عمار روایت نموده فراموش کرده بود، و این آیه را نیز فراموش کرده بود تیمم را که

 .]۳۰[الزمر:  ﴾٣٠إنَِّكَ مَيّتٌِ ��َّهُمْ مَيّتُِونَ ﴿
 ».میرند آنان می ۀتو ھم میمیری، و ھم«

 . ٥و ابوبکر ھنگام سخنرانی پس از رحلت پیامبر آن را به یاد او آورد
 یان بر پیامبران جایز است مانند:کند که نس بلکه قرآن تصریح می

مْنيَِّتهِِ ﴿
ُ
يطَْانُ ِ� أ لَْ� الشَّ

َ
رسَْلنَْا مِنْ َ�بلْكَِ مِنْ رسَُولٍ وََ� نَِ�ٍّ إِ�َّ إذَِا َ�مَ�َّ �

َ
وَمَا أ

ُ آياَتهِِ  يطَْانُ ُ�مَّ ُ�ِْ�مُ ا�َّ ُ مَا يلُِْ� الشَّ ُ عَليِمٌ حَكِيمٌ  َ�يَنسَْخُ ا�َّ  .]۵۲[الحج:  ﴾٥٢وَا�َّ

 ). ١٠٣قبلاً ذکر شد (ص /  -١
 . س) از حدیث عائشه٧٨٨صحیح مسلم شماره: ( -٢
 . س) از حدیث ابن عمر٩٣٢)، مسلم شماره (٣/١٨١فتح الباری ( -٣
 ) از حدیث نماز. ٣٦٨) مسلم شماره (١/٥٢٨فتح الباری ( -٤
 ). ٣/١٣٦فتح الباری ( -٥
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ایم، مگر اینکه ھنگامی که تلاوت کرده  ما پیش از تو رسولی و نبیی را نفرستاده«
است اھریمن در تلاوت او القاء نموده است. اما خداوند آنچه را که شیطان القا نموده 
است. از میان برداشته است و سپس آیات خود را پایدار و استوار داشته است. زیرا که 

گا  ».ه دارای حکمت استخدا بس آ
کند، سپس خداوند آن  یعنی: ھنگامی که تلاوت کند شیطان برای او سھو ایجاد می

کند، تا با آن عصمت در  برد، و خداوند با این کار پیامبرانش را معرفی می را از بین می
 فرماید: و خداوند درباره آدم می تبلیغ باطل نشود،

 .]۱۱۵[طه:  ﴾١١٥عَزْمًافَنَِ�َ وَلمَْ َ�ِدْ َ�ُ ﴿
 ».استواری مشاھده نکردیم ۀاما او ترک فرمان کرد و از او تصمیم درستی و اراد«

کشد، و  و اگر بخواھیم ھر چه در این باره آمده است را ذکر کنیم سخن به درازا می
توان بر آنان و  بر راویان صحاح نمی »وھم نادر«خواھیم ثابت کنیم که با تھمت  تنھا می

 شان نقص و اشکال ایجاد کرد. ادیثأح
: از جمله چیزھای که معترض با آن بر بخاری و مسلم نقص و اشکال وارد نوع دوم

او اختلاف  »جرح و توثیق«اند که در  از کسانی روایت کردهھا  آن کند این است: که می
با دلایلی به آن پاسخ داده است و ابن صلاح آن را  »شرح مسلم«ھست، و نووی در 

 :١ذکر کرده است
شاید این راوی نزد دیگران ضعیف باشد ولی در نزد او معتمد و معتبر باشد، و  -۱

شود: جرح مقدم بر تعدیل است؛ چون این در صورتی است که  گفته نمی
باشد با سببی توضیح داده شده باشد و ثابت شود، و اگر این طور ن »جرح«

شود، و امام حافظ ابوبکر احمد بن علی بن ثابت خطیب  جرح پذیرفته نمی
گویند: آنچه که بخاری و مسلم و ابو داود از کسانی که  بغدادی و غیره می

شود  کنند بر این حمل می اند ذکر می ایراد و طعن وارد کردهھا  آن دیگران بر
 نگردیده است.  که دلیل این طعن و ایراد توضیح داده نشده و ثابت

گویم: اگر کسی سؤال کند: آیا در علوم الحدیث ثابت نگردیده است که اگر  می
شود ولی  نمی »جرح«دلایلش توضیح داده نشده باشد، ھر چند با آن کسی  »جرح«

 ). ٩٥-٩٤صیانة صحیح مسلم (ص /  -١
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پذیرد توقف  شود، پس باید در قبول و یا رد کسی که این را می باعث شک و تردید می
 کرد؟ 

سانی که مشھور به عدالت و اعتماد نیستند شک و تردید ایجاد این تنھا در ک پاسخ:
نیز  »مطلق«حتی جرح  »امامان«ند، اما کسانی که معتبر و معتمد ھستند مانند: ک می

برد، و اگر کسی نسبت به یک راوی ظن اعتماد از  ظن اعتماد به آنان را از بین نمی
بر کسانی که پیش از وی  تواند حدیث او را رھا کند، و حق ندارد دست بدھد می

 . ١اند اعتراض کند زیرا آن راوی به نظر آنان معتمد و معتبر است بوده
[یکی از قاریان  کنید که درباره ایراد و جرح حمزه بن حبیب آیا ملاحظه نمی

ھفتگانه] چقدر اختلاف و مناقشه کردند، و با وجود اختلاف به او آسیب و ضرری 
، و ھمچنین درباره بسیاری از ٢اد به او اجماع منعقد گردیدنرساند، و بر پذیرش و اعتم

راویان بخاری و مسلم که اختلاف و مناقشه داشتند بر پذیرش وی اجماع منعقد گردید 
ترین درجه این اجماع ظاھراً بصورت مرجح بود، و علماء  و اختلاف از بین رفت، و پایین

 اند.  اند تمسک کرده رجه نرسیدهدر تمسک به تراجیح به چیزھای ضعیفی که به این د
است، و از  »علم الحدیث«و زیبائی کلام امامان  »علوم الحدیث«و این از ظرافت 

جمله کسانی که این پاسخ را ذکر کرده است امام حافظ زین الدین ابن عراقی در 
 باشد ولی بصورت کامل پاسخ نداده است.  می ٣کتابش

گیر  سخت »جرح«و از ظرافت علم الحدیث این است: که بسیاری از کسانی که در 
نماید [ھر  را بر کسی که در حدیث گمان و اشتباھی می »کذاب«ھستند گاھی لفظ 

چند عمدی بودن آن مشخص نباشد و خطای او از حفظیات او بیشتر نباشد بر او 
را مطالعه کند این واقعیت را ی (جرح و تعدیل) ھا کتابکنند، و ھر کس  اطلاق می

جمھور منتقدین حدیث: (حمزه بن حبیب) را قبول دارند، و به جز ساجی و ازدی کسی به او  -١
گوید: (... و در  ایراد نگرفته است. و اختلاف شدید درباره قبول و رد قرائت اوست، ذھبی می

)، ٢/١٢٨). میزان الاعتدال: (نھایت بر پذیرش قرائت حمزه و انکار مخالفین اجماع منعقد شد
 ). ٧/١٩١السیر (

جز در قرائت ایراد وارد نکرده است، یزید » حمزه«در پاورقی (أ) و (ی) چنین آمده: ھیچ کسی به  -٢
سپس بر صحت قرائت حمزه اجماع «گوید:  بن ھارون و غیره او را تأیید نکردند، و در المیزان، می

یند: حمزه کم حافظه است، و اما بر فضل و تقوا و زھد او گو منعقد گردید، و برخی از علما می
 . /علامه احمد بن عبدالله الجندرای» اجماع وجود دارد

 ). ١٤٨-١٤٢تبصرة (ص /  -٣
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از جمله الفاظ  »کذاب«کند که لفظ  مشاھده خواھد کرد، و این اطلاق بر این دلالت می
مطلقی است که سبب آن توضیح داده نشده است، و به ھمین سبب بر کسانی که به 

اند،  اند این لفظ را اطلاق کرده صداقت و امانت مشھور ھستند و حدیث را توضیح کرده
اطلاق  »وھم و عمد«در حقیقت لغوی بر  »کذب«از کاربرد چنین لفظی حذر کن  پس
شود و نیازی به توضیح دارد، مگر اینکه قرینه صحیحی وجود داشته باشد و بر  می

 . ١جدی بودن آن دلالت کند
بوده است، حاکم ابو عبدالله  »متابعات و شواھد«گوید: و یا اینکه در  نووی می -۲

که از جماعتی مانند: مطر الوراق و بقیه بن ولید، و محمد بن برای إمام بخاری 
اسحاق بن یسار، و عبدالله بن عمر العمری، و نعمان بن راشد روایت کرده 

عذر و بھانه آورده است، و مسلم نیز از آنان در  »متابعه و شواھد«است به 
 حدیث بسیاری روایت کرده است. » شواھد«

به آن تصریح کرده  »مسلم«شود]  چھارم ذکر می گویم: چنانچه در [وجه من می
است، و ھمانند آن با وجه صحیحی از بخاری استخراج شده است، و بخاری تصریح 

کند، و  کند که جماعتی ضعیفی ھستند و سپس در صحیح بخاری از آنان روایت می می
ید: گو کند، و نمی در شرح حال آن جماعت ذکر می ٢»المیزان«ذھبی آن را در کتاب 

کند که  تخریج کرده است، پس این دلالت می »متابعه«بخاری حدیث آنان را به شیوه 
بخاری و مسلم گاھی از طریقی که در آن ضعف بوده است بخاطر متابعات و شواھدی 

اند، و این متابعات و شواھد را  که ضعف را جبران نموده است حدیث را تخریج نموده
ی ھا کتاباند، ولی در  لم در صحیحین ذکر نکردهبخاطر اختصار و فھم جویندگان ع

به  »صحیحین«دیگر و مسانید مفصل معروف ھستند، و چه بسا برخی از شارحان 
 اند.  تعدادی از آن اشاره کرده

شود پس از روایت  گوید: و یا اینکه ضعف راوی که به آن استدلال می نووی می -۳
ل فکری بوده است که در کردن بوجود آمده باشد، و این ضعف بواسطه اختلا

رساند، چنانچه حاکم ابو  وی به وجود آمده است، و در قبل از آن آسیبی نمی
: احمد بن عبدالرحمن بن وھب بن اخی عبدالله بن وھب ٣گوید عبدالله می

 ب).  ٤٧تنقیح الأنظار (ق /  -١
 ) به شیوه نمونه نه حصر. ٢٨٩-١/١٩( -٢
 ) و حاکم از او نقل کرده است. ١/٥٥» (تھذیب التھدیب«گوینده: ابو عبدالله ابن الاخرم است،  -٣
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از مصر اختلال فکری برایش  »مسلم«پس از دویست و پنجاه سال از خروج 
بن ابی عروبه، و عبدالرزاق، و غیره در بوجود آمد، و کسانی دیگر مانند: سعید 

اواخر عمر اختلال فکری پیدا کردند، و این اختلال در صحت احادیثی که از 
 کند.  پیش از اختلال روایت شده است مانعی ایجاد نمی »صحیحین«آنان در 

و اینکه اسناد حدیث ضعیف شخصی را عالی گرداند در حالی که سند آن  -۴
عالی نباشد، و راوی حدیث سند نازل را به او نسبت حدیث نزد راویان موثق 

دانند، و این عذر را بصورت نص از  دھد به گمان اینکه علماء آن را می نمی
مسلم روایت کردیم، و این بر خلاف عادت وی است، چون او در ابتدا از راویان 

کند،  تر از آن را به عنوان متابعه نقل می کند سپس روایت پایین موثق روایت می
 و گویا این کار به سبب برانگیختن نشاط از او سر زده است. 

از سعید بن عمرو برذعی روایت است که روزی در حضور ابو زرعه بود، و بحث 
به میان آورد، و چرا از بخاری نسبت به روایت از: اسباط بن نسر و  »صحیح مسلم«

خ گفت: انتقاد من از کند؟ در پاس قطن بن نسیر و احمد بن عیسی مصری انتقاد می
حدیث اسباط، و قطن، و احمد ھمانند روایت راویان موثق از اساتیدشان است، ولی 

 »نازل«حدیث از آنان سر زده است، در حالی که به نظر من  »ارتفاع«گاھی به نظر من 
 است. 

کنم، و خود حدیث از روایت راویان معتمد معروف است، و در  و بر آن بسنده می
ام، و بصورت کامل آن را در  گوید: این مقام بغرنجی است، و آن را توضیح داده دنباله می

.. آخر کلام نووی و این بحث بر این دلالت دارد: ھر گاه حافظان ١ام ھیچ کتابی ندیده
حدیثی را از برخی راویان ضعیف روایت نمایند و با شواھد و توابع مدعی صحت آن 

، و به جز برای ٢، شناخت این نکته بسیار ریز استباشند اعتراضی بر آنان وارد نیست
 . ٣امامان حافظ و برجسته و متبحر ممکن نیست

از برخی حافظان روایت شده است که جزء بیست و سوم از مسند ابوبکر صدیق 
گوید: به نظر من حدیث از  زیادتر از پنجاه حدیث نیست، و یا پنجاه حدیث نیست؟ می

 ). ٣/١٠٤العواصم ( -١
 التذکرة، و المیزان.  -٢
٢/٥١٦( -٣ .( 
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: اگر به نظر من از صد طریق نباشد ناقص است و یا أمثال گوید یکصد طریق است، یا می
 روایت کرده است.  ١»المیزان«و  »ةالتذکر«آن، 

انگیز در این باره: بسیاری از کسانی که از حدیث شناخت دارند  و از مسائل شگفت

حدیث غریبی است و به جز عمر بن خطاب کسی  »الأعمال بالنيات«گویند: حدیث  می
کرده است، و از جمله آنان حافظ ابوبکر احمد بن عبد الخالق بن عمرو آن را روایت ن

 س: این حدیث تنھا از طریق عمر بن خطاب٢گوید البزار است که در مسندش می
 صحیح است. 

گویی منظور بزار از آن: یعنی با این لفظ و سیاق «گوید:  می ٣حافظ عصر ابن حجر
معنای آن از طریق: انس، و عباده بن است، کسی آن را روایت نکرده است، و گرنه 

صامت، و ابوذر و ابو درداء و ابو امامه، و صھیب، و سھل بن سعد، و نواس بن سمعان، و 
غیره روایت شده است، و با لفظ حدیث عمر از: طریق علی بن ابی طالب، و ابو سعید 

 . »، و انس، و ابن مسعود، روایت شده استو ابو ھریرةخدری، 
تر از این: ابن صلاح با وجود امامت و تبحر علمی در حدیث که مالک از  و شگفت

پیامبر زکات فطر ماه رمضان را بر ھر آزاده و عبدی «کند:  نافع از ابن عمر که روایت می
ھای که یک راوی معتمد  حدیث«. بعنوان مثال: ٤»[زن و مرد] از مسلمانان فرض کرد

شناس  داند، ابن صلاح با وجود اینکه حدیث می »ت کردهزیادتر از اندازه دیگران روای
در حدیث را آورده است، و  »من المسلمین«گوید: تنھا مالک لفظ  بوده است می

من «عبدالله بن عمرو ایوب و غیره این حدیث را از نافع از ابن عمر بدون لفظ 
 . ٥کنند روایت می »المسلمین

ال نادرست است، چون عمر بن نافع، و این مث«گوید:  و زین الدین بن عراقی می
ضحاک بن عثمان، و یونس بن یزید، و عبدالله بن عمر، و معلی بن اسماعیل، و کثیر 

 در شرح حال حافظ ابراھیم بن سعید جوھری.  -١
 ). ١/٣٨٢البحر الزخار ( -٢
کند که او این را از علوم  ) ذکر می٣/١٠٦» (العواصم«) به معنای آن، مؤلف در ١/١٧الفتح ( -٣

و » التلخیص«و » الفتح«و » النکت«و » النزھة«الحدیث ابن حجر نقل کرده است، و من آن را در 
 بدست نیاوردیم. » موافقة الخبر الخبر«و » نتایج الأفکار«

 ) از حدیث ابن عمر. ٩٨٤اره () مسلم شم٣/٤٢٣فتح الباری ( -٤
 ). ٢٥٢علوم الحدیث (ص /  -٥
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بن فرقد، در روایت این حدیث با مالک موافق ھستند، و در زیادت عبارت (من 
  .١»اند المسلمین) با عبیدالله بن عمرو ایوب مخالفت کرده

از  سکه ابو ھریرةدرباره این حدیث  ٢»المیزان«بی در و ھمچنین ابو عبدالله ذھ
فرماید: ھمچنان بنده من با سنت و  خداوند می«کند که فرمودند:  پیامبر روایت می

دارم، و ھر گاه او را دوست بدارم گوش  شود تا او را دوست می نوافل به من نزدیک می
چنین  .٣»بیند آن میشوم که با  کند و چشمی می شود که با آن استماع می من می

خالد بن مخلد  »منکرات«گفته است: اگر از ترس جامع صحیح نبود، این حدیث را از 
 . ٤دانستند می

و ابن حجر عسقلانی در پاسخ به ذھبی گفته است: اصلاً این طور نیست بلکه این 
 کند:  حدیث شواھدی دارد و سه تا شاھد را ذکر می

 . سھمانند آن از حدیث ھشام کنانی از انس الف:
 بعضی از آن از حدیث معاذ.  ب:

 عیب.  با سندی بی ل: ھمانند آن از حدیث عروه از عائشهج
دھد که نسبت دادن: (غریب یا منکر و یا شاذ) به حدیث  و این به شما نشان می

ھا  آن درباره غیراند، پس  بسیار خطرناک است، و امامان حافظ در این جا لغزش داشته
پنداری؟ لازم است انسان عاقل به امامت و دانش آنان اعتراف نماید، و زبان  چگونه می

اعتراض را از امامان حدیث: بخاری، و مسلم و امثال آنان باز دارد، و ھر کس اگر 
اشکالی را در برخی از احادیث آن یافت، و یا علل را برای آن بدست آورد و جزو موارد 

باشد که قابل قبول نباشد؛ به نظر من واجب است به آن عمل شود چون نقص  ناچیزی
 و خلل با آن احتمالی است. 

و ھر گاه محدث معتمد و معتبر بگوید: این حدیث با قطعیت صحیح است و دلایلش 
فاسد نباشد، با دلایل عقلی و سماعی که بر قبول (خبر واحد) دلالت دارد واجب است 

ته شود، و این تقلید نیست، بلکه عمل به مقتضای آنچه است که حدیث او پذیرف
[پذیرش اخبار ثقات] که خداوند واجب کرده است، و اگر مجرد (احتمال) خلل و 

 ) کن. ٣/٤٣٣)، تماشای فتح الباری (٩٦) التقید و الایضاح (ص / ٩٦شرح الألفیة (ص /  -١
٢/١٦٤( -٢ ( 
 ). ١١/٣٤٨فتح الباری ( -٣
 ). ٣٥٠-١١/٣٤٩با معنای آن فتح الباری ( -٤
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اشکال ایجاد کند باید تمام احادیث راویان معتمد و ثقه را رھا کنیم چون در آن 
ظن راستگوئی  احتمال وھم و خطا وجود دارد، بلکه احتمال دروغ عمدی ھمراه با

و  »الصفوة«، و منصور در ١»تذکرة«در شود، و چنانچه ذھبی  مانع پذیرش حدیث نمی
کرد او را  ھر گاه راوی را متھم می ساند: علی روایت کرده »المجزئ«ابو طالب در 

 کرد.  خورد تصدیقش می داد، اگر سوگند می سوگند می
، و نزدیکی به پیامبر، اگر است با وجود دانش فراوان ساین امیر المؤمنین علی

کرد، پس  پذیرفت و فوراً او را رد نمی کرد حدیثی او را با سوگند می کسی را متھم می
کنید آنگاه که به امامان و راویان برجسته حدیث  درباره مردم قرن نھم چه فکر می

ار خواھند احادیث حافظان بزرگ را مردود بدانند؟ آیا این ک زنند و می تھمت و طعن می
ھای دین  منجر به نابودی آثار علم، و مسدود کردن ابواب فقه، و محو کردن نشانه

  ٢شود؟ نمی
: ٣دانند کند و حاکم و غیره آن را صحیح می روایت می بو چنانچه ابن عباس

 ج شھادت اعرابی بر رؤیت ھلال رمضان را پذیرفت، و بصورت تواتر از پیامبر ج پیامبر
نقل است که تعدادی از اصحاب را بعنوان مبلغ و معلم به دورترین نقاط فرستاد و 

گان از آنان بررسی و جستجو نکردند، و پیامبر آن  مردم آن دیار ھمانند این تھمت زده
شد، و راوی و کسی که برای او روایت  را در مفتی و کسی که برای او فتوا داده می

دانست، و با وجود آن بر ھیچ  شد، می قضاوت می شد، و قاضی و کسی که برای می
کدام از آنان انکار نکرد، و عدالت شرط صحیح فتوا و روایت و قضاوت است، ھمچنین 

کند که آنان احادیث  روایت می ج از اصحاب پیامبر .٤»المعتمد«ابو الحسین در کتاب 
کند و  را رھا می پذیرفتند، رحمت خدا بر کسی که کاوش و تعمق در امور اعراب را می

 کند.  اقتدا می شبه پیامبر و یارانش و تابعین

١/١١( -١ .( 
) و غیره. ١/٥٢٩( /)، ابن ماجه٤/١٣٢( /)، نسائی٣/٧٤( /)، ترمذی٢/٧٥٤( /ابوداود -٢

 ) نگاه کن. ٢/٤٤٣» (نصب الرایه«به 
 ). ١/٤٢٤المستدرک ( -٣
٢/٦( -٤ .( 
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پذیرند مورد پذیرش  گوید: ضابطه در آن: ھر حدیثی که امامان ما می معترض می
اند مردود است مانند:  دانند و یا به راوی آن طعن زده است، و ھر چه را مردود می

و بخاطر دو دلیل ھر چه امامان  حدیث رؤیت از قیس بن ابی حازم از جریر از عبدالله،
مردود بدانند و یا به راوی آن طعن زده باشند مردود است، و یا جرح کرده باشند 

 . ١مطرود است
امامان ما بخاطر درست بودن عقیده و مداومت بر عمل نیک عادل ھستند، و  الف:

قطعی است ھر گاه جماعتی عادل کسی را جرح کنند جرح آنان مقبول است؛ چون 
 جرح مقدم بر تعدیل است. 

گذاری در تعارض باشد با  ھر گاه روایت عادلی که بدعت ندارد با روایت بدعت ب:
 شود.  اجماع روایت عادل بر گزیده می

 گویم: پاسخ به این با وجوھی زیبا و وجوھی تفصیلی آشکار خواھد شد. می

 ). ٣/١٠٨العواصم ( -١

 

                                           



 

 

 کفایت نکردن تعدیل زیدیه 

 وجوه زیبا 

 :اجمالیوجوه 

گوئیم: منظور شما از امامان کیست؟ آیا ھمگی و  : در پاسخ به معترض میوجه اول
یا برخی از آنان است؟ اگر منظور برخی از آنان است، قول آنان نزد زیدیه و محدثین 

مسلمانان آنان از جمله راویان معتمدی ھستند که  حجت نیست، چون به نظر تمام
امکان دارد روایاتشان با روایت کسی ھمانند یا مافوق شان در حفظ و صداقت تعارض 
پیدا کند، و ھیچ کدام از نویسندگان زیدیه و معتزله را سراغ نداریم که خلافت و نسب 

آن چنانچه در را از اسباب ترجیح در روایت محسوب کنند، و با وجود  لفاطمه
زیدی و إمامی ھستند شافعی و حنفی و مالکی و حنبلی نیز  لفرزندان فاطمه

ھا  آن ھستند، و قبلاً توضیح دادیم که بخاری و مسلم وجوه ترجیحاتی دارند در غیر
شود و آن عبارت از تأیید و پذیرش امت اسلامی، و توضیح دادیم که اھل بیت  یافت نمی

 اند.  و زیدیه از جمله کسانی ھستند که آن احادیث را پذیرفته
برید که  و اگر منظور از امامان ھمه آنان است چه دلیلی در این ھست؟ آیا گمان می

د؟ این توھم آشکار است، چون ھیچ تمام اھل بیت ھستند تا اجماع به آنان منعقد شو
اجماع اھل بیت  ۀگفت«کسی نگفته است اھل بیت تنھا خلفاء ھستند، و ھمچنین 

مسأله خلافی بین آنان است، چون برخی از آنان مانند زیدیه چنین باور  »حجت است
ندارند و نزدیکترین فرقه به زیدیه معتزله است و بیشتر آنان در این مسأله با زیدیه 

 کنند. لفت میمخا
شود این است که اجماع آنان حجت قطعی است،  نھایت آنچه در این باره گفته می

اجماع دارند، و در  ھا کتابلیکن قبلاً توضیح دادیم که آنان بر صحت احادیث این 
اند و در مسائل مھم شرعی به آن رجوع  تکیه زده ھا کتاباحادیث احکام بر آن 

ھای اجماع است،  ن بدون انکار شایع بود، و این یکی از راهکنند، و این در زمان آنا می
شود این است که: برخی از امامان احادیث این  نھایت آنچه در این باره گفته می
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اند، و این قابل انکار نیست، و با وجود آن اجماع شما باطل  را صحیح دانسته ھا کتاب
 شود.  ارزش می شد، و دلیل اجماع شما بی

 یه در تصحیح و تضعیف غیر ممکن است رجوع به زید
ای  : رجوع به زیدیه در تصحیح و تضعیف و رد و تعلیل نیاز به تقدیم قاعدهوجه دوم

دارد، و آن: لازم است که امامان زیدیه در زمینه شناخت حدیث صحیح و معلوم، و 
راً مقبول و مردود، آنقدر تألیفات داشته باشند که برای مجتھدین کفایت کند، و ظاھ

چنین تألیفاتی وجود ندارد، چون برخی از مجتھدین مرسل را قبول ندارند، و برخی 
آنچه را که دیگران: (موقف و یا مرفوع، و یا موصول و یا مقطوع و یا مسند و یا مرسل 

دارد، و  »العلل«ی ھا کتابپذیرند، و شناخت این موارد نیاز به تألیفات  اند) نمی دانسته
اند تنھا محدثین مانند: دارقطنی و غیره  زمینه کتاب نوشتهکسانی که در این 

 »العلل«باشند، و قطعاً امامان زیدیه در این زمینه تألیفاتی ندارند، و اگر تألیفی در  می
کردند، اما کسانی که  یشان ذکر میھا کتابداشتند ھمانند ابو داود و نسائی و غیره در 

کنند. و ھمچنین ھنگامی که احادیثی  نمی ای از زیدیه کتاب حدیث دارند به آن اشاره
به طریقی مانند: کثرت راویان، ھا  آن با ھم متعارض باشند مجتھد جھت ترجیح یکی از

و یا کثرت متابعات، و یا بر آن اجماع و یا اختلاف وجود دارد، نیاز دارد، و این چیز نیاز 
 به شناخت دو علم و فن مھم دارد.

 م الحدیث دو فن مبهم از فنون علو
ای است و  است، این فن بسیار گسترده »طریق الحدیث«: علم شناخت فن اول

زیدیه در این زمینه تألیفی ندارند، و جماعتی از صاحبان مسانید و صحاح و سنن از 
در سیصد  »المسند الکبیر«کتاب  ١اند، و ما سرخسی محدثین در این باره کتاب نوشته

ی بزرگ ھا کتابدر این باره نوشته است، و حافظان احادیث احکام را از آن  ٢جلد بزرگ
ترین شیوه توضیح  را به آسان »وجوه ترجیح«اند، و راه شناخت  جمع آوری کرده

 اند.  داده

است. تاریخ  ) ھ ٣٦٥او حافظ بزرگ ابو علی، حسین بن محمد بن احمد ما سرخسی نیشابوی (ت  -١
 ). ٥/١٧١) و الانساب (١٦/٢٨٧و السیر ( ) ھ ٣٦٥الإسلام (وفیات 

گوید: بصورت تخمینی مسند او با خط نوشتاری بیشتر از سه ھزار جزء است ذھبی  حاکم می -٢
 ). ١٦/٢٨٩» (السیر«گوید: به نظر من ھیچ مسندی بزرگتر از آن تألیف نشده است  می
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است، و با این علم درجات راویان معتبر و ضعیف  »جرح و تعدیل«علم  فن دوم:
گاھی از این علم  شود، و ترجیح حدیث برخی از شناخته می راویان بر غیره بدون آ

ی مفصلی در این ھا کتابای است و حافظان  ممکن نیست، و این علم بسیار گسترده
، و پس ٢کتابی در ھزار جلد این درباره تألیف نموده است ١اند، و فلکی باره تألیف کرده

یا نزدیک به اند تا به پنج جلد و  از وی حافظان ھمچنان آن را تلخیص و مختصر کرده
 آن رسیده است، و قطعاً زیدیه در این باره تألیفی ندارند. 

علومی نایاب ھستند و ھر کدام از مجتھدین که به آن باور دارند باید حتماً ھا  این و
گاھی داشته باشند. پس کلام معترض که گفت: (واجب است در علوم الحدیث  از آن آ

خبر است بیشتر کسانی  اده لوحانه است، و بیبه امامان زیدیه مراجعه شود) بلاھت و س
که ذکر کرد باید مجتھد به آنان مراجعه کند، و سخن معترض مانند این است که کسی 
بگوید: باید در علم پزشکی به احادیث پیامبر و آثار صحابه مراجعه شود، و جایز نیست 

ارسایان و بزرگان اھل به علوم دیگری مراجعه شود، و یا بگوید: باید در علم ادبیات به پ
 ریاضت مراجعه شود. 
: درست نیست ھیچ کس به پیروی از مذھب یکی از ٣گوید امام الحرمین می

: علت آن این است که صحابه ٤گوید می »برھان«اصحاب پیامبر ملزم شود، شارح 
نصوصی بر آن مسائل ندارند تا مانند فقھا برای پیروان مذھبش اکتفا کند و ھمچنین 

تألیفی ندارند تا برای مجتھدین کفایت کند، پس چرا  »علوم الحدیث«زیدیه در  امامان
کند (کسانی که علوم الحدیث را تألیف  محدثین را نکوھش و سرزنش می »معترض«

اند)، و این واقعیتی است ھر کس  اند در حالی که دیگران چنین کاری نکرده کرده
انصافی و محبت  معترض تنھا بخاطر بیای دانش داشته باشد به آن واقف است، و  ذره

 کند و شاعر چه قدر زیبا سروده است:  گمراھی محدثین را نکوھش و سرزنش می
 پدر و مادران آنان را نکوھش و سرزنش نکنید  ترجمه شعر: ای بی

 ٤٢٧ی است (ت، او: حافظ علی بن حسین بن احمد، ھمدانی، ابو الفضل است، و معروف به فلک -١
 ). ٤/٣٩٩) و الانساب (١٧/٥٠٢السیر ( ) ھ

گویند:  و برخی می» المنتھی فی معرفة الرجال«گویند:  در نام کتاب اختلاف ھست: برخی می -٢
 نام دارد، و غیره. » منتھی الکمال فی معرفة الرجال«

 ). ٢/١٣٥٢البرھان ( -٣
 ). ١/٨» (البحر المحیط«اند،  ن توجه خاصی کردهاند، و مالکیه به شرح آ و جماعتی آن شرح کرده -٤
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 . ١اند شما مسدود کنید و گرنه جایگاھی که آنان مسدود و پر کرده

 د زیدیه در حدیث تألیفاتی ناچیز دارن
اگر ما به تألیفات زیدیه درباره حدیث مراجعه کنیم، کم ترین و  وجه سوم:

بینیم، چون تنھا: قاضی زید، و امام احمد بن  ناچیزترین تألیفات را در این زمینه می
سلیمان، و امیر حسین، و امام یحیی بن حمزه از زیدیه در زمینه حدیث تألیفات دارند 

 ان نجدیمن است. و تألیفات آنان در دسترس زیدی
اھل ھوی و ھوس  ھای گوید: با اجماع امت حدیث اما قاضی زید در کتابش می

 مقبول است. 
کند، و  و اما امام احمد بن سلیمان در خطبه کتابش به روایت از محدثین تصریح می

 گوید:  حتی می
ی حدیث موجود یا غیر موجود نقل کرده است، ولی آن ھا کتابتمام کتابش را از 

احادیث را از ھم جدا نکرده است، و این کتاب معتبرترین منبع مجتھدین و علمای 
 زیدیه است. 

ی محدثین روایت کرده است، و ھر دو نفر نیز از کتاب ھا کتابو اما امیر حسین از 
اند  خالی است، و توضیح نداده یشان از اسنادھا کتابکنند، و تمام  قاضی زید نقل می

 . اند چه کسی از ائمه روایت کرده
کند و به آن نیز  و اما امام یحیی بن حمزه از تمامشان و تمام اھل تأویل روایت می

 . ٢کند تصریح می

 کسانی که از زیدیه تألیف ندارند 
ی آنان ھا کتاباما کسانی که از زیدیه در زمینه حدیث تألیف ندارند ولی احادیث در 

کنند، و  وجود دارد، برخی از آنان مانند: موید بالله تصریح به قبول کافران و فاسقان می
 با وجود آن زیدیه بر پذیرفتن مرسلات وی اجماع دارند. 

 ). ٥٢دیوان حطیئه (ص /  -١
خبر بوده  بی» شرح التجرید«کند که مؤلف از  چنین آمده: این عبارت وانمود می» ی«در پاورقی  -٢

بوده است، و بیشترش از طریق طحاوی بوده است، و این » اسناد«است، نصف اول از آن با 
است، لیکن نصف آخر آن مرسل است و بدون سند است و از ابو داود و صاحب بھترین کتاب آنان 

 کند استاد الجنداری.  کتاب مختصر روایت می
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پذیرند، و با لفظ  گوید: ظاھراً بزرگان ما شھادت کفار را می و حتی موید بالله می
است تمام علما زیدیه با این لفظ از کفار کنند، و این مقتضی  تأویل می »اصحابنا«

اجماع دارند، پس واجب است که  »موید بالله«روایت نمایند، و زیدیه بر اعتماد و توثیق 
را قبول نداشته باشد و  »تأویلی«روایت او را بپذیرند، و اگر کسی حدیث کافران 

منصور بالله در بخواھد به احادیث زیدیه مراجعه کند با مشکل روبرو است. و ھمچنین 
اند، و بدون  گوید: محققین احادیث غیر مسلمانان را پذیرفته می ١»المھذب«کتاب 

مدعی است که اجماع بر پذیرش  »ةالصفو«اند و در کتاب  اختلاف از آنان روایت کرده
وجود دارد، و ھمچنین امام یحیی بن حمزه، و فقیه عبدالله بن زید  »تأویلی«فاسقان 

ھستند، و ادعای اجماع آنان بخاطر روایاتی است که از اجدادشان  مدعی این اجماع
 وجود دارد. 

و اما ھادی و قاسم علیھما السلام زیدیه درباره آنان اختلاف دارند، روایت زیدیه، و 
ھای ابو طالب از آنان  ھمچنین ابی مضر و تخریج موید بالله و ھمچنین یکی از تخریج

اند، و مذھب آنان بوده  [به نظر زیدیه] چنین باور داشته ھا آن کند که بر این دلالت می
است، و این از تخریج دیگر ابو طالب و روایت ابو جعفر برتر است، چون آنان بیشتر از 

اند، چون رفتار ھادی در احکام موافق این است، زیرا ھادی از مخالفین  این نیکوتر بوده
روایت کرده است، و از عمرو بن شعیب از پدرش از پدر ھا  آن ترین و حتی از ضعیف

بزرگش روایت نموده است. و از حسین بن عبدالله بن ضمیره از پدرش از پدر بزرگش 
 روایت نموده است. 

 ضعف منهج زیدیه در نقد و بررسی حدیث 
 »مرسل«ھای  را قبول ندارند؛ ولی حدیث »تأویلی«زیدیه ھر چند کافران و فاسقان 

پذیرند و ھر چند مجھول را قبول ندارند، ولی مرسلی را  اند می را که ائمه پذیرفتهآنان 
پذیرند، و در بین آنان کسی شناخته شده نیست که از این  که ائمه قبول دارند می

ای است  کند که احادیث آنان در مرتبه پرھیز کرده باشد، و این موارد بر این دلالت می
قطوع و مجھول، و روایت کافر و فاسق از اھل تأویل را به جز کسانی که: (مرسل و م

پذیرد، پس با وجود این چگونه گفته شود: مراجعه به  کند) کسی آن را نمی قبول می

محمد بن اسعد مرادی آن را جمع آوری کرده است. و » المھذب من فتاوی الامام المنصور بالله« -١
 ). ٦٠٠/  (ص» مصادر الفکر«وجود دارد. » الجامع الکبیر«یک نسخه خطی آن در 
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که عمر خویش  ای احادیث آنان بھتر از مراجعه به احادیث محدثین و منتقدین برجسته
جدا کردن ضعیف از  را در راه شناخت راویان معتبر و گردآوری احادیث متفرقه، و

 اند بھتر است.  صحیح، وقف کرده
و بواسطه آنان فوائد آن بیشتر و قواعدش مستحکم و پیچیدگی آن آسان گردیده 
است و آیا این کار مانند این نیست که مردم انکار برتری و فضل علمای عربی نمایند، 

بوی رکن ایمان، و تر و ناپسندتر است، چون آثار ن بلکه ھزاران ھزار بار از آن زشت
 ھمتای قرآن، و شعار و جامه فقه است، و امور مھم اسلام بر مبنای آن است. 

 شامل بر چند مسأله است: -وجوه تفصیلی
ی محدثین به حدیث جریر بن ھا کتاب: معترض برای احادیث مردود از مسأله اول

آور و جھل  امھای سرس مثال آورده است، این از شگفتی »رؤیت«عبدالله جبلی درباره 
است، چون محدثین، احادیثی بالغ بر ھشتاد حدیث از بیشتر از سی  »معترض«مطلق 

 کنند برای نمونه:  روایت می »رؤیت«صحابه درباره 
ابو ھریره، و ابو سعید خدری، و ابو موسی، و عدی بن حاتم، و انس بن مالک، و 

اند، و در  ج کرده، و بخاری و مسلم احادیث ھمگی را تخریشجریر بن عبدالله
 ی دیگر نیز وجود دارد. ھا کتاب

و از جمله آنان: بریده بن حصیب، و ابو رزین عقیلی، و جابر بن عبدالله و ابو امامه، 
و زید بن ثابت، و عمار بن یاسر، و عبدالله بن عمر بن خطاب، و عماره بن رؤیه، و 

حذیفه بن یمان، و عبدالله بن ابوبکر صدیق، و عائشه ام المؤمنین، و سلمان فارسی، و 
عباس، و عبدالله بن عمرو بن عاص، و کعب بن عجره، و فضاله بن عبید، و زبیر بن 
عوام، و عمر بن ثابت انصاری، و عبدالله بن بریده، و ابو برزه اسلمی، و ابو درداء، و 

 »رؤیت«، و تمام محدثین حدیث شابوثعلبه خشنی، و عباده بن صامت، و ابی بن کعب
کنند، و حتی از طریق زید بن  ھای زیادی روایت می در ھمه منابع اسلامی از راه

کنند. و در صحیحین سیزده حدیث از آن وجود دارد، و بخاری و  روایت می سعلی
مسلم بر ھشت حدیث از آن متفق ھستند، و دو حدیث تنھا بخاری و سه حدیث دیگر 

ی ھا کتابشدن بحث بیم نداشتم آنچه در  اند، و اگر از طولانی تنھا مسلم روایت کرده
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[خدا حفظش  ١کردم: ولی استاد ما: حافظ النفیس علوی یمنی سنن بود ذکر می

 يحاد«آن را ذکر کرده است، و ابن قیم جوزی در کتاب  ٢»الأربعین«در کتاب  فرماید]

ذکر  اند. و دیگران نیز آن را بسیاری از آن را ذکر کرده ٣»الأرواح إلی دار الأفراح
 اند.  کرده

مبنی بر اینکه حدیث رؤیت تنھا از طریق جریر بن عبدالله روایت  »معترض«اعتقاد 
اش را ویران کرده است، ھر چند این  خانه سشده است، و جریر جرح شده است و علی

ولی با فرض صحت بنا به مذھب محدثین و زیدیه نقص و خللی ایجاد  ٤صحت ندارد
ثین واضع است، و اما زیدیه: به نظر آنان تأویل کنندگان کند، اما به نظر محد نمی

مقبول ھستند، ھر چند ھم صحابه پیامبر نباشند، و اگر صحابه پیامبر باشند بطریق 
اولی مقبول ھستند چون مصاحبت با پیامبر از اسباب زیاده است نه نقص، پس با این 

نش نقص و عیب ثابت گردید که معترض با چیزی که در مذھبش و مذھب مخالفا
نیست نقص و ایراد وارد کرده است، و معترض با این بینش و تبحر علمی که دارد که 

 کند باید مورد تمسخر قرار گیرد.  بصورت بیھوده و جاھلانه صحبت می

 » علم الحدیث«صعوبت و پیچیدگی 
بخاطر این است که وارد علم و بحثی  »معترض«ھای  این ھمه اعتراضات و تھمت

ت که در آن تخصص و آشنائی ندارد، چون علم الحدیث علمی بسیار عمیق و شده اس
ور شدن در مسائل پیچیده آن بدون علم و دانش  پیچیده و ریز و مشکل است. و غوطه
شود، و ورطه شدن در آن سبب گمراھی است، و  منجر به وقوع در چنین جھالتی می

محدث وقت یمن بود الضوء  ) ھ ٨٢٥سلیمان بن ابراھیم بن عمر ابو الربیع تعزی حنفی است (ت  -١
 ). ١/٢٦٥) و البدر الطالع (٣/٢٥٩اللامع (

نام » الأربعین المھذبة«گوید: حافظ ابن حجر چھل حدیث برای او تخریج کرد و به  سخاوی می -٢
) آمده است شاید ھمان جزئی باشد که حافظ از ٣/١١٥» (المجمع المؤسس«نھاد، و چنانچه در 

 او شنیده است. 
 ). ٢٤٦-٢٠٤(ص /  -٣
بازگشت، سپس به دیار خود بازگشت، و و البته این صحت ندارد چون جریر به نزد امیر المؤمین  -٤

 ابن ابی حدید و غیره.  –به نزد معاویه رفته بود  ستنھا با دستور علی
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کلام معتزله را در  ١»لخلاصةدر تعلیق اتر این بود که معترض بجای این  شایسته
کرد، و اینکه دلیل عقلی موجب تأویل  ذکر می »محال بودن رؤیت خداوند در جھت«

کند، و بھتر است معترض از این تجاوز نکند و پس  که رؤیت را ثابت میشود  می روایتی
 . ٢ادبی و تھمت نزند از این نسبت به کسی بی

 تعارض جرح و تعدیل 
گوید: بصورت قطعی ھر گاه جماعتی عادل یک راوی را  مسأله دوم: معترض می

شود؛ چون جرح کننده مقدم بر تعدیل کننده  کنند مورد پذیرش واقع می »جرح«
گویم: این قطعیت که معترض ذکر کرد قطعیت بدون تقدیر و دلیل و برھان  است، می

و اجماعی نیست، بلکه  است، چون مسأله ظنی است و قطعی نیست، و خلافی است
 لازم است به تفصیل جرح توضیح داده شود: 

اگر جرح مطلق باشد و سبب آن توضیح داده نشده باشد، علماء درباره آن اختلاف 
شود، چون مردم درباره اسباب آن اختلاف  دارند، به نظر محققین با آن جرح نمی

آن را تخصیص  »و موثق«دارند، و مسأله خلافی است و نظر برخی از علمای معتبر 
 دھد. نمی

و اما اگر سبب جرح توضیح داده شده باشد، مانند اینکه تعدیلی جامع شرایط با آن 
کننده بگوید: راوی در فلان روز و فلان تاریخ نماز ظھر را  کند، مثلاً جرح معارضت 

ا بگوید: گوید: خیر، در آن تاریخ نماز ظھر را خواند، و ی اقامه نکرد، و تعدیل کننده می
ھوش و یا غیر مکلف بود، و یا زنده نبود، و یا اصلاً در  در فلان وقت خوابیده بود، و یا بی

نزد جرح کننده نبود، و یا امثال آن، در این ھنگام نیز لازم است به ترجیح رجوع شود، 
 و واجب نیست جرح بصورت مطلق قطعی و یا ظنی پذیرفته شود.

 ). ٢) پاورقی شماره (١٥٠شاید ھمان کتاب قبلی باشد (ص /  -١
در پاورقی (ی) چنین آمده: تنھا معترض نگفته است که ابن جریر فقط این حدیث را روایت کرده  -٢

و ما «گویند، و با کمترین مطالعه از آنچه سید ذکر کرده  ھل کلام نیز این چنین میاست، بلکه ا
شود فقط ابن جریر این حدیث را روایت نکرده است، و این ادعا خرافات است،  معلوم می» انکرتم

فھمد، چون حدیث در صحیفه علی بن  و ھر کس کمترین درک و توجه داشته باشد آن را می
و در امالی مرشد بالله در دو موضع: صوم رجب، و تصفیه امام » ث الزیارةحدی«موسی رضا در 

 یحیی و غیره موجود است. 
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رایط با آن معارضت نکند، لیکن بصورت عمومی و اما اگر تعدیل شخصی جامع ش
معارضت وجود داشته باشد، مانند اینکه جارح بگوید: راوی از جمله کسانی بود نماز 

کننده بگوید: او انسان معتمد و پاکی بود و  کرد، و تعدیل خواند، و میگساری می نمی
م است مانند: مالک یا عدالت راوی با تواتر معلو -۱امثال آن از دو حالت خارج نیست: 

و شافعی و مسلم و بخاری و بقیه امامان برجسته، در این حالت با توجه به واقعیت 
شود، و اگر چنین چیزی پذیرفته شود راه برای کافران  ادعای جرح کننده پذیرفته نمی

تظاھر ھا  آن را نابود نمایند، مثلاً برخی از »سنن مأثور«شود تا تمام  و ملحدین باز می
دھند تا به حدی برسند که در  کنند و آنقدر کار نیک و عبادت انجام می ایمان میبه 

کنند، و عمار بن یاسر  می »جرح«ظاھر شرع مورد پذیرش قرار گیرند، سپس صحابه را 
را به میگساری، و سلمان فارسی را به دزدی، و ابوذر را به ترک نماز، و ابی بن کعب را 

این را به تابعین و بقیه امامان در طول دوران نسبت  به ترک روزه رمضان، و امثال
دھند، براستی ھر کس چنین چیزی را جایز بداند، شایسته نیست به او مراجعه  می

جرح و تعدیل درباره این دسته مانند شافعی «شود، و لیاقت مناظره ندارد، بارھا علمای 

به تصدیق و یا سستی و یا غیره، و اگر درباره آنان  ١»لا يسأل عن مثله«گویند:  و غیره می
چیزی گفته باشند تنھا مقصودشان معرفی مقام و درجه علمی آنان بوده است زیرا 

 اند.  آنان مقام علمی متفاوتی داشته
گویند جرح  و اما اگر عدالت راوی ظنی و غیر مشخص باشد، ظاھراً اصولیون می

شود، و باید دلیلی بر ترجیح  [مفسر] مقدم بر تعدیل است، و بدون تفصیل پذیرفته می
کند، و این به  ھا و اسباب ترجیح فرق می وجود داشته باشد، چون جرح به حسب قرینه

 نظر من استدلال محکمی است، و شایسته نیست که محققین مخالف این باشند. 
گوییم: این قضیه از چند حالت خارج نیست یا عدالت راوی از عدالت  ما می

باشد، اگر عدالت راوی برتر و  تر از آن می ت و یا ھمانند آن و یا پایینکننده برتر اس جرح
پذیریم، چون ما تنھا بخاطر اولویت  را نمی »جرح«مشھورتر از عدالت جراح باشد، 

پذیریم، ولی در این صورت  را از او می »جرح«صدق محدث موثق و حمل بر صحت 
نسبت به کسی که از وی برتر، و  دروغش برتر از صداقتش است، و اگر آن را بپذیریم

درباره » المیزان«گوید، و ھمچنین صاحب  چنانچه ابن حبان درباره موسی بن جعفر کاظم می -١
 گوید.  امام صادق می
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ایم، و اگر از علمای جرح و تعدیل  ادبی کرده معتبرتر، و دادگرتر، و نیکوتر است بی
شود؟ خیر  گویند: آیا از من درباره فلانی سؤال می درباره این دسته سؤال شود اغلب می

 باید از او درباره من سؤال شود! 
ھای صدق و دروغ (جرح  و اما اگر در عدالت ھمانند وی باشد، بخاطر تعارض نشانه

کننده) واجب است که توقف شود، زیرا عدالت جرح کننده نشانه صداقتش است، و 
عدالت جرح شده نشانه دروغگوئی اوست، و ھر دو حالت برابر ھستند، و اولویتی در 

 »جرح شده«ای به ھمراه عدالت  نندهانتخاب یکی بر دیگری نیست، و اگر تعدیل ک
 . ١وجود داشته باشد بھتر این است که عدالت وی برگزیده شود

 »جرح«کننده باشد، در این صورت  تر از عدالت جرح و اما اگر عدالت راوی ضعیف
مقتضی توھم یا  شود مگر اینکه قرینه و عادت و واقعیت [از عداوت و غیره] برگزیده می

 [ھر چند ھم معین و ثابت باشد] اشد، چون حدیث راوی معتبردروغ جرح کننده ب
و در  »حدیث معلل«: اند شود، و محدثین به این حدیث گفته می »معلل«گاھی با قرائن 

 گویند:  توضیح این علت می

گوید: تفصیل این  می /ه جنداریمولانا علامه احمد بن عبدالل :در پاورقی (أ) و (ی) چنین آمده -١
کسی که از » جرح«ی علوم الحدیث موجود است، برای نمونه: مثال ھا کتاببحث مؤلف، در 

ذکر شده روزی مردی به نزد مروان بن » الإکمال«کننده دادگرتر و مشھورتر است: در  جرح
این است، و فلان آن  بیند که در آن نوشته بود: فلانی رود، کتابی را به ھمراه وی می معاویه می

است، و وکیع رافضی است، به او گفتم: وکیع رافضی تو و دادگری از تو است، گفت و وکیع چیزی 
 آمدند.  گفت اھل بیت در دورش گرد می به من نگفته است، و اگر چیزی می

 و ھمچنین مانند سخن ابن خراش درباره ابو سلمه تبوذکی. 
 نماید.  حماد بن سلمه سخن گوید بر اسلام او را متھم می گوید: ھر کسی درباره امام احمد می

و روایت حسین بن فھم را درباره یحیی بن معین، و ھمچنین آنچه را که درباره ثابت بنانی و 
 پذیرند.  شعبه گفته شده است نمی

مثال ھم طرازی و ھمانندی (جارح و مجروح): سخن ابو نعیم درباره ابن منده، و سخن ابن منده 
 باره ابو نعیم، و اما سخن ابن مردویه درباره طبرانی: پس از آن ابن مردویه پشیمان شد. در

مالک بن انس درباره محمد بن اسحاق، و شافعی درباره واقدی، و اعمش » جارح برتر«و مثال 
درباره جابر جعفی، و شعبی درباره حارث، و از بزرگان ما برخی حارث را به شعبی تفضیل 

 ی این مقتضای کلام اھل فن است. دھند، ول می
گوید: (جرحی که در بین راوی و جارح ھم طراز رخ داده است، بر رخ دیگری  می» المیزان«و در 

 گوید: ھیچ دورانی را سراغ ندارم از این نوع جرح خالی باشد).  شود و می داده نمی
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ای که بر حدیث رخ داده است، و در صحت  عبارت است از: اسباب پنھان و پیچیده
، و این علت بواسطه روایت یک نفر و مخالفت با حدیث نقص و خلل ایجاد کرده است

ھای دیگری نیز وجود دارد که محقّق را  شود، و ھمراه با آن قرینه بقیه راویان آشکار می
کند: که در حدیث موصولی ارسال است، و یا در حدیث مرفوعی وقف  راھنمائی می

یزی غیر از است، و یا حدیثی داخل در حدیث دیگری است، و یا راوی فکر کرده چ
حدیث از جمله حدیث است، و آن را وارد حدیث کرده است و یا در آن تردید کرده 
است و از حکم به صحت حدیث توقف کرده است، و اگر با این موارد تعلیلی از حدیث 

 . ١به ذھنش خطور نکند ظاھراً حدیث معلل از تعلیل مبرا است
ت محدث معتبر در روایت حدیثی، و آیا محقق با انصاف چه تفاوتی میان تعلیل روای

کند، بلکه حتی  در شخصی معین مشاھده می »جرح«تعلیل روایت محدث معتبر به 
عللی که میان جارح و مجروح به وجود آمده بیشتر از عللی است که در بین راوی و 
حدیث بوجود آمده است، این دلیل محکمی است و از نصوص محدثین برداشت شده 

 است. 
تنھا » که سببش توضیح داده شده«یل بر آن از دیدگاه اصولیون: جرح و اما دلا

تر از آن است، چون از لحاظ عقلی  بخاطر این بر تعدیل مقدم شده است چون ارجح
گاه بوده است که تعدیل کننده از آن بی خبر بوده است، و در  جرح کننده بر چیزی آ

است، و ھیچ کس نگفته است: پذیرش او حمل جرح کننده و تعدیل کننده بر سلامت 
جرح بخاطر مناسبت طبیعی، ذاتی بین حروف (ج، ر، ح) و بین صداقت گفتار او بر 
تعدیل مقدم شده است. و در این ھنگام آشکار خواھد شد که اصولیون تنھا بخاطر 

اند، و تنھا ترجیح بوده است که عامل تقدیم جرح بر  جرح را مقدم دانسته »ترجیحات«
 »تعدیل«در جانب  »ترجیحات«عضی موارد بوده است، پس اگر ھر زمانی تعدیل در ب

ھای بر آن وجود داشته باشد و به ھنگام تعارض به نظر محقق آن  باشد، و قرینه
گردانند که به آنچه در  کنیم: یا بر وی واجب می تر بود در آن نگاه می ھا راجح قرینه

گوییم، و یا بر وی  است که ما می نظرش راجح است رفتار نماید، و این ھمان چیزی
گردانند که به آنچه در نظرش مرجوح است رفتار نماید، و این خلاف عقل و  واجب می

 نقل است. 

 ). ٢٥٩حدیث (ص / ) به آن تصریح کرده است، علوم ال٤٠مؤلف در تنقیح الأنظار (ق /  -١
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شود که انسان با عجله و  در این سخن بیاندیش، چون بسیار مفید است و مانع می
گاھی  سر بر گویند: جرح مف را نپذیرد، امّا از سخن اصولیون که می »جرح«بدون آ

تعدیل مقدم است اشتباه برداشت نکنید، چون منظور اصولیون تنھا در صورتی است 
اند و آن را از ھمه چیز به غیر جرح و تعدیل عملی تلخیص  که در آن بررسی کرده

اند که  تر از این بوده اند و ھیچ کس در این صورت اختلاف ندارد، و آنان عاقل کرده
دین باز بگذارند تا صحابه بزرگوار و تابعین  مان نمای بیسخنی بگویند راه را برای مسل

 را جرح نمایند. 
اگر شما بگویید: عموم کلام اصولیین تنھا اختصاص به این صورت دارد، چون اگر 

شود، و حتی روایت راوی  کلام آنان تأویل نشود منجر به تقدیم مظنون بر معلوم می
گویند بلکه به آن دروغ  نمی »مظنون«ه آن تعارض داشته باشد ب »معلوم«معتبر اگر با 

 گویند.  می
ھای دیگری که ذکر شد اختصاص پیدا  گوییم: جایز است صورت ھمچنین ما می

دانید  کند، چون از جمله: تقدیم موھوم مرجوح بر مظنون راجح است، و چنانچه می
این در قواعد اصولی جایز نیست، پس قواعد آنان مخصص عموم گفتارشان است، و 

ه کردیم دلیل آن مخالفت با آنان با دلیل جایز است و ممنوع نیست، و چنانچه مشاھد
گوید:  را توضیح دادیم، و با اجماع آشکار شد که ادعای معترض که با قطعیت می

 .»ارزش است جرح مطلقاً بر تعدیل مقدم است باطل و بی«

 گذار  بحثی پیرامون روایت بدعت
[غیر بدعت گذار] با روایت بدعت  گوید: ھر گاه روایت عادل مسأله دوم: معترض می

 دا کند روایت عادل مقدم است، و اجماع بر آن وجود دارد. گذار تعارض پی
 پاسخ به آن: 

با توجه به اختلافی که مشھوراست ادعای اجماع درست نیست، چون محدثین  -۱
بر تقدیم حدیث صحیح بر حدیث حسن اجماع دارند، ولی با وجود آن 

مرتبه ی صحیح و حتی در بالاترین ھا کتابھای زیادی از اھل بدعت در  حدیث
اند، و بر آن اتفاق دارند و مورد پذیرش قرار گرفته است، و اگر  ذکر کرده

احادیث این بدعت گذاران که مورد پذیرش شیخین ھستند با احادیث بسیاری 
ھستند ھا  آن تر از از اھل تقوا و عقیده صالح که از لحاظ حفظ و دقت پایین

 تعارض پیدا کند احادیث اھل بدعت مقدم است. 

 



 ٢٤٥  نکردن تعدیل زیدیه کفایت

مام منصور بالله [از امامان زیدیه] در استدلال بر پذیرش احادیث کفار [خارج از و ا
از پذیرش حدیث  »دروغ کفر است«گوید: پذیرش حدیث کسی که باور دارد  اسلام] می

کسی که چنین نظری ندارد برتر و بھتر است، و این تصریح به آنچه است که ذکر 
شرح «و حاکم در  »ھرة الأصولجو«کردیم، و احمد بن حسن رصاص در کتاب 

آن را مردود  »الجوھرة«اند و ھیچ کدام از شارحان  مشابه آن را ذکر کرده »العیون
اند، و حتی منصور مدعی است که صحابه بر خلاف آنچه که معترض ذکر کرده  ندانسته

کنند  اعتماد صحابه بر آنچه که از مخالفین روایت می«گوید:  است اجماع دارند، و می
. و ھمچنین ابو طالب »کنند مانند اعتماد آنان بر آنچه است که از موافقین روایت می

گوید: فقھاء مدعی اجماع صحابه بر پذیرش حدیث تمام کسانی  می »المجزئ«در 
کنند، و با وجود آن فقھاء  است پرھیز می »جرح«ھستند که از افعالی که باعث 

ارند، و این الفاظی است که دلالت بر دانستند از لحاظ مذھب با ھم اختلاف د می
کند که عکس ادعای معترض است، و از طرف معتبرترین امام زیدیه ثابت  اجماعی می

ذکر خواھد شد. و  »اھل تأویل«گردیده است، و ھمین مسأله پس از این، در بحث 
 . ١انشاء الله بصورت مفصل در آنجا توضیح خواھیم داد

ھر کسی بیشتر به پذیرش اھل بدعت نیازمند ما توضیح دادیم که زیدیه از  -۲
ھا  آن باشد، و بسیاری از امامان شان می ھستند، و مدار حدیث آنان بر مخالفین

کنند، و مدعی اجماع بر آن ھستند، و بقیه  تصریح می »کفار التأویل«بر پذیرش 
امامانی مانند: منصور، و موید، و امام یحیی بن حمزه، و  »مراسل«زیدیان 

 زید، و عبدالله بن زید و غیره را قبول دارند.  قاضی
اگر محدثین این مقدمه: (حدیث غیر مبتدع مقدم بر حدیث مبتدع است) را از  -۳

ای دیگری به آن  کند مگر اینکه مقدمه شما بپذیرند، مقصود ما را ثابت نمی
اضافه کنید، و آن: (محدثین ھمان بدعت گذاران ھستند) و تردیدی نیست 

 اید غیر ضروری است.  را که ذکر نکردهای  مقدمه
شود مگر اینکه آشکار  و اھل برھان اجماع دارند که یکی از دو مقدمه حذف نمی

 باشد، و یا اختلافی در آن وجود نداشته باشد. 

 ). ٤٨١(ص /  -١
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باشید در حالی که یکی از دو  پس چگونه مدعی ھستید فرید عصر در علم برھان می
اید و تو بر حق نیستید تا در برابر  ذف کردهمقدمه را در جای که محل نزاع است ح

 فرماید: برای تو باشد، خداوند میارائه دلایل پوزشی 

 .]۱۱۱[البقرة:  ﴾١١١قلُْ هَاتوُا برُهَْانَُ�مْ إنِْ كُنتُْمْ صَادِ�ِ�َ ﴿
 ».گوئید دلیل خویش را بیاورید بگو: اگر راست می«

 ابطال ادعای جهل به عدالت راوی 
چون روایت غیر آنان از ضعف خالی نیست، و روایت غیر زیدیه  گوید: معترض می

 گیرد.  تنھا در صورت تعارض نداشتن مورد پذیرش قرار می
 ١گوییم: معترض تنھا عدالت را در امامان زیدیه [که مدعی خلافت ھستند] می

کند، و این افراطی است که پیش از وی سابقه نداشته است، گزافه گویی  منحصر می
شود که در  ذکر نموده است درست باشد واجب می »معترض«اگر آنچه را که  است، و

شھادت باید شاھدان ائمه باشند، و این نظر منجر به وجوب شھادت چھار امام در زنا، و 
شود، و این اعتقاد مخالف إجماع است، و پاره کردن  دو امام در شھادت بر اموال می

 پرده حیاء است. 
باشد که عدالت و پاکی  می »فاسقان تأویلی«این روایت از  چون«گوید:  معترض می

گوییم: این ادعا نسبت به عدالت راویان از روی جھل و نادانی  . می»آنان معلوم نیست
است، پس معترض یا باید مدعی جھل بر خویش و یا بر علماء باشد، و اگر اول را بپذیرد 

ون اقرار به چیزی که نقص در رساند چ واضح و مسلم است، و پذیرش آن آسیبی نمی
اقرار کننده ایجاد کند به اتفاق درست است، و اگر مدعی دومی باشد واقعیت ندارد، 
چون ادعا کردن بر دیگران احتیاج به دلیل صحیح یا اقرار مدعی علیه دارد، و ھمه آن 

جایز وجود ندارد و اما روایت از اھل تأویل: بیشتر علماء آن را  »دعوی«موارد در این 
اند و مدعی ھستند صحابه و غیر آنان بر این اجماع دارند، و استدلال به دلایل  دانسته

کنند که بعضی از آن به موقع، ذکر خواھد شد، و ھر کسی از علماء که آن را  زیادی می
کند مگر اینکه معلوم شود که حدیث از این مبرا  قبول ندارد به حدیث تمسک نمی

آنچه که آشکار است منظور وی از ائمه خلفاء نیست، بلکه علمای زیدیه است، چنانچه کسی  -١
 ». و أئمة الأصول«گوید أئمه الحدیث  می
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اند و یا مخالف او ھستند نکوھش و سرزنشی  ش از او بودهاست، و بر کسانی که پی
 نیست. 

از مبرا بودن ھا  آن کند که آور این است که معترض بر محدثین ایراد وارد می تعجب
خبرند و این در حالی است که نصوص امامان زیدیه را بر  راویانشان از فسق التأویل بی

ذکر کردیم و حتی بر آن اجماع دارند، و ذکر کردیم زیدیانی که  »کفار تأویلی«پذیرش 
ھای مرسل آنان را قبول دارند، معترض  را قبول ندارند حدیث »کفار تأویلی«آنان 
منصور، و مؤید، و قاضی زید، و عبدالله بن زید، «داند که برخی از زیدیان احادیث:  نمی

کنند و مدعی اجماع بر  اھل تأویل میو یحیی بن حمزه، و کسانی که تصریح به تأیید 
 را قبول ندارند، و انشاء الله ذکر خواھد شد. »آن ھستند

 پاسخ بر مردود دانستن عدالت راویان صحاح
گوید: زمانی این درست است که ناظر در زمینه حدیث به درجه اجتھاد  معترض می

با این حدیث قولی را  تواند رسیده باشد، و اما اگر به درجه اجتھاد نرسیده باشد، نمی
ترجیح دھد و آن را بر گزیند ھر چند ھم حدیث نص در ظاھر حال باشد، زیرا در 
صورتی ترجیح به حدیثی درست است که حدیث بودن آن محقق باشد، و صحت آن 

انچه گفتیم عدالت حاصل نشده شود مگر اینکه راوی آن عادل باشد، و چن محقق نمی
 است.

ی کردن عدالت از راویان صحاح، نادانی محض است، و ھیچ گوییم: نف در پاسخ می
اند، ما قبلاً توضیح دادیم که اھل  کدام از علمای زیدیه و اھل سنت چنین چیزی نگفته

کند؛  سنت بر وجوب پذیرش صحاح اجماع دارند، و معترض تنھا به این استدلال می
زیدیه مخالفین را از لحاظ  اند، و قبلاً توضیح دادیم که آنان مخالف مذھب زیدیه بوده

اند، و فخر  ی محدثین حدیث نقل کردهھا کتابپذیرند، و نویسندگان آنان از  عقیدتی می
کند، و دود گمراھی را  کردن به انکار واقعیات چراغ فروزان حقیقت را خاموش نمی

 شود. کند، بلکه با آن انسان منصف و متعصب، و دانا و نادان، آشکار می ور نمی شعله
کنند و خود را راھنما و دعوتگر  خدا با ادعاھای واھی کسانی که تظاھر به اسلام می

کند، انکار کردن عدالت راویان  نمایند آشکار و شرمسار می مردم بسوی حق معرفی می
سنن و سیره پیامبر و لغت عربی از جمله چیزھای است که ھیچ مسلمانی به آن قائل 

یم که چنین چیزی جز از دشمنان اسلام [خدا نابودشان نبوده است، و قبلاً توضیح داد
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تلاش کرده است تا دین  »معترض«شود، و در واقع صاحب این رساله  کند] صادر نمی
داند، و  را از بین ببرد، چون اعتقاد و اعتماد به حدیث و لغت و نحو و تفسیر را باطل می

 رود.  ز بین میبا نابودی این علوم و یا بعضی از آن اجتھاد و تقلید ا
اما اجتھاد: ظاھر است، و اما تقلید: در قبل آن را توضیح دادیم، و با استدلال به این 

 علوم جایز بودن آن را ثابت کردیم. 

 بحثی پیرامون ناسخ و مخصص و معارض 
گوید: تا حدیثی مشخص نشود که منسوخ یا مخصص است، و یا  معترض می

 معارضی برتر از آن مانند: اجماع وجود ندارد، جایز نیست به آن ترجیح داده شود. 
گوییم: آنچه که معترض گفت [چنانچه در علم اصول ثابت شده است]  در پاسخ می

چنین راھی جھت اطلاع از به نظر جمھور علمای اسلام بر مجتھد واجب نیست، و ھم
عدم معارض و ناسخ و مخصص وجود ندارد، و علماء تنھا نسبت به مجتھد از این نظر 
اختلاف دارند که آیا واجب است مجتھد ظن بر نبود این موارد داشته باشد و یا ظن 
داشته باشد؟ و ھیچ کس را سراغ نداریم که در ترجیح مقلد آن را مشروط کرده باشد، 

لما درباره وجوب ترجیح بر مقلد به چیزی که مفید ظن است اختلاف نظر و تنھا ع
دارند، و در جواز و صحت آن اختلاف ندارند، و تنھا در وجوب آن اختلاف دارند و با 

 دانند. اتفاق آن را توسعه در کنجکاوی می
کند که ترجیح به  پس قضیه از چند حالت خارج نیست: یا معترض اعتراف می

کند، اگر بگوید: مفید ظن نیست،  معتبر مفید ظن است و یا اعتراف نمیحدیث راوی 
غیر صحیح است، چون ظن با روایت راوی معتبر بدون اطلاع از اینکه: معارض، و یا 

شود و حصول ظن از روایت راوی معتبر  ناسخ، و یا مخصص موجود است حاصل می
اشد در بقیه اخبار نیز ضروری است، و اگر ظن صحت حدیث پیامبر بر این متوقف ب

شود ھر گاه انسان معتبری خبر وقوع باران و یا  کند. و واجب می ظن بر آن توقف می
سودمندی داروئی را به ما بگوید تا معارض و مخصص از او طلب نکنیم نباید او را 

آید ھر گاه مفتی فتوایی صادر کند فتوای وی پذیرفته  تصدیق کنیم، و حتی لازم می
آید که اذان مؤذن تا زمانی  ا تقاضای معارض آن نکنیم، و ھمچنین لازم میشود ت نمی

 که طلب معارض آن نکند مقبول نباشد، و ھمچنین اگر شاھد گواھی دھد. 
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معارض و امثال آن  کند که: ظن به روایت راوی معتبر پیش از طلب و یا قبول می
 شود. حاصل می

 دلایل وجوب ترجیح به خبر واحد
راوی پیش از طلب: (معارض و نحو آن) ھمراه با ظن صحتش منجر مخالفت با  -۱

برد آن حرام است و ضرر عقاب بر وی واقع  شود که گمان می به این می
شود، و از لحاظ روایات پرھیز از حرام ظنی واجب است، و از لحاظ عقلی  می

 پرھیز از ضرر ظنی واجب است.
ن امور و پیش از ظن عدم آن دلیل بر وجوب عمل به خبر واحد پیش از طلب ای -۲

 وجود داشته است، چنانچه پس از آن نیز وجود دارد. 
؛ مغیره و ١درباره سھم ارث مادر بزرگ پرسیدند سھنگامی که از ابوبکر صدیق -۳

 محمد بن مسلمه پاسخ آن را به او گفتند. 
ھنگامی  سو خواستار معارض و ناسخ و امثال آن نشد، و ھمچنین عمر بن خطاب

ھمانند اھل «که عبدالرحمن این حدیث پیامبر را درباره مجوس برای او نقل کرد: 
به آن عمل کرد و خواستار معارض و  سعمر بن خطاب ٢»کتاب با آنان رفتار کنید

ناسخ و غیره نشد، و این مشھور شد و پخش گردید و ھیچ احدی آن را مردود ندانست، 
 رار گرفت. ق شو بصورت اجماع از طرف صحابه

) و غیره ١٣/٣٩٠» (الإحسان«) ابن حبان ٢/٩٠٩)، ابن ماجه (٣/٣١٦)، ابو داود (٢/٥١٣مالک ( -١
 و غیره. )،٣/٣٦٦و ترمذی (

از طریق زھری از عثمان بن اسحاق بن خرشه از قبیصه بن ذویب وی گفت: و قصه را ادامه داد. 
و راویان حدیث به غیر: قبیصه بن ذویب ثقه ھستند، ولی او از ابوبکر نشنیده، و امکان ندارد این 

و پیرامون ) ٢٥٤واقعه را دیده باشد، چون در سال فتح مکه بدنیا آمد. جامع التحصیل (ص / 
 ). ١١/٩٠بحث مراجعه شود به کتاب التمھید (

 ). ٦/١٢٤)، و الارواء (٣/٩٥و التلخیص (
) از طریق جعفر بن محمد بن علی، از پدرش، که ٩/١٨٩» (الکبری«)، و بیھقی ١/٢٧٨مالک ( -٢

گوید: (این  ) می٢/٣٣٦عمر بن خطاب بحث مجوسیان کرد الحدیث. ابن کثیر در الإرشاد (
و حدیث شواھدی از » نقطع است، و از وجه دیگری بصورت مرسل روایت شده استحدیث م

 ). ٥/٨٨» (الإرواء«بخاری و غیره دارد لیکن با این لفظ صحیح نیست. 
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به چه قضاوت و حکم «به معاذ فرمود:  ١در حدیث مشھورش ج پیامبر -۴
کنید؟ گفت: به کتاب خدا، فرمود اگر در کتاب خداوند نیافتی چه؟ گفت:  می

کند، و در حدیث  می س، این حدیث دلالت بر تأیید قول معاذج به سنت پیامبر
ناسخ نیست، و پس از وجود حکم در قرآن و سنت نامی از طلب معارض و 

کرد و آن  تر بود، چون او از پیامبر طلب می طلب آن در حیات پیامبر واجب
 آورد.  طلب یقین را به وجود می

این حدیث معاذ ھر چند برخی از محدثین درباره سندش اختلاف نظر دارند، لیکن 
، و حافظ ابن کثیر ٢تعداد زیادی از محدثین مانند: قاضی ابوبکر بن عربی مالکی

ای درباره شواھد و اسناد آن گردآوری  اند، و حافظ رساله آن را صحیح دانسته ٣افعیش
حدیث حسن مشھوری است، وعلمای اسلام در اثبات اصل «گوید:  و می ٤کرده است

و ھمچنین علمای زیدیه و معتزله به آن استدلال  »اند قیاس به آن استدلال کرده
 »این حدیث معلومی است«گوید:  می »وامشفاء الأ«کنند، و حتی امیر حسین در  می

اگر بگویید: این وجوه مقتضی این است که بحث درباره: معارض و ناسخ و خاص بر 
 مجتھد واجب نیست. 

کند،  آن را از دیگران نقل می »المحصول«گوییم: این طور است، و فخر رازی در  می
گزیند، و در این مسأله اختلاف مشھوری وجود دارد، پس اگر دلیلی بر  سپس آن بر می

بطلان این وجوه، و وجوب بحث بر مجتھد دلالت کند، بر مجتھد واجب است درباره 
واجب نیست، و اگر موجود نباشد، باید از حقیقت پیروی   آن بحث نماید ولی بر مقلد

 ، و کسی که خواستار آن است شایسته است به آن گوش فرا داد. کرد

 بحثی پیرامون علم ناسخ و منسوخ 

) و غیره از شعبه، از ابو عون ثقفی، از حارث بن ٣/٦١٦)، ترمذی (٤/١٨)، ابو داود (٥/٢٣٠احمد ( -١
 گفت: ج که پیامبرعمرو، از اشخاصی از اصحاب معاذ، 

 شناسیم، و به نظر من اسناد آن متصل نیست.  گوید: این حدیث را جز از این وجه نمی ترمذی می
 ). ٧٣-٦/٧٢عارضة الأحوذی ( -٢
 ). ٢/٣٩٦أرشاد الفقیه ( -٣
 ام.  ای درباره این حدیث نوشته گوید رساله ) می٢/٣٩٦» (الإرشاد«ابن کثیر در  -٤
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چون ترجیح به احادیث اجتھاد است، پس نیاز به دشوارترین «گوید:  معترض می
علم اجتھاد دارد که شناخت ناسخ و منسوخ، و غیر آن است، و مقصود این است که 

 . »ناظر تقلید کننده است
گوییم: این استدلال بسیار بسیار ضعیف است، چون رابطه عقلی بین اجتھاد و  می

دشوارترین علومش وجود ندارد، چون ھر گاه بعضی از شرایط چیزی دشوار باشد آن 
کنید که کسی نگفته است: طھارت به  چیز عبارت از این شرط نیست، آیا ملاحظه می

دشوارترین شرط آن است، و تنھا به آب سرد در مناطق سردسیر ھمان نماز است زیرا 
شود، و ھمچنین درست  شیوه مجازی در ھنگام تحلیل و تحریم به آن استدلال نمی

نیست که گفته شود: چون شناخت ناسخ و منسوخ از دشوارترین علوم اجتھاد است 
 پس اجتھاد خود ناسخ و منسوخ است. 

وان دشوارترین علوم و معترض از روی جھل محض شناخت ناسخ و منسوخ را به عن
داند، زیرا شناخت آن بسیار ساده است، چون نسخ در نصوص شرعی نسبت  اجتھاد می

ی بسیار ھا کتاببه تخصیص و تعارض بسیار کم است، و بسیاری از علماء منسوخ را در 
 . ١اند مختصری گرد آوری کرده

 آنچه که علما بر نسخ آن اتفاق دارند 
سخن  -۲استقبال بیت المقدس  -۱آن اتفاق دارند:  خلاصه آنچه که علما بر نسخ

نماز جمعه پیش از  -۵ترک نماز به ھنگام خوف  -۴حکم مسبوق در نماز  -۳در نماز 
جواز استغفار برای  -۸تحریم زیارت قبر بر مردان  -۷نماز میت بر منافقین  -۶خطبه 

و طلوع سحور بین طلوع فجر  -۱۰وجوب روزه عاشورا  -۹کافران پس از مرگ 
رجعت  -۱۲جواز گوشت الاغ اھلی  -۱۱خورشید بر خلاف شاذی در تفسیر فجر 

 -۱۴عده گرفتن یک ساله زن شوھر مرده  -۱۳مطلقه بائنه مبنای اختلاف جزئی 
تخییر  -۱۶تحریم خوردن و مباشرت در شب رمضان  -۱۵ »شراب«جواز شرب خمر 

تحریم جھاد با شمشیر برضد  -۱۷[در رمضان در صورت مذکور].  بین روزه و کفاره
وجوب شب  -۱۹کنند  تحریم کشتن کافران که قصد بیت الحرام می -۱۸کافران 

تحریم  -۲۱اعتبار ده بار شیرخواری در تحریم رضاع  -۲۰داری برای غیر پیامبر  زنده

 اند.  ید، و ابن شاھین، و حازمی، و ابن جوزی، و جعبری، و ھمه چاپ شدهمانند کتاب: ابو عب -١
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 -۲۴ارث بردن با غیر فامیلی  -۲۳وجوب وصیت برای نزدیکان  -۲۲کتابت غیر قرآن 
 وجوب قتال مسلمان در برابر ده نفر.  -۲۵نا کار تا مردن حبس زن و مرد ز

مسلمانان بر اینکه نماز چھار رکعتی [ھر چند در اصل به صورت دو رکعتی خوانده 
شود اجماع دارند، لیکن در افزایش در عبادت  شد] دو رکعت دو رکعت خوانده نمی می

برای زنان اجماع دارند، اختلاف دارند که آیا نسخ شده است یا نه؟ و بر وجوب حجاب 
پس اگر جواز ترک آن قبلاً بر اصل اباحه بوده باشد، منسوخ نیست، و اگر ترخیص 
شرعی و ناسخ شرع قبلی باشد منسوخ است، و نظر اول برتر است، و از جمله موارد 

ولی اکنون بر  اند ذکر شده مانند اعتبار ده بار شیرخواری در ابتدا بر آن اجماع نداشته
عتبار آن اجماع دارند، این مورد در نظر کسی که نسخش ثابت است در حکم عدم ا

 اجماع قرار دارد. 

 هایی که مشهور هستند  نسخ
ایم، و کسانی که  و از جمله منسوخ که نسخ آن مشھور است و خلافی در آن نیافته

خوار کشتن مشروب  -۲. ١نسخ امر به فرع -۱اند بر آن اجماع ندارند مانند:  موثق بوده
تحریم انباشتن طلا و نقره پس از اخراج  -۴امر به آزار زناکاران  -۳در دفعه پنجم 

جواز بخشش از  -۶ھای حرام  تحریم کشتن کافران و تجاوزگران در ماه -۵زکات 
امر به کشتن سگ به  -۸استفاده کردن از انگشتری طلا  -۷غنیمت پیش از تقسیم 

 .جواز قطعه قطعه کردن -۹جز سگ سیاه 
بعضی از منسوخ مشھور است و جمھور علما قائل به آن ھستند، و مخالفت در آن 

 نادر است مانند نسخ: 
 الماء من الماء  -۱
  »مما مست النار«وضو از  -۲
 .٢تطبیق در رکوع -۳
 امر به کتک زدن زنان به مطلقی  -۴
 ایستادن امام در بین دو نفر. -۵

آید، و  اولین بچه شتری است که به دنیا می /گوید: (الفرعة ) می٣/٤٣٥» (النھایة«ابن اثیر در  -١
 کردند، و مسلمانان از آن نھی شدند). کافران آن را برای خدایان قربانی می

 بر زانو در حال رکوع است.  تطبیق: قرار دادن کف دستان -٢
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 گفتن اینکه به جز نسیه ربا وجود ندارد. -۶
 در اموال بجز زکات.وجوب حقوق  -۷
 شد). امر به عتیره (حیوانی که در رجب ذبح می -۸
 امر به متعه زنان. -۹

 تحریم گوشت قربانی پس از سه روز. -۱۰
 شیرخوارگی پس از دو سال. -۱۱
 [بنا به تفصیلی که در آن وجود دارد] عدم وجوب گوسفندان در زکات گاو -۱۲

تحریم بسیار ناچیز و اختلاف در جواز پوشیدن ابریشم برای مردان به ادعای نسخ 
است، و اختلاف در مسح بر خف به ادعای نسخ آن در دوره پیامبر بسیار کم بود، 

 سپس شیعه بسیاری به آن باور ھستند.

 :آنچه که درباره نسخ آن اختلاف وجود دارد

 اختلاف در مواردی شایع است:
 تحریم استقبال قبله به ھنگام قضای حاجت مشھور است. -۱
 لت تناسلی.ترک وضو از لمس آ -۲
 متعه حج. -۳
 طھارت پوست مردار با دبّاغی کردن. -۴
 تیمم تا شانه انسان، و نسخ آن صحیح است. -۵
 جواز مسح پاھا در نماز. -۶
 جواز برخاستن غیر مؤذن. -۷
 قطع مرور در برابر نمازگزار. -۸
 نماز رو به تصاویر. -۹

 قرار دادن دو دست در پیش زانوھا. -۱۰
 الله. جھر خواندن بسم -۱۱
 ثبوت قنوت. -۱۲
 بدنبال امام.قرائت  -۱۳
 افضلیت مسافرت در صبح. -۱۴
 نماز مأموم بصورت نشسته در حالی که امام ایستاده باشد. -۱۵
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 سجود سھو پس از سلام دادن. -۱۶
 برخاستن در برابر جنازه. -۱۷
 اکبر نماز جنازه به چھار تا. نسخ تعداد الله -۱۸
 شود. نھی از نشستن، تا جنازه بر زمین قرار داده می -۱۹
ده و تا صبح غسل نکرده است، و جمھور آن را فساد روزه کسی که مقاربت کر -۲۰

 دانند. صحیح می
 کند. گیری می فساد روزه کسانی که خون -۲۱
 نسخ اباحه فطر در سفر به وجوب، و جمھور بر خلاف آن نظر دارند. -۲۲
کند مانند:  و نسخ نھی از نوشیدن شراب در ظروفی که زود آن را تخمیر می -۲۳

حمد و پیروانش ھیچکس به منسوخ وبّاء، و ظروف زراندوز، و به جز امام ا
 نبودن آن قائل نبوده است.
 و در نسخ این آیه اختلاف دارند:

�ْفَقُوا﴿
َ
زْوَاجُهُمْ مِثلَْ مَا �

َ
ِينَ ذَهَبَتْ أ  .]۱۱[الممتحنة:  ﴾فآَتوُا ا�َّ

باز پرداخت ھا  آن اند به ای که مردان ھمسر مرده پرداختن کرده ھمانند مھریه«
 ».کنید

ی تفسیری با توجه به معنای آن اختلاف ھست، و نھی از سحر و ھا کتابو در 
، و اشتراط در »قول ماشاءالله و ما شاء فلان«افسون، و دوتا دوتا خوردن خرما، و از 

ھای حرام، و شھادت غیرمسلمانان  حجّ، و در ابتدا جنگ شروع کردن باکافران در ماه
[در فقه مذکور است] و  ، و جواز مزارعهبه ھنگام نیاز در سفر، و تحریم گوشت اسب

اذن به آمد و رفت زنی که شوھرش مرده است و در زمان عدّه است، و نسخ آن درست 
است، و قصاص مسلمان با ذمّی، و تحریم سوزاندن با آتش در غیرجنگ، و اجراکردن 

پیش از رجم، و حکم  »محصن«شدن زخم، و شلاق زدن  قصاص پیش از وخیم
جاریه ھمسرش، و وجوب مھاجرت از مملکت غیراسلامی، و دعوت کردن از  زناکننده با

کفار پیش از جنگ، و جواز کشتن زن و بچه کافران، نھی از استعانت از مشرکان، و 
اخذ کردن مال دیگران بدون بیّنه، و جواز سوگند به غیر خداوند، و قبول ھدایای کفار، 

 روز جمعه.نھی از ادرار بصورت ایستاده، و وجوب غسل 
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و علما بر بیست و ھفت حکم از آن اختلاف دارند و در ھشت  این نود ونه حکم بود
حکم نسخ مشھور است، و اختلافی در آن سراغ نداریم، و قول به نسخ دو حکم بسیار 

 .و در چھل و ھشت حکم نسخ اختلافی استناچیز است، 
است، بلکه از جمله عموم در اکثر آن و یا بسیاری از آن شرایط نسخ جمع نگردیده 

 و خصوص تعارضی است که نیاز به ترجیح دارد.

 بهترین کتاب درباره ناسخ و منسوخ
است، این  ٢تألیف حازمی ١»الاعتبار«بھترین کتاب درباره ناسخ و منسوخ کتاب 

کتاب بسیار سودمند و مبسوط است، و فقط آیات منسوخ در آن گرد آوری شده است. 
ات معلوم است و نیازی به ذکر نیست، مانند: نسخ شراب خواری، و و بسیاری از آن آی

 استقبال بیت المقدس و غیره.

الناسخ والمنسوخ من  عقود العقيان في«و امام محمد بن مطّھر کتابی را به نام: 

در این باره نوشته است، و بسیار تفصیل داده تا جایی که از مقصود خارج  ٣»القرآن
 .٤شده است

ملاحظه کردید ھمه منسوخات یا بیشتر آن به جز آنچه که ذھن ھنگامی که 
بشریت از فراموشی آن معصوم نیست تنھا در این موارد محصور است، پس چگونه 

گوید: علم ناسخ و منسوخ دشوارترین، علوم اجتھاد است؟ و اجتھاد یعنی  معترض می
منسوخ از  داند که شناخت ناسخ و شناخت آن علم؟ و معلوم است ھر منصفی می

تراست، و متعلمان و  ی فقھی تقلیدی آسانھا کتابشناخت بحث نماز در بسیاری از 
اند، و ھیچ  اندوزان به شناخت این علم و بسیاری از علوم مختلف اشتغال داشته دانش

عالمی را سراغ ندارم که پس از رسیدن به این علوم قناعت کرده باشد، پس درباره 

در یک مجلد چاپ شده است. لیکن نیاز به تحقیق مجدّد در نسخه خطّی دارد، و به امید خدا  -١
 تحقیق آن را شروع نموده ام. 

سالگی  ٣٦و در سن  ) ھ ٥٨٤او: امام حافظ ابوبکر محمد بن موسی بن عثمان حازمی ھمدانی ت ( -٢
 ).٢١/١٦٧وفات کرد، السیر: (

 ).٧٠قبلاً توضیح دادم (ص / -٣
 لیکن آن را تلخیص کرده است. -٤
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کنید؟! و این کار مخالفت  ناسخ و منسوخ چگونه فکر میشناخت مختصر ناچیزی در 
 .١آسان بگیرید و سخت نگیرید«فرماید  است که می ج محض این فرموده پیامبر

سواد  چگونه از عقیم و نیستی استفاده شود و طلب فتوی از بی«گوید:  معترض می
 ؟»شود

 گوییم: می در پاسخ
دانند مسخره  تقلید را جایز میخواھد به کسانی که  یا معترض با این سخن می -۱

گرداند که در ابتدا دلایل و نصوص  و استھزاء نماید، و یا بر مقلد واجب می
ترین عالم تقلید نماید، و یا بر وی لازم  سنت را بشناسد و سپس از برجسته

باشد و علمای برجسته حکم به  گرداند که آنچه موافق نصوص پیامبری می می
اند را برگزیند، و یا با این  و معارضه آن کرده صحت و عدم نسخ و تخصیص

خواھد به کسانی که قایل به تقسیم اجتھاد ھستند مسخره و استھزاء  سخن می
نماید، و ھرکس بر دلایل این مسأله و تمام آنچه که در این باره گفته شده است 

گاه و مطلع باشد مجتھد در آن است و باید به اجتھادش رفتار نماید، و قوا عد آ
ھر دو مسأله صحیح ھستند، و بسیاری از علمای برجسته به آن تصریح 

اند، و ھر کس به علمای اسلام که چنین اعتقادی دارند مسخره و استھزا  کرده
 فرماید: نماید از حدود قرآنی تجاوز کرده است، چون قرآن می

ا مِنْ ﴿ نْ يَُ�ونوُا خَْ�ً
َ
 .]۱۱[الحجرات:  ﴾هُمْ َ� �سَْخَرْ قَومٌْ مِنْ قَوٍْ� عََ� أ

نباید گروھی از مردان شما گروه دیگری را استھزاء کنند، شاید آنان بھتر از اینان «
 ».باشند

 مسأله ترجیح در حق طالبان علم
کنیم تا برای خواننده گرامی آشکار شود که در این  ھر کدام از دو مسئله را ذکر می

 مسخره شود.دو مسئله چیزی وجود ندارد تا موجب استھزاء و 
  مسأله اول:

در وجوب و یا جواز آن در حق طالبان علم بخصوص طالبان علم الحدیث است، و 
از احمد بن  ٢»مختصرالمنتھی«اند، و آن را در  بسیاری از علما این مسئله را ذکر کرده

 ).١/٨٣قبلا ذکر شد: ( -١
٣/٣٦٩( -٢.( 
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کنند، و قطب الشیرازی نیز آن را از آنان، و قفّال، و ابوحامد  حنبل و ابن سریج نقل می
کند و منصوربالله آن را برگزیده است، و  الی، و جماعتی از فقھاء و اصولیین نقل میغز

نماید، و عبدالله بن زید عنسی در  بر وجوب آن پافشاری می »صفوة الاختیار«در کتاب 
بر  »الزیادات«کند، و مؤید بالله، در کتاب  ظاھراً آن را از زیدیه نقل می »الدّرر«کتاب 

فصل: درباره آنچه که بر عامی و مستفتی «گوید:  کند و با این لفظ می آن تصریح می
واجب است، و اشتغال به آن از برترین علوم است: به نظر من نقد و بررسی آن بر عامی 

و آن را شناخت و ثابت شد، باید به .واجب است، و اگر عامی قدرت تشخیص داشت:
و امام  »...ه نظر و ترجیح علما در آن باره مراجعه کندتر عمل نماید، و گرنه ب راجح

ای رسید که با  گوید: (ھر کسی در علم و دانش به درجه چنین می ١یحیی بن محسن
آن در بین اقوالی ترجیح دھد ھرچند ھم به درجه اجتھاد نرسیده باشد بر وی واجب 

 است که ترجیح دھد).

 »یح باشد مذهب من استهرگاه حدیث صح« بحثی پیرامون گفته شافعی:
ھرگاه حدیث درست باشد به آن «: ٢کند که فرمودند نووی از امام شافعی نقل می

این معنا با الفاظ مختلفی از «گوید:  می و نووی »عمل کنید و مذھب مرا رھا کنید
کند،  و این قول شافعی بر آنچه که ذکر کردیم دلالت می »شافعی روایت شده است
قول شافعی خطاب به مجتھدین باشد، چون مجتھدان به  چون درست نیست این

کند، و  کنند، چه حدیث صحیح و یا غیرصحیح باشد فرقی نمی مذھب او رفتار نمی
کند  ھمچنین آنان به این تعلیم نیازی ندارند؛ پس تنھا به پیروان مذھبش توصیه می

ھند، و این قول که دچار تعصب نشوند و سخن او را بر احادیث صحیح پیامبر ترجیح ند
کند که امام شافعی سنت و احادیث پیامبر را بسیار دوست داشته  بر این دلالت می

 است، و آن را بر آرای قیاسی و مسائل عقلی ترجیح داده است.

است، و  ) ھ ٦٣٦او: یحیی بن محسن بن محفوظ، ملقّب به معتضد بالله، و از امامان زیدیه (ت /  -١
» تاریخ الأدب«ای خطی دارد، بروکلمان در  دارد، و نسخه» المقنع«کتابی در اصول الفقه بنام 

 ).٦٠١-٦٠٠(ص /» مصادر الفکر«)، و ٨/١٦٣» (الأعلام«) آن را ذکر کرده است، ١/١٥٠(
 ).١/٦٣المجموع شرح المھذب ( -٢
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گوید: بسیاری از علمای شافعی بر مقتضای این قاعده در مسائل فراوانی  و نووی می

در  /، امام شافعی١در اذان ة خير من النوم)(الصلااند، از جمله اختیار:  عمل کرده
گوید: سنت نیست، ولی علمای مذھب شافعی بخاطر حدیثی در این باره  قول جدید می

إرشاد « اند، و ھمچنین عمادالدین معروف به ابن کثیر در کتاب با او مخالفت کرده

 »ھاشم و بنی مطلب بنیمسأله تحریم زکات بر «ھمانند آن را در  ٢»الفقيه إلی أدلة التنبيه
دھد، و ھمانند آن از نووی  ذکر کرده است، و حدیث را بر مذھب شافعی ترجیح می

) آن را اختیار ٣حکایت شده است، و عزالدین بن عبدالسلام شافعی (استاد امام نووی
گوید: علما بر  شرح المھذب می«کند، کسی که نووی در شرح حالش در کتاب  می

گوید: عزالدین بن  صص عزالدین در کلیه علوم اتفاق دارند و یا میامانت و دیانت و تخ

آن را ذکر کرده است و  »مصالح الأنام قواعد الأحكام في«عبدالسلام در کتاب 
 »است ٤»شرح المھذب«ام از استاد امام نووی در  ترین کلام که در این باره دیده جامع

رمود: اگر در گفتار من خلاف سنت از امام شافعی روایت است که ف«گوید:  و چنین می
را مشاھده کردید به سنت رفتار کنید و گفتار مرا رھا کنید و ھمچنین از وی  ج پیامبر

صحیح باشد آن حدیث مذھب من است، و این روایت است که فرمود: ھرگاه حدیث 
ما در مسأله   معنا با الفاظ مختلفی از وی روایت شده است، و اصحاب

بیماری، و غیره به آن عمل و  و تحلیل و خروج از احرام به عذر ،»کشیدن خمیازه«
، و ٥اند اند، و بویطی و دارکیّ از جمله کسانی ھستند که به حدیث فتوا داده رفتار کرده

 ).٣/٩٢المجموع ( -١
١/٢٧٤( -٢.( 
 :گوید چنین می و در پاورقی (أ) و (ی) -٣

گویم:  می» قول وی: استاد نووی است، شاگرد بودن نووی برای عبدالسلام شناخته شده نیست«
اند نووی در نزد عبدالسلام  اند نگفته این صحیح است، چون کسانی که شرح حال نووی کرده

 ».درس خوانده است
معنی قول «ه دارد به اسم: ای در این بار ) رساله٧٥٦الدین سبکی ( ) و علامه تقی٦٤-١/٦٣( -٤

گذاری کرده است، و در ضمن مجموعه  نام» الامام المطلبی: اذا صح الحدیث فھو مذھبی
 ) چاپ شده است.١١٤-٣/٩٨» (الرسائل المنیرید«

ھای شاخص است، (ت  او: امام فقیه عبدالعزیز بن عبدالله بن محمد، ابوالقاسم شافعی، و از چھره -٥
 ).١٦/٤٠٤» (السیر«است،  ) ھ ٣٧٥/
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کیاطبری بر آن نص نھاده است، و از اصحاب محدثین ما: بیھقی و دیگران آن را 
 اند. استعمال کرده

کردند و حدیثی درباره  ای را مشاھده می ماھرگاه مسألهو گروھی از اصحاب متقدّم 
کردند و  آن مسأله وجود داشت و قول امام شافعی برخلاف آن بود به حدیث عمل می

گفتند: مذھب شافعی آن است که موافق حدیث باشد، و جز با  می دادند و به آن فتوا می
گفته است معنایش این  ندرت این مخالفت از شافعی نقل نشده است، و آنچه که شافعی

نیست که ھر کسی حدیث صحیحی را مشاھده کند، بگوید: ظاھراً مذھب شافعی بر 
رسیده  »فی المذھب«این حدیث است، و این تنھا درباره کسانی است به درجه مجتھد 

و شرط او این است که: ظن غالب داشته باشد، امام شافعی این حدیث را ندیده  ١باشند
ی شافعی ھا کتابن را ندانسته است، و این تنھا پس از مطالعه ھمه است، و یا صحت آ

باشد، و این شرط  پذیر می اند امکان ه ی علمایی که، آن را از او روایت کردھا کتابو 
دشوار است و افراد بسیار نادر به آن متصف ھستند، و امام شافعی به ظاھر احادیثی که 

ت، زیرا دلیلی بر طعن در حدیث و یا نسخ و از آن خبر و اطلاع داشته عمل نکرده اس
 تأویل آن و غیره داشته است، و به ھمین خاطر موارد مذکور مشروط شده است.

شود، چون ھیچ  به ظاھر آنچه که شافعی گفته است عمل نمی«گوید:  ابن صلاح می
فقیھی چنین که استقلال به عمل درباره حدیثی که به نظر وی حجت است ندارد، و از 

[از اصحاب  ٢مله کسانی که چنین مسلکی دارند ابو ولید موسی بن ابی جارودج
کند و کسی که  گیری می روزه کسی که خون«گوید: حدیث:  است، وی می شافعی]

گویم: شافعی  صحیح است، من می ».شود باطل است گیری می برای وی خون
اند: شافعی با وجود  فرماید: روزه ھر دو نفر باطل است و در پاسخ به ابو ولید گفته می

گاھی و اطلاع از صحت حدیث داشته است آن را رھا کرده است، چون به نظر  اینکه آ
 وی حدیث منسوخ است و سبب آن را نیز تبیین کرده است.

 گوید: و در پاورقی (ی) می -١
گوید: بلندکردن دستان در ھنگام برخاستن در  ذکر کرده و می» العمدة«این را در  /ابن دقیق«

گوید: به نظر من بھتر این است که گفته شود: حدیث  دو رکعت اول نماز صحیح است، سپس می
 ».شود: مذھب شافعی در این مسأله درست است صحیح است، و گفته نمی

طبقات «است. » الأمالی«افعی است، و راوی کتاب اھل مکّه، و از پیروان معتمد و موثق ش -٢
 ).٢/١٦١ک (» الشافعیه الکبری
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 ،یابد و مخالف مذھبش است کسی که حدیثی را میابوعمرو بن صلاح درباره 
در آن بررسی و تحقیق شود اگر آن شخص مجتھد مطلق در این باره و یا در «گوید:  می

طور نباشد، و پس از  تواند به آن عمل کند، و اگر این این باب و یا در این مسأله باشد می
کننده در  جوابی قانعبررسی کردن حدیث مخالفت کردن با آن بر وی گران باشد، و 

تواند به آن عمل کند مادامی که امامی مستقل به آن عمل کرده  این باره نیافت، می
باشد، و عمل آن امام عذری برای او در ترک مذھبش است، و آنچه که گفته است 

  .»مشخص است
الدین، کعبه طالبین: محمد بن  و از خط استاد ما حافظ علامه شیخ حرمین، جمال

گوید: ھرگاه  که می ١انگیز در آن باره نقل است ه بن ظھیره یک چیز شگفتعبدالل
حدیثی صحیح باشد مذھب من بر آن است، و ھرگاه حدیثی صحیح باشد آن را به 

انگیزی در این باره داشته  حیاطی در اطراف قول من قرار دھید، وی اسلوب شگفت
طی روزی چیزی از کتابش است، حتی بھترین اصحابش: ابویعقوب یوسف بن یحیی بوی

را حذف کرد، کسی علت آن را پرسید گفت: این استاد ماست و به ما چنین توصیه 
کرده است، بویطی به روایت از ربیع بن سلمان از امام شافعی چنین نقل کرد: از 

گفت:  و می »کرد می ای پرسش له در حالی که کسی از مسأ«شنیدم فرمود:  /شافعی
چنین روایت شده است، آن شخص از امام پرسید: ای ابا عبدالله  چنین و ج از پیامبر

گوئید؟ امام رنگش تغییرکرد و زرد شد و بدنش لرزید و گفت: وای بر  آیا شما چنین می
اندازد ھرگاه از  برد و چه آسمانی بر من سایه می تو! چه زمینی مرا در خود فرو می

خبر است  جان و روان من از آن بی طرف من حدیثی از پیامبر روایت شود در حالی که
 .٢و چنین نگفته باشم؟ آری بر روی سر و چشم قرار دارد

بینید؟ و یا مرا در لباس  گوید: مرا در معبد و یا کلیسا می و در روایتی شافعی می
بینید؟ من با شیوه و لباس اسلامی در مسجد مسلمانان رو به قبله  کافران می

کنند در حالی که من چنین  روایت می ج دیث را از پیامبرام، به نقل از من ح ایستاده
 ام؟ چیزی نگفته

) ٨/٩٣» (الضوء اللامع«) و ٧/١٥٧» (أنباءالغمر«وفات کرد، و سرگذشت وی در  ) ھ ٨١٧در سال ( -١
 موجود است.

 ) تالیف بیھقی موجود است.٠١/٤٧٠» مناقب الشافعی«قصه در  -٢
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که نووی آن را خلاصه کرده و ھمه آن را «استادم ابن ظھیره اقوال امام شافعی را 
به تفصیل ذکر  »از طریق ابو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد حاکم نقل کرده است

روان شافعی از ذکر ھمه آن خود داری کرده است، و بخاطر شھرت آن اقوال نزد پی
 کنم. می

 اند از چند وجه: و امّا دلیل بر آنچه که آن علمای بزرگوار برگزیده
اگر مقلد به ھنگام اختلاف بدون ترجیح ھرطور بخواھد مختار باشد، در بین  -۱

انتخاب حلال و حرام مختار خواھد بود، اگر بخواھد چیزی را حلال و حرام 
گرداند، و اگر بخواھد چیزی را حرام  خواھد چیزی را واجب میکند، و اگر ب می

کند، و این  سپس حلال و یا حلال و سپس بدون دلیل و ضابطه آن را حرام می
گذارد تا جمیع تکالیف ظنّی خلافی  ممنوع است؛ چون راه را برای عوام باز می

اجماعی ظنی: و اجماعی را ساقط نماید، و اما خلافی ظاھر و آشکار است، و امّا 
گویند: عمل به اجماعی که به اخبار آحاد منقول است  چون برخی از علما می

کنند، و در این صورت به جز  واجب نیست، و عوام از این مجتھدان تقلید می
ضروریات از دین و با اجماع بر آنان واجب نخواھد بود، و البته ضروریات از 

روریات دینی بر آنان واجب اجماع ھمان ضروریات از دین است، پس جز ض
گوید:  شود که می کردن از کسی می نخواھد بود، و حتی این قول منجر به تقلید

شود که  تقلید جایز نیست، و ھمچنین منجر به تقلیدکردن از کسی می
گوید: اجتھاد واجب نیست، یا بخاطر اینکه برخی از مردم فرائض خود را  می

برجسته در قید حیات نیستند و شناخت علم دھند و یا اینکه علمای  انجام می
 شود. شود و وجوب ساقط می غیرممکن می

تواند از کسی که معتقد به تقلید ، و به اجتھاد نیست  اگر کسی بگوید: انسان نمی
پیروی نماید، چون کسی که تقلید را ھا  آن تواند از یکی از پیروی نماید، و تنھا می

پذیرد معتقد به  است، و کسی که اجتھاد را نمی پذیرد معتقد به وجوب اجتھاد نمی
 وجوب تقلید است.

اند، پس اگر تقلید  گوئیم: برخی از علما ھمانند آن را در تقلید گفته در پاسخ می
شود که  مطلق جایز باشد ھمانند این تقلید نیز جایز است، و ھمه این موارد باعث می

ه اجماع صحابه این واجب است، پس مراجعه کردن عوام به علماء واجب نباشد، ولی ب
 ارزش است. ھرچه مخالف اجماع آنان است باطل و بی
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شود، اما خداوند  کند شامل این صورت نمی دلایلی که بر جواز تقلید دلالت می -۲
 فرماید: می

هْلَ اّ�ِكْرِ إنِْ كُنتُْمْ َ� َ�عْلَمُونَ ﴿
َ
لوُا أ

َ
 .]۷[الأنبیاء:  ﴾٧فَاسْ�

 ».دانید ی آسمانی بپرسید اگر آن را نمیھا کتابیان به از (اھل علم و) آشنا«
، و اما صحابه بر تقلیدکردن عوام اجماع دارند چون ١قبلا در این باره بحث کردیم

اجماع فعلی است نه لفظی، و افعال عمومیت ندارد، و این صورت در دوره آنان رخ 
ثابت نگردیده است که  نداده، و مشھور نبوده است و بر جواز آن اجماع ندارند، زیرا

ای با وجود تعارض حدیثی صحیح با آن از کسی تقلید  عالمی در دوره اصحاب در مسأله
ام  جایز دانسته باشند، و ھمچنین نشنیده از آن مطلع بوده و آن راھا  آن کرده باشد، و

ای که دورأی مختلف در آن ھست از عالم مفضول تقلید  که فردی عامی درباره مسأله
 باشد، و آن را شناخته، و جایز دانسته باشند. کرده
سخن ما درباره کسی است که باور به وجوب ترجیح دارد، و ھر کس چنین  -۳

شود، و ھیچ کس حق اعتراض به  باوری داشته باشد با اجماع بر وی واجب می
وی را ندارد، بلکه ھر کسی به او دستور دھد که برخلاف آنچه که بر وی واجب 

 د براستی نافرمانی پروردگار کرده است.است رفتار کن
سخن ما نیز درباره کسی است که پس از شناخت راجح عمل به ترجیح را  -۴

داند، و این ترجیح که قابل دفع نیست بواسطه احادیث صحیح، و یا  واجب می
از کلام حفاظ، و تصریح دانشمندان اسلامی به صحت حدیث، و عدم وجود 

ه به ما بگو: چه دلیلی برای عمل نکردن به مانعی ثابت شده است، منصفان
 مقتضای حدیث وجود دارد؟ آیا مخالف برخی از علماء است؟

پس عمل به آن، موافقت با برخی دیگر از علماء است، و عمل نکردن به آن نیز 
مخالفت با برخی دیگر است و یا علت ترک آن بخاطر این است که به نظرش راجح 

آن ضعیف مرجوح است؟ این خلاف معقول و منقول ظنی است، و عمل نکردن به 
است، تعجب کنید ؟ چگونه معترض به پیروان سنن و احادیث صحیح پیامبر مسخره و 

 کند!! استھزاء می

١/٧٤( -١.( 
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گزیند. ای  می داند و از محدثین [حاملان علم حدیث] دوری و آن را عقیم می
و سنت و کسانی که به فلانی! فرشتگان بخاطر تعظیم و احترام در مقابل طالبان علم 

 گسترانند. کنید بال و پر را می آنان مسخره می
اند با افترا زدن به تجمعات و  ترجمه شعر: آنگاه که بزرگان تو را بزرگ کرده

 اختلافات آنان خود را شرمسار مکن.

 بحث تقسیم اجتهاد
جایز است که طالبان حدیث، و نحو، و بقیه علوم در مسأله معینی و یا  :مسأله دوم

علمی مجتھد باشند، ھر چند در غیر آن علم مجتھد نباشند، و این نظر بیشتر علماء 
، از غزالی نقل »شرح مختصر المنتھی«الدین شیرازی در   است، و ھمچنین قطب

که قابل تجزیه نباشد، بلکه  به نظر من اجتھاد منصبی نیست«گوید:  کند که می می
جایز است عالم در بعضی احکام به منصب اجتھاد رسیده باشد و در بعضی دیگر 

 .١نرسیده باشد
دلایل جمھور علماء بر آن: طالب علم گاھی در بعضی مسائل تمام متعلقات آن، و 

 شناسد، و جایز است که قول مخالفین در داند می آنچه را که مجتھد مطلق از آن می
گاه نباشد ضعفی به آن تعلق نمی گیرد، زیرا تنھا ترجیح مرجوح مانع  مسانلی باشد که آ

شود، چون آن عدم علم در حق ھر مجتھدی [ھر چند ھم در تمام علوم  اجتھاد نمی
 شود. اجتھاد نماید] جایز است و به موارد نادر اعتنا نمی

چیزی مفروض است که  کلام در«گوید:  و قطب الدین به آن پاسخ داده است و می
ھای متعلق به آن مسأله از مجتھد در ظن فقیه حاصل شود، مثل اینکه  تمام نشانه

کند، و یا کلام پس از تأیید امارات توسط ائمه، و اختصاص دادن  کلام را بروی وقف می
اش در جنس خود مفروض  آوری ھمه بعضی از امارات به بعضی از مسائل، و گرد

 جمھور بود. این دلایل »شود می
و اما مسأله ما تنھا درباره کسانی است که باور به مذھب جمھور دارند و آن را 

دانند، سپس او بدنبال بحث فراوان در تألیفات علمای که دلایل آن را تحریر  صحیح می
اند بعضی از  اند، و اختلافات و دلایل را بصورت منصفانه و شایسته ذکر کرده کرده

دھد، و بیم دارد که در آن مسأله  افقت نصوص صحیح ترجیح میمذاھب را بخاطر مو

 ).٢/٣٥٣مستصفی ( -١
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مجتھد باشد. و اگر مجتھد نباشد مقلدی است که ترجیح داده است، و تعصب در دماغ 
وی نیست تا سبب پیروی از مفضول، و عمل به مرجوحی که تمام علما آن را جایز 

جواز و استحباب آن  دانند بشود، و آنان تنھا در وجوب آن اختلاف دارند و در نمی
 اختلاف ندارند.

اما کسی که باور به تجزیه و تقسیم اجتھاد دارد ظاھر و آشکار است، و اما کسی که 
داند، چون مسأله  داند؛ نسبت به کسی که به آن باور دارد آنرا جایز می آن را جایز نمی

مل به آن ظنی خلافی است، و قطعیت و مانع عمل در آن وجود ندارد، و ھر کس به عا
د در جمله این افراد استھزاء و مسخره کند، و علم وی را به استنتاج عقیم تشبیه کن

 است:

ِينَ آمَنُوا يضَْحَكُونَ ﴿ وا بهِِمْ َ�تَغَامَزُونَ  ٢٩َ�نوُا مِنَ ا�َّ �ذَا ا�ْقَلبَُوا إَِ�  ٣٠�ذَا مَرُّ
هْلهِِمُ ا�ْقَلبَُوا فَكِهِ�َ 

َ
وهُْمْ  ٣١أ

َ
رسِْلُوا عَليَهِْمْ  ٣٢قَالوُا إنَِّ هَؤَُ�ءِ لضََالُّونَ  �ذَا رَأ

ُ
وَمَا أ

 .]۳۳-۲۹[المطففین:  ﴾٣٣حَافظِِ�َ 
کردند و  خندیدند و ایشان را ریشخند می گناھکاران پیوسته به مومنان می«

گذشتند، با اشارات سرودست و چشم و ابرو، آنان  ھنگامی که مومنان از کنار ایشان می
دادند. و ھنگامی که گناھکاران به میان  تمسخر و عیبجوئی قرار میرا مورد 

گشتند. و ھنگامی که مومنان را  ھای خود برمی گشتند، شادمانه باز می خانواده
اند. و حال اینکه بزھکاری برای  گفتند: اینان قطعاً گمراه و سرگشته دیدند، می می

 ».بودندنگھبانی مومنان و پائیدن کردارشان فرستاده نشده 
قرار دادن دست «: معترض مرتکب چیز بسیار زشتی شده است، زیرا: وجه دوم

 داند. را در نماز ضعیف می »آمین«راست بر چپ در نماز و ھمچنین گفتن کلمه 
باشد، پس معترض چگونه با عیبی که در وجودش است به مخالفانش تھمت 

؟ و معترض بخاطر اینکه غافل آید زند، و آنچه که مدّعی آن است بر خودش لازم می می
از عیوب خودش است چنین گفته است، و فکر کرده است از ھا  این بوده است که

 زند. عیوب مخالفانش است، و آشکارا و با صدای رسا بر علما فریاد می
 و ھمچنان بی انصافی در بین مردان (قاطع) است.

 نیز فامیل و نزدیکان باشند ھا  آن ھر چند

 



 ٢٦٥  نکردن تعدیل زیدیه کفایت

اعتراف خودش بود که او از جمله مقلدین است و اغراق او در اینکه این با وجود 
گاه و عالم  مجتھدی نیست، پس اشکالی ندارد که نتیجه عقیم بگیرد و کسی که آ

 نیست، فتوا بدھد!! و حکیمی گفته است:
 مردم را نھی مکن در حالی که خودت مثل آن را انجام بدھی

 .١ام بدھیبرای تو ننگ است ھرگاه کار بزرگی انج 
گوییم که: مراد شما از این انتاج چیست؟ آیا انتاج استدلال عمومی  می وجه سوم:

است که جز از مجتھدان در تمام مسایل دینی درست نیست؟ یا انتاج ترجیح بعضی از 
مسایلی است که طرف مقابل تو معتقد به جواز آن از مقلدان است ھمچنانکه نظر 

د عبارت نخست باشد؛ اختلافی در آن نیست، و اگر مراد اکثریت اینگونه است؟ اگر مرا
شود. پس دلیل خود را  نمی عبارت دوم باشد؛ به صرف سخن موزون و منظم باطل

 گویی اجتناب کن. بیاورید و از اعتماد صرف بر مبالغه
گوییم که: منظور تو از گفتن استنتاج عقیم و طلب فتوا از کسی  می وجه چھارم:

یست؟ آیا ھدف تو تنھا بیان کلامی موزون و منظم بوده است یا که عالم نیست، چ
خاموش کردن و الزام طرف مقابلت است؟ اگر منظور عبارت اول باشد، پس سخنوران 

پسندند. چرا که  نمی کند، می سخنان موزونی را که مصادیق آن قواعد مذاھب را نقص
است، وقتی که آن را فاسد ھای درست شایسته  سخن موزون تنھا برای زینت استدلال

ھای تو را  کند از دید سخنوران زشت و ناپسند است. ولی این سخن موزون تو قاعده
نابود کرده و مخالف منظور و مراد تو است؛ چرا که تو به مقلد کندذھن اجازه فتوا 

ای در حالی که عالم ھم نیست و این رساله را در حمایت و تقویت این نظر  داده
 ای. آن را برای بیان این سخن آماده کرده ای و نوشته

و اما اگر اعتراض کند و بگوید که این کلام را برای خاموش کردن و الزام طرف 
شود  می ام؛ این الزام به خود او نیز برمی گردد و استدلال از دست او خارج مقابل آورده

قیم حکم کرده است چرا که او به فقدان مجتھد و به مرتبه فتوا برای مقلدین و نتایج ع
و در شبی تاریک کاری برخلاف قاعده انجام داده است. پس دلیلش باطل و نابود شد و 

 آوریم که: مرا به درد خود گرفتار کرد و خود بیاسود. این مثل را می

 شعر از ابواسود دؤلی. -١
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عجیب این است که: معترض بر مسند فتوا و تدریس و مناظره و تصنیف نشسته در 
کند که جھان از علما خالی است و  می کند و ادعا حالی که به جھل خودش اعتراف می

منکر کسی است که معتقد به جواز ترجیح از روی اخبار است و در این امر به بسیاری 
کند به گمان اینکه این امر به نتیجه عقیم و فتوای کسی که  از علمای برگزیده اقتدا می

گاه نیست، منجر می انکاری گری چگونه شود که  شود که از سخن خودش ناشی می آ
است و در دورترین اشکال محال عادی آن را به صورت کشیده و او دروغگوی 

گوید!! و این مقتضی این است که او نازای زاینده و  نمی کندذھنی است کسی که راست
 مھربان است. پس چگونه طرف مقابلش را به آنچه که در خودش است، طعنه ١دایه
کند که در حقیقت او مدعی آن است؟ و این جز  می ی ملزمزند و او را به امور محال می

باشد، چیز دیگری نیست و گمان  می ی خودشھا عیبجزو ھا  این غفلت او از اینکه
ی طرف مقابلش است و به روشنی راز او فاش شد و برای او ھا عیباز ھا  این کرده که

 بسیار پر سروصدا شد.
ع و برنده است ھرچند که فامیل و ھمچنان قاط ھا انسانکم انصافی در میان 

 خویش باشند.

 .٥٥٥ورزد. القاموس ص  می کسی که به غیر فرزند خودش مھر - ١

 

                                           



 

 

گوید: پیروی کردن از مذهب معینی واجب  پاسخ به معترض که می
 است

تواند ترجیح دھد و از مذھبی که از آن  ای می گوید: یا در ھر مسأله معترض می
کند خارج شود؛ پس بر وی واجب است که ملتزم به مذھب امام معینی باشد،  میتقلید 

اند، و  و منصور بالله و شیخ حسن بن محمد، و شیخ احمد بن محمد آن را ذکر کرده
 کنند: دلایلی را برای آن ذکر می

، ھیچ کدام از مقلدین خبر ندارند که در بین مذاھب علمای اسلام از اجماعبا 
اند، و در دیگری از  ای از ابوبکر تقلید نموده کند در مسأله تأخرین تردد میمتقدمین و م

عمر و در سومی از ابن عباس، و در چھارمی از ابن مسعود و یا از طاووس، و یا عطاءِ و 
اند، و غیره، و ھمچنین کسی  یا حسین، و یا شعبی، و یا ابن مسیب و غیره تقلید کرده

ست، در مسأله دیگری شافعی مذھب است، و یا مالکی و ای حنفی مذھب ا که در مسأله
حنبلی و ھادوی و ناصری است، و این چیزی است که رخ داده است و از آن خبری 

 دانستند اند، و اگر در زمان ما بود مردم آن را ناپسند می نداشته
 گوییم: ضعف ادعای معترض با نظرھا و تحقیق زیر آشکار خواھد شد: می

ض خارج از حد، غلو و افراط کرده است تا جایی که بر چیزی که : معترنظر اول -۱
گوید: با اجماع مردم در  کند، و می اجماع بر نقیض آن ا:ست ادعای اجماع می

کردند، و به این استدلال  دوران صحابه و تابعین از مذھب امام معینی تقلید می
از عمر؛ و  ای، و در دومی کند که مشخص نیست کسی از ابوبکر در مسأله می

در سومی از ابن عباس، و در چھارمی از ابن مسعود تقلید کرده باشد، و 
دھد، و معلوم و آشکار  گونه حیاء و شرمی از علما ادامه می ھمچنان بدون ھیچ

گوید بلکه عموم مسلمانان در عصر صحابه از  است آنطور نیست که معترض می
و مسعودیه، و عباسیه، تقلید ھای مختلف مانند: فرقه بکریه، و عمریه،  حزب
اند، و گرنه به ما بگو: کدام امام بود که در زمان صحابه عموم مسلمانان  نکرده

 .؟کردند اجعه نمیرکردند و به جز او به کسی م از او استفتاء می
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ورزید که در عصر صحابه به  گردانید و اصرار می اگر شما بگوئید: تو این را لازم می
ای، و مناقشات تو  داشته است، پس تو ضروریات را انکار کردهجز یک مفتی وجود ن

صورتی ندارد، چون فتاوا را بیشتر از یکصد صحابه نقل کردید، و بسیاری از علماء 
 .٢ اند وشیخ احمد بن محمد آن را ذکر کرده ١مانند: حافظ ابوسعید بن حزم

بسیار زیاد است، و اما اگر و تعداد و کمیت آنان اگر با اخبار آحاد نقل شود در واقع 
اند، و بر فتوای یک  اقرار کند که عامه مسلمانان از مذھب یک صحابی تقلید نکرده

دانستم در این صورت چه باطلی به وقوع پیوسته  اند، ای کاش می مفتی بسنده نکرده
ھای مفتی تقلید شود؟ این منجر به  است؟ و آیا کسی گفته است باید از تمام صحابه

گردد، و عامّه مسلمانان در آن زمان بیشتر از  و فراوانی مذاھب اصحاب می گسترش
شدند، و یا منظور معترض الزام به تقلید گروھی خاص است، و این قول  یکصد فرقه می

دانند که بر امامت دوازده  میھا  آن مانند ادعای رافضیان است که مدعی ھستند تنھا
 امام نصّ صریح وجود دارد.

گاه ھستند، و درباره اخبار و سیرت بحث پاسخ: علم اء نیز مانند شما از تاریخ آ
اند، و در  اند، پس چرا اطلاعی از این ندارند، و از نظر علمی و ظنّی آن را نشناخته کرده

کنید که تنھا شما به این  گنجد که به شما وحی شده باشد، پس چرا ادعا می عقل نمی
 علم اختصاص دارید؟

است که عامه مسلمانان در زمان صحابه در فتوا خواستن به ھر واضح  و خلاصه:
کردند، و این بسیار آشکار است، و ابن  خواستند بدون انکار مراجعه می کسی که می

که: التزام واجب نیست، و مدّعی قطعیت وقوع آن  ٣کند حاجب به آن استدلال می
عدم التزام اجماع  گوید: صحابه بر می ٤است، و ھمچنین شیخ ابوالحسن در کتابش

گوید: (مصنف به اجماع صحابه بر  دارند، و قطب الدین در توضیح کلام ابن حاجب می
کند، و از ھیچکدام از صحابه  جواز وقوع آن (متنازع فیه) بدون اختلاف استدلال می

 ).٩٤-٥/٩٢الأحکام ( -١
تألیف احمد بن محمد بن حسن رصاص است، وی یکی از علمای » الشجرة فی الإجماعات«کتاب  -٢

 ).١/٢١٩)، الاعلام ک (١٧٤-١٧٣است، مصادر الفکر (ص / ) ھ ٦٥٦بزرگ زیدیه (ت/ 
 ).٣/٣٦٧مختصر المنتھی ک ( -٣
 ).٩٤٦-٢/٩٤٣المعتمد ( -٤

 

                                           



 ٢٦٩ کردن از مذهب معینی واجب است گوید: پیروی معترض که میپاسخ به 

وتابعین نقل نشده است که آن را انکار کرده باشند و یا به استفتاء کننده اجازه ندھند 
 از یک امام تقلید کند.به جز 

اگر بگوئید: این اجماع مقتضی است که ترجیح واجب نباشد، در حالی که قبلاً 
 گفتید ترجیح واجب است، جواب چیست؟

گوییم: این ترجیح در صورتی است که فتوا دھندگان در آن باره  در پاسخ می
شود، و  میاختلاف داشته باشند، و به صداقت مفتی و صحت فتوای او گمانش برطرف 

این صورتی که ترجیح را در آن لازم دانستم، در زمان صحابه واقع نشده است. پس 
کردند و خبر نداشتند که  چگونه اجماع بر آن وجود دارد؟ بلکه آنان از کسی سئوال می

کردند آن را درست دانسته و  کسی مخالف وی است، و ھنگامی که فتوا را استماع می
اند، و این در نزد عام و خاص مشھور  شنیده ج ن را از پیامبرپسندیدند، و گویا آ می

دھد،  دانستند که گاھی مفتی فتوای برخلاف مفتی برتر از خودش می است، و آنان نمی
و بیشتر آنان معتقد بودند که فتوا بدلیل نصوص واضح و آشکاری از صاحب شریعت 

خذ اھل فتوا را صادر شده است، پس ھرگاه کسی که مراتب ضعف و قوت در مآ
شناسد این خلاف را استماع کند، و به نظر وی آن اقوال با ھم تعارض داشته باشند،  می

گیرد، بلکه بر او  و در شک و تردید و ظلمت تعارض گرفتار شود در حکم آنان قرار نمی
ھا و ترجیحات بررسی کند تا برای وی ترجیح و صحت یکی از  واجب است در نشانه

 فرماید: می ج د، زیرا پیامبرفتاوا ثابت شو
 ١»اندازد به آنچه که چنین نیست درگذر از آنچه که تو را به شک و شبھه می«

و دلایل دیگری را قبلا ذکر کردیم، و در مسأله پذیرش اھل تأویل بیشتر در این باره 
 بحث خواھیم کرد.

)، ٢/١٣)، حاکم (٢/٤٩٨) ابن حبان الاحسان (٢/٥٧٦)، ترمذی (٨/٣٢٧)، نسائی (١/٢٠٠احمد ( -١
 و غیره.

کند که گفت: به عرض  ت میگوید: برید بن ابی مریم از ابی الحوراء السعدی روای از شعبه می
 حسن بن علی رساندم چه چیزی از پیامبر را به یاد دارید؟ حسن آن حدیث را فرمود.

گوید: (حدیث صحیح الإسناد و لم یخرجاه)  گوید: (حدیث حسن صحیح)، حاکم می ترمذی می
 ب) آن را صحیح دانسته است و ھمانند حدیث از أنس، و ابن عمر٧/١٥٥البانی در الإرواء (
 روایت شده است.
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که ھیچ کدام از مقلدین خبر ندارند «معترض در استناداتش گفت:  نظر دوم: -۲
معترض با این، استناد به اجماع » در بین مذاھب علمای اسلام متردد ھستند

معتبر نیست، پس ھا  آن کند، و با وجود مجتھدین اجماع عامه مسلمانان می
روایت  ج تک چگونه معتبر است؟ عبدالله بن عمرو از پیامبر بصورت تک

بازگرداند خداوند علم را به این صورت که از مردم «کند که فرمود:  می
دارد تا اینکه عالم و دانشمندی  دارد، بلکه علم را با گرفتن علماء برمی برنمی

ماند آنگاه مردم پیشوایان و رؤسای نادان را به عنوان رھبر خود قرار  نمی
نمایند و آنان نیز بدون  کنند و طلب استفتاء می دھند و از آنان پیروی می می

گاھی فتوا می . ١»کنند خود را و ھم دیگران را گمراه می دھند که ھم دانش و آ
کند گاھی عامه مردم بر گمراھی و گمراه کردن اجتماع  این حدیث دلالت می

 کنند، و اجماع آنان حجّتی نیست که از ضلالت بدور باشد. می
حجّت است بر مذھب معترض دلالت ھا  آن : اگر بپذیریم که اجماعنظرسوم -۳

نه اجماع قولی، و فعل امّت دلالت بر جواز کند، چون اجماع فعلی است  نمی
اند نه مباح، پس اشکالی ندارد  از حرام دوری کردهھا  آن دارد نه وجوب، زیرا

اند بر  مباح باشد، و اگر فرض کنیم که آنان ملتزم مذھبی بودهھا  آن که فعل
ز کند نه وجوب آن، و ما با شما درباره جواز و یا عدم جوا جواز التزام دلالت می

کنیم، و تنھا درباره مسأله خاصی که نقل شده است  آن مناقشه و مخالفت نمی
امت اسلامی بر عین آن اجماع قولی یا فعلی داشته باشند مناقشه و مخالفت 

 کنیم، و با این خلاصه آشکار شد که معترض سه تا تصور غلط داشته است: می
امت اسلامی بر ملتزم بودن به مذھبی اجماع دارند، در حالی که  تصور اول: -۱

 اجماع بر عدم التزام است.
 : اجماع عامه حجت است.تصور دوم -۲
: اجماع فعلی دلیل وجوب است، واگر معترض به تعیین و تقریر تصور سوم -۳

کرد بھتر بود، و گرچه در این صورت نیز از دو  علماء برای عامه استدلال می
 ماند، ولی دو توھم بھتر از سه تاست، یال مصون نمیتوھم و خ

 .٢تر از دیگری است ھا آسان از بدی  بعضی :ترجمه شعر

 ).٦٤قبلاً ذکر شد (ص / -١
 ).١٨٠(ص /» دیوان«از طرفه بن عبدبکری  -٢

 

                                           



 ٢٧١ کردن از مذهب معینی واجب است گوید: پیروی معترض که میپاسخ به 

: معترض ادعا کرد که این انتقال در مذاھب رخ داده است، و نظر چھارم -۴
ای شافعی مذھب و در دیگری  ھیچکدام از مقلدین خبر ندارند که در مسأله

 حنفی ھستند.
 کند: از این دو مورد دلالت میاین کلام بر یکی 

 کند. یا بر شدت غفلت معترض و ھذیان گفتنش دلالت می -۱
کند، زیرا ھیچ کس به غیر خداوند  مبالاتی وی دلالت می ادبی و بی و یا بر بی -۲

خبر و اطلاع ندارد که یکی از مقلدین به غیر مذھب امامش رفتار کرده است، 
 توجه به انتشار آنان در سراسر جھانچون اطلاع و احاطه به اعمال مقلدین با 

انگار و فاسق  [شرق و غرب و شمال و جنوب] و با وجود مقلدین سھل
 غیرممکن است.

 کند و با قطعیت گوید؟! آیا اقرار می دانستم که این معترض چه می ای کاش می
د؟ کنن گوید که ھیچ کدام از مقلدین: زنا، و یا دزدی، و یا رباخواری، و فاسقی، نمی می

گوید مقلدین آنچه را  این عنادی بزرگ، و بھتانی آشکار است، پس چگونه با قطعیت می
داند که مقلدین از این  دھند؟ و از کجا می دانند انجام نمی که بیشتر علما جایز می

: فاعل آن فاسق و اند معصوم ھستند در حالی که ھیچکدام از امت اسلامی نگفته
 شود؟ گناھکار می

لاف آنچه است که معترض از عامّه مسلمانان، و حتی بسیاری از اھل و حقیقت برخ
تمییز ذکر نمود، و قبلا توضیح دادیم که تعدادی از علماء آن را بر اھل تمییز واجب 

اند، و برخی از علماء مانند: مؤید و الدّاعی از امامان زیدیه، و عزالدین بن  دانسته
اند، و  ن مذھب شافعی بر جواز آن نصّ نھادهصلاح از اماما عبدالسلام، و نووی و ابن

 .١حتی توضیح دادیم که قول امام شافعی مقتضی آن است
ای ھادوی  شود که در مسأله گوید: ھیچ مقلدی یافت نمی و اما قول معترض: که می

تر است، و غفلت آشکار و انکار  باشد، و در دیگری ناصری، این سخنش از ھمه شگفت
در  شود] ل به مذھب ناصری [در اینکه طلاق بدعی واقع نمیضروریات است، چون عم

 :اش و دنباله
ـــنا ـــتبق بعض ـــت فاس ـــذر افني ـــا من  أب

 

 حنانيک بعض الشر أهون من بعض 

 
 ).٢٠٦(ص / -١
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ھا و  نجد و یمن از ممالک زیدیه آشکار و مشھور است، و عمل به آن در بین مفتی
گیرد و انکار چنین چیزی  استفتاءکنندگان بدون التزام به مذھب ناصری انجام می

افراطی است که کردن زنجیره مراعات است و ھمانند عادت معاندین است، و  پاره
 اند. کنندگان به این درجه نرسیده ھیچکدام از افراط

داد مردم آن را ناپسند  : معترض گفت: اگر این در زمان ما رخ مینظر پنجم -۵
خواھد  انگیز است، زیرا یا معترض می دانستند، و این نیز بسیار شگفت می

این طور بگوید: این به صورت اجماع است، و ظاھر کلامش این است، و اگر 
 ارزش است: باشد با دلایل زیر باطل و بی

چنانچه قبلا ذکر کردم: این واقع شده است و ھیچ کسی آن را انکار نکرده  -۱
 است.

دانستند، ادعا بر  داد مردم آن را ناپسند می کلام معترض که گفت: (اگر رخ می -۲
مردم است، بلکه ادعای علم غیب داشتن به چیزی است که مردم در آینده 

 دھند). انجام می
ما از کیفیت علم داشتن به اجماع علماء با مشکل روبرو ھستیم، پس باید  -۳

 درباره اجماع مردم چگونه باشیم؟!
معترض نسبت جھل را به مردم زمان ما داد، و با وجود آن چگونه به اجماع  -۴

 شود. کند در حالی که اجماع تنھا با علماء منعقد می آنان استدلال می

 



 

 

 تفاوت میان مجتهد و مقلّد

شود، زیرا اگر  بنابراین وجه مجتھد از مقلّد جدا نمی :گوید: وجه دوم معترض می
ل نماید؛ در واقع ای ترجیح بدھد و به آنچه که ترجیح داده است عم مقلد در ھر مسأله

 مجتھد است، و شروطی که درباره مجتھدین گفته شده است درباره او نیز وجود دارد.
تر است، و قول به ترجیح منجر به  گویم: این وجه از موارد قبلی بسیار ضعیف می

واضح است، زیرا ھا  آن شود، چون تفاوت میان عدم تفاوت میان مجتھد و مقلد نمی
کند،  کند بلکه از دیگری پیروی می قول خودش پیروی نمی مقلد کسی است که از

العبور شده  معترض تلاش کرده است تا این تفاوت را باطل کند، لیکن دچار راھی صعب
تواند  پندارد که مجتھد نمی است، و با معقول و منقول مخالفت کرده است، و می

 یل زیر باطل است:باشد، و این با دلا  اجتھاد کند تا پیش از وی کسی چنین گفته
آید، کسانی  لازم می »بھترین امت صدر اول«طبق این بطلان اجتھاد صحابه  -۱

 اند، و پیشگامان در اجتھاد ھستند. که درباره حوادث مختلف اجتھاد کرده
ای رخ دھد و علمای گذشته درباره آن نصّی نداشته باشند لازم  ھرگاه حادثه -۲

ل شود، چون شرط ھر یک از اجتھاد و آید بدون اجتھاد و تقلید به آن عم می
تقلید را موافقت با نص قبلی دانند، و در این حالت شرط مذکور وجود ندارد، و 

گاھی از  لازمه اش سقوط تکلیف در این حکم و عمل به اباحه است، و یا اینکه آ
است، و بنابراین  »مالایطاق«مقصود خداوند بدون اجتھاد و تقلید تکلیف 

وده علمای گذشته بھتر است تا تکلیف باطل شود و درباره کنارگذاشتن فرم
توان آن را انجام داد و به جز معترض کسی  گناھی که نص ندارد به آسانی می

 به آن قائل نبوده است.
امت اسلامی در گذشته و ھم اکنون برخلاف آنچه که معترض درباره شروط  -۳

رض نداشتن با اجماع اجتھاد قائل بوده است اجماع دارند، و علما تنھا تعا
ی اصولی ذکر شده است تنھا  ھا کتاباند، و چنانچه در  قطعی را مشروط کرده

درباره ظنی (اگر با اجماع برتر از خودش تعارض نداشته باشد) اختلاف نظر 
 دارند.
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دلایلی مبنی بر اینکه بعضی از احادیث این  »الموضع الثانی«گوید: که  معترض می
 »باشد گذاری شده است غیرصحیح می نامکه به صحاح  ھا کتاب

 گویم: کلام معترض در این فصل مشتمل بر دو چیز است: می
اند  کشمکش و جنگ کرده سمعترض بخاطر اینکه احادیث کسانی که با علی -۱

شبھه و تردید ایجاد ھا  آن وجود دارد در صحت احادیث ھا کتابدر این 
 کند. می

دھد به آنان تھمت و طعنه  ت میھای که به محدثین نسب معترض با مذھب -۲
زند، و سخن معترض را در این فصل بدین سبب که در قبل آمد ذکر  می

ذکر خواھد شد و انشاءالله در  »متأولین«کنم و بسیاری از آن نیز در بحث  نمی
 آنجا به آن پاسخ خواھیم داد.

 و مناسب دانستم در این فصل درباره اوھامی که معترض گمان برده است بحث
که مورد توجه و اھمیت نیست را ذکر  کنیم که ذکر آن از فایده خالی نیست، و آنچه

ام، چون اعتراض بدون فائده ارزشی ندارد و بحث درباره کسانی که بر علیه  نکرده
درباره اھل تاویل محوّل کردم، چون رعایت  »مسأله سوم«قیام کردند را به  سعلی

ترض نسبت به اھل سنت و اوھامی است که معترتیب زیباست. و این توضیح توھمات 
 پنداشته است.

 



 

 

 جایز دانستن گناهان کبیره بر پیامبران

برد که محدثین صدور گناھان کبیره را از  می گمان» الرسالة«صاحب  توھم اول:
برد و با این شیوه در  شان نام نمی دانند، لیکن آنان را به اسم جایز می †پیامبران

 حمله کردن به آنان افراط کرده است 
 شوند ترجمه شعر: تعجبی ندارد اگر پرھیزکاران اذیت می 

 است  زیرا ھر امامی به، اذیت و آزار دچار شده
 ابوبکر صدیق از رافضیان مصون نماند

 نجات یافتھا  و نه علی از ناصبی
 کنید ای کسی که در شب تاریک تیراندازی می

 کنید دو چیز آشکار و واضح شک و تردید ایجاد می
 تعارض پیدا کرده استھا  آن و به ستارگانی از برترین

 شک و تردید با امر آشکار تعارض پیدا کرده است.
یار در این باره بس ١قاضی امام علامه عیاض بن موسی یحصبیّ مالکی در کتابش

زیبا بحث کرده است و اقوال و دلایل و تأویل و تقسیمات آن را ذکر کرده است، و آن را 
گوید:  در یکصد صفحه یا کمتر از آن گردآوری کرده است، و از جمله آن چنین می

مسلمانان بر عصمت پیامبران از فواحش و گناھان کبیره اجماع دارند، و طبق مذھب «
ر این باره اجماع است، ولی ھمه مسلمانان به غیر وی قاضی ابوبکر مستند جمھور د

گویند: به دلیل عقلی و اجماع است، واستاد ابو اسحاق آن را برگزیده است، و  می
ھمچنین بدون اختلاف پیامبران از پنھان کردن رسالت و کوتاھی در تبلیغ آن معصوم 

 .»ھستند
ای که منجر به  ھان صغیرهگوید: مسلمانان بر عصمت پیامبران از گنا و ھمچنین می

و «گوید:  شرمساری، و از بین رفتن مروت، و فرومایگی است اجماع دارند، سپس می
حتی از مباحاتی که به این منجر شود از جمله در صاحبش خلل ایجاد کند و در دل 

 .»تنفر بوجود آورد معصوم ھستند

 ) ھمراه با شرح ملا علی قاری.٣٧٤-٢/١٧٣فی التعریف بحقوق المصطفی (» الشفا« -١
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کند، تا جای  میسپس اختلاف علما را درباره عصمت پیامبران پیش از نبوت ذکر 
قول صحیح بر آن است که پیامبران از ھر عیبی که شک و تردید ایجاد «گوید:  که می

کند و  . و پیش از این عصمت پیامبران از صغائر را ذکر می»کند معصوم و مبرّا ھستند
 آورد. گزیند و بر آن دلایل می آن را برمی

ما بر این باوریم که گناه صغیره و کبیره بصورت «گوید:  می ١فخر رازی در کتابش
گاھی سھو کرده اند ولی فوراً آن را به یاد  عمدی از پیامبران صادر نشده است، و اما آ

گاه و مطلع کرده آورده اند، و این مسأله در علم کلام مذکور  اند، و دیگران را برآن آ
ی درباره ھا کتابسی کند به خواھد در این باره بیشتر تحقیق و برر است، و ھر کس می

 عصمت پیامبران مراجعه کند، والله اعلم.
پیامبران از گناه عمدی [صغیره و کبیره] «: ٢گوید امام حافظ ابوزکریا نووی می

 این معنای کلام نووی بود، و لفظ آن را به یاد ندارم. »معصوم ھستند
وغ عمدی در احکام و با اجماع پیامبران پس از رسالت از در«: ٣گوید ابن حاجب می

 .»گناھان کبیره و صغیره معصوم ھستند
از گوشت حیوانی که پیش از نبوت  ج : پیامبر٤گوید و ابوعبدالله ذھبی چنین می

پیش از وحی و بعد  ج گوید: پیامبر شد نخورده است، و با این لفظ می ھا ذبح می بر بت
 ج دانستیم که پیامبر میاز آن محفوظ و نگھبانی شده است، و اگر چنین باشد، تا 

پیش از وحی از گوشت حیوان ذبح شده توسط قریش خورده است، در این صورت بر 
شود، و ذبایح قریش فقط پس از نزول آیه قرآن به تحریم توصیف  اباحه حمل می

شد، ھمچنانکه مشروبات پس از غزوه احد در مدینه حرام گردید و قبل از آن مباح  می
 بود.

پیش از وحی و پس از آن و پیش از نبوت:  ج یست که پیامبرشک و تردیدی ن
بصورت قطعی از زنا کردن، و خیانت، و غدر، و دروغ، و مشروبات الکلی، و سجده بردن 

ھا، و قمار بازی، و رذایل، و سفاھت، و بد دھنی، و کشف صورت معصوم بوده  برای بت

 ).١/٥٠٢(المحصول:  -١
 روضة الطالبین. -٢
 ».بیان المختصر«) ھمراه با ١/٤٧٧مختصر المنتھی ( -٣
 ).١٣١-١/١٣٠النبلاء ( -٤
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فه با اقوامش در مزدلفه است، و ھرگز بصورت لختی طواف نکرده است، و در روز عر
 .»ماند کرد، بلکه در عرفه می توقف نمی

ای از نصوص علمای اھل سنت است که به ھنگام نوشتن این پاسخ به  و این چکیده
توانم از بقیه تألیفات و  آن دست یافتم، ھرچند ھم از مملکت آنان دور ھستم، و نمی

شد که علمای بزرگ اھل سنت در  استفاده نمایم، و با این چکیده آشکارھا  آن محققین
کنند، و قاضی  یشان بر عصمت پیامبران از گناه صغیره عمدی تصریح میھا کتاب

آن را ذکر  »ضةالرو«و نووی در  »المحصول«و رازی در  »الشفاء«عیاض در کتاب 
اند، و با این چکیده آشکار شد که اھل سنت بیشتر از معتزله و زیدیه پیامبران را  کرده

جایز است که صغیره عمدی از  ١در مذھب آنان به غیر بغدادیه دانند، زیرا معصوم می
دانند لیکن بخاطر این نیست که  پیامبران واقع شود، امّا بغدادیه آن را جایز نمی

صغیره عمدی منزّه ھستند، بلکه بخاطر این است چون ھر گناه عمدی در پیامبران از 
 نزد آنان کبیره است

 سبب خطایی معترض:
 :٢دھد و معترض بخاطر دو سبب محدثین را به ضلالت و گمراھی نسبت می 

برد که  به نظر وی محدثین منسوب به حشویه است و لذا گمان می سبب اول:
نھد، و  اش آنان را به حشویه نام می انچه در رسالهمحدثین ھمان حشویه ھستند، چن

دانند که حشویه  گناھی در جھل محض بر معترض نیست، زیرا عامه مسلمانان نمی
زدن با  دانند که این نسبت غیرمقبول است، بلکه جرم او تنھا تھمت چیست؟ و نمی

 .٣ ظن دروغین، و مناقشه با علما بدون علم و شناخت است
داند که محدثین ریزبین و  قداری عقل و دانش داشته باشد میو ھر کسی که م

ارجمند دشمنان حشویه ھستند، و از ھر کسی بیشتر به این طائفه گمراه نفرت 
اند، و حشویه بخاطر اینکه احادیث نادرست و غلط را داخل احادیث صحیح  داشته

سعید حمیدی  گذاری شدند، نفیس علوی آن را از نشوان بن کردند به حشویه نام می

 در (أ) است که بجز بغدادیه از معتزله و زیدیه. -١
 ).٢/٣١٢ة (ی) بغیة الوعا١٩/٢١٨» (إرشاد الأریب« ) ھ ٥٧٣در علم لغت علاّمه بوده است (ت / -٢
 ).٧/١٢٣» (الأعلام«)، و ٢/١٠٩» (ة العارفینھدی«، ) ھ ٦١٠ت ( -٣
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کند که بر  چیزی را ذکر می ١روایت کرده است و فرزندش محمد بن نشوان در کتابش
گوید: حشویه بخاطر اینکه ھر حدیثی را بدون انکار قبول  کند و می این دلالت می

 گذاری شدند. کردند به حشویه نام می

 تعریف و تمجید محدثین وذکر فنون آنان
ایت ثابت خواھد شد که محدثین ھمان کسانی ھنگامی که این را دانستید بر

ی حشویه ھا دروغاند، و آن را در برابر  ھستند که از سنت و احادیث نبوی دفاع کرده
اند، و در اوھام بسیار  را نوشته »الموضوعات«ی ھا کتاباند، و  حمایت و پاسداری کرده

ھای  ، و سالاند اند، و شاھکارھای بزرگی بجا گذاشته پیچیده مناقشه و تفحص کرده
 اند: اند و بحث درباره حدیث را به چھار فصل تقسیم نموده کردهسال در این زمینه کار 

 »العلل«شناخت  -۱
 .»الرجال«شناخت  -۲
 شناخت: علوم الحدیث. -۳
 شناخت حدیث و طُرق آن. -۴

ای که ھر کسی را  و این علوم مشتمل بر معارف نبوی، و قواعد علمی است، به شیوه
دارد که اعتراف کند آنان از ھر کسی بیشتر عنایت به پاسداری از علم الحدیث  وا می
اند تا احادیث از تبدیل و تحریف مصون بماند، و آنان محققین بسیار برجسته به  داشته

، و انواع احادیث که علما درباره آن اختلاف دارند مانند: اند بوده »علم متن و اسناد«
مدّلس و معضل، و مضطرب و معلل، و منکر، و مرسل، و مقطوع، و موقوف، و مرفوع، و 

اند، و به ھمین خاطر است که تألیفات محدّثین به  غیره را توضیح و بررسی و نقد کرده
صادق و دشمنان ناصبی به چراغ فروزان رھروان حدیث تبدیل شده است و دوستان 

اند، و کسی که آنان را به حشویه و احادیث  اعتراف کرده ھا کتابنفع و سود آن 
 کند عقل سالم ندارد و از دانش و بصیرت دور است. دروغین متھم می

چون بر ھیچ آدم عاقلی پوشیده نیست که: دانشمندان ھر علمی در آن علم متھم 
شود، چون ما اگر نحویان را  ھر علم و دانشی باطل می نیستند، زیرا اگر این طور باشد

در علم نحو، و لغویان را در لغت، و فقیھان را در فقه، و پزشکان را در علم پزشکی 

شمس العلوم و دواء کلام «تألیف فرزند، و نام کتاب پدر » ضیاء العلوم فی مختصر شمس العلوم« -١
 ).١٠٦١(ص /» کشف الظنون«، »العرب من الکلوم
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گیرد، و ھیچ بیماری بھبود  متھم به دروغگوئی کنیم؛ ھیچ نادانی چیزی را یاد نمی
کی مراجعه کنیم؟ اگر یابد، ای معترض! اگر محدثین را رھا کنیم در حدیث به  نمی

ھای آنان باطل شود؛ دنیا بر طالبان حدیث تاریک  تألیفات و تحقیقات و بررسی
 ماند. پاسخ می شناسی بی شود، و مسائل پیچیده حدیث می

و علمای علم کلام به کلامی و  اید چرا محدثین به محدّث ای معترض آیا فکر نکرده
اند؟ اگر به نظر شما  نامگذاری شدهھا  ھمچنین علماء نحوی و غیره به این اسم

اند، آیا درباره بقیه علوم  محدّثین با وجود جھل و دروغگوئی به این اسم نامگذری شده
و صناعات چنین نظری دارید، پس در این صورت جایز است فقیه به نحوی، و متکلم به 

چنین عروضی، و ثروتمند به فقیر، و کودک به بالغ، نامگذاری شود. و ھیچ عاقلی 
گوید و ھر کس دوست دارد حق محدّثین و  نگفته است، وھیچ ابلھی چنین نمی

نظیرشان را در  ی بیھا کتابرا در دفاع از مسلمانان بشناسد، ھا  آن ھای فراوان کوشش

تألیف  »نقد الرجال ميزان الاعتدال في«ـ مانند:  (علم الرجال و العلل و احكام)زمینه 
ابن صلاح، و  »علوم الحدیث«دارقطنی، و  »العلل«یّ، و تألیف مز »التھذیب«ذھبی، 

ی صحاح و سنن را مطالعه ھا کتابالدین عراقی وغیره را مطالعه نماید، و سپس  زین
کند، و احادیث صحیح در این مسندھا و قواعد مھم حدیث شناسی از علل، و ترجیحات 

حدیثی بقیه مذاھب ی ھا کتابرا با  ھا کتابرا مورد بررسی قرار دھد، و سپس آن 
شان خواھد یافت، و تفاوت زیادی میان مؤلفان ھر دو  مقایسه کند، تفاوت زیادی میان

 قائل خواھد شد.
این است: که احادیث ضعیف در ھا  آن ھای دادگری و صفات پسندیده و از نشانه

کنند و  دانند، و به حقیقت قضاوت می را ضعیف می شفضل ابوبکر و عمر و عثمان
دانند، و ضعف  ھای ضعیفی که بر مذھب آنان دلالت دارد را ضعیف می ھمچنین حدیث

بسیاری از علما را که ضعف دارند بخاطر نصیحت مسلمانان و احتیاط در مسائل دینی 
 اند. ضعف آنان را آشکار ساخته

کند ذکر  می »معارف اولیه«انکار واقعیت و و این چکیده را بخاطر اینکه معترض 
کردیم، چون واضح است که اھل حدیث اسمی است برای کسی که به حدیث عنایت 

 گوید: کند شاعر می دارد، و در این راه کوشش وتلاش می
 ترجمه شعر: علم الحدیث علم کسانی است

 اند که بدعت را بخاطر پیروی از سنت رھا کرده
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 کنند احادیث را کتابت می رسد ھرگاه شب فرا می
 روند. رسد بدنبال استماع حدیث می و ھر گاه روز فرا می

طور است،  آنان از ھر مذھبی باشند محدّث ھستند، چنانچه عرب و اھل لغت ھمین
گاه ھستند، و الفاظ و معانی آن را می دانند، و محدثین  زیرا اھل ھر علمی به آن علم آ

را با اجماع ابو عبدالله حاکم بن بیّع را با وجود اینکه ظاھراً این طور نظر دارند، زی
ی الرجال ھا کتابدانند، و در  به عنوان امام حدیث می ١دانستند که شیعه است می

دھند، و با این بیشتر  بسیاری امامان حدیث و راویان احادیث را به بدعت نسبت می
وغگو است، و شود که معترض در نسبت دادن محدثین به حشویه در آشکار می

ھا به  شود که گروھی از اھل مذھبش (شیعه و زیدیه) و بقیه فرقه ھمچنین آشکار می
داده شده است، پس کسانی  ٢اند بلکه به بھترین فرقه نسبت حشویه نسبت داده شده

ھای اسلامی ھستند، زیرا از نظر  جویند بھترین فرقه از فرقه که به آثار نبوی تمسّک می
 ھستند. ج ترین انسان به پیامبر عقیده شبیهاخلاق و سیرت و 

اگر محدّث سنت پیامبر را رعایت نماید و از بدعت پرھیز کند، و از روش سلف صالح 
 پیروی نماید، به اجماع شایسته است که به وی اعتماد شود و روایتش پذیرفته شود.

ه است و از گزار باشد؛ وی بھترین فرد آن فرق ھای بدعت و اگر محدّث از برخی فرقه
است، و این در صورتی است که  ج ترین انسان به پیامبر نظر اخلاق و سیرت شبیه

دادن  شود، پس نسبت ایمان اعتنا نمی رفتار نیکویی غالب باشد، وگرنه به نادر و بی
ور شدن در دریای گمراھی،  کردن حقیقت، و غوطه بھترین فرقه به بدترین فرقه وارونه 

 سارت و ندامت است.و افتادن در وادی خ

 گوید: (... سپس او شیعه و مشھور به آن است لیکن به شیخین می» ٥/٥٤«ذھبی در المیزان  -١
 توھین نکرده است.

قوله: ازاھل مذھبش است: یعنی شعیه و زیدیه، مانند سفیان «گوید:  در پاورقی (أ) و (ی) می -٢
گوید: سفیان بر مذھب زیدیه بود، حاکم: ابونعیم فضل بن دکین، و وکیع  ثوری، سید ابوطالب می

شیبه و تعداد زیادی از دھد، و سید صارم الدین: فرزندان  نسبت می  بن جراح را به مذھب زیدیه
دانست، و مانند ابن عقده و ابن خراش از زیدیه و [...] . علامه صفی الاسلام  محدثین را شیعه می

 احمد بن عبدالله جنداری.
 گوید: تشیع آنان تفضیل علی بر عثمان بود، ولی برخی از آنان پشیمان شدند. می

 

                                           



 

 

دانند، و محدثین به آنان  کرامیه دروغگوئی در حدیث را جایز می
 اند پاسخ داده

دانند، و  در حقیقت (طائفه کرامیه از حشویه) دروغگوئی در حدیث را جایز می
در  ٢، و ابوبکر محمد بن منصور سمعانی١دھد دروغ را به کرامیه نسبت میرازی این 

این باره بررسی کرده است، و دروغ را به برخی از آنان بخاطر ترغیب و ترھیب در غیر 
ی زیادی ھا کتابدھد، و محدّثین از این طائفه مبرّا ھستند، و در  احکام نسبت می

 اند. [مؤسس کرامیه]، بحث نموده ل ابن کرامدرباره آنان برای نمونه ذھبی در شرح حا
کرد، و  محمد بن کرام عابد و متکلم، و احادیث را بر بدعتش اختراع می«گوید:  می

کرد، و ھر دو دروغگو  روایت می بیشتر از احمد جویباری و محمد بن تمیم سعدی
 بودند.

ترین  ستخورده شد تا جای که پ گوید: ابن کرام درمانده و شکست ابن حبان می
 ترین احادیث را گردآوری کرد. مذھب و واھی

گوید: در نزد بخاری بودم، کتابی از ابن کراّم به نزد ایشان  ابو عباس سراّج می
آوردند، و درباره احادیثی از آن کتاب مانند: حدیثی که زھری از سالم از پدرش از 

از بخاری سئوال  »شود شود و نه کم می ایمان نه زیاد می«کند که:  پیامبر روایت می
کردند، بخاری بر روی کتاب نوشت: ھر کس چنین احادیثی را نوشته است مستوجب 

 .٣تازیانه شدید و حبس طولانی است
 گوید: ابن کراّم ایمان را قول بدون شناخت دانسته است. ابن حبّان می
درون گوید: ابن کراّم ایمان را قول زبانی دانسته است ھرچند ھم از  ابن حزم می

 کافر باشد مانعی ندارد.

 ).٢/١٥٣المحصول ( -١
) موجود ١٩/٣٧١) و السیر (١١-٧/٥» (طبقات الشافعیة الکبری«در  اش نامه ) زندگی٥١٠وفات ( -٢

 است.
 ).٥/١٤٦میزان الإعتدال ( -٣
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ابن کراّم منافق خالص و در اسفل سافلین «گوید:  امام محدثین ابن ذھبی می
ذھبی  »رساند؟ جھنم است، و اگر وی مسلمان خوانده شود چه سودی به وی می

ھایش ھشت سال در نیشابور زندانی بوده است، و  ابن کراّم بخاطر بدعت«گوید:  می
 .»موجود است ١»تاریخی الکبیر«نامه وی در  زندگی

ای کسی که در بین حشوی و محدّث تفاوت قائل نیستی، به نصوص محدثین در 
کند که: راوی حدیث مذکور که  انکار مذھب ابن کراّم نگاه کن، بخاری تصریح می

حجت مرجئه است مستحق تازیانه شدید و حبس طولانی است و به زودی توضیح 
چه کسی ابن کراّم را بخاطر بدعت در نیشابور زندانی  خواھیم داد، پس به من بگو

 کرد؟ و چه کسی پس از دویست سال در نیشابور حکومت را بدست گرفت؟

 ).٣١٥-٣١٠)، (ص /٢٦٠-٢٥٠وفیات ( -١

 

                                           



 

 

 های زیدیه برخی از فرقه

ام، زیرا ھمگی شیعه و زیدیه را  اگر تو بگویی: محدثین را به حشویه نسبت داده
 قبول ندارند.

گویم: این بھانه و عذر پذیرفته شده نیست، چون منصور بالله از  سخ میدر پا
ھای زیدیه ھستند که دروغگوئی در حدیث را بخاطر نصرت اعتقاد  (مطرفیه) از فرقه

اند، و  گوید: در مناظرات آن را جایز دانسته کند، و می روایت می دانند خود جایز می
و ھمچنین با تواتر ثابت  .،داده شده استنسبت ھا  آن تری از آن به ھای شنیع بدعت

را بر پیامبر  ١ھای زیدیه ھستند حسین بن قاسم گردیده است که (حسینیه) از فرقه
دانند، و چنانکه ھیچ یک از  دھند، زیدیان ھر دو طائفه را کافر می تفضیل می

 دانند در زیدیه گویند و آنان مردودش می ھای که برخی از جاھلان زیدیه می بدعت
دھد و یا کسانی که  کند؛ ھر بدعتی که در دیار محدثین رخ می الزام و نقص ایجاد نمی

از نظر بعضی عقاید با محدثین موافق ھستند آن را بگویند بر محدّثین الزام و نقصی 
کند.، پس ای معترض! با ترازوی علمی دقیق اشیاء را مقایسه کن و حشویه  ایجاد نمی

خاطر پذیرفتن بسیاری احادیث دروغین و آمیزش یافته به را بشناس، و ھوشیار باش ب
 احادیث صحیح بعنوان پیروان این گروه گمراه قرار نگیری.

 :غلطی معترض -سبب دوم
گذاری  غلط بودن ادعای معترض: پیامبران پیش از نبوت در واقع به پیامبر نام 
کنید که اقوال و  نمی شدند، و احکام نبوت برای آنان ثابت نبوده است، آیا ملاحظه نمی

شان مقتضی وجوب نبوده  افعال آنان پیش از نبوت حجت نبوده است، و دستورات
است و کسی که در تصدیق آنان شک داشت کافر نبوده است، چون حکم آنان قبل از 

سالگی در گذشت،  ٢٨) در سن ٤٠٤او: حسین بن قاسم عیانی، و از امامان زیدیه است، در سال ( -١
ود دارد، تا جایی که حمید بن احمد حمیدان و درباره عقیده وی مناقشه و اتھامات زیادی وج

درباره عقیده وی » بیان الأشکال فیما یحکی عن الحسین بن القاسم من الأقوال«ای به نام  رساله
 موجود است.» الجامع الکبیر«نوشت، نسخه خطی آن در 
انسته ) د٣٨٤)، و زرکلی تاریخ ولادتش را (٢/٢٥٢» (الأعلام«) و ١٧٤فرجة الھموم والحزن (ص /

 ) است.٣٧٦است، لیکن صحیح آن (

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢٨٤

نبوت حکم سایر مسلمانان را داشت، پس چون قضیه این طور است، و نصّی بر حکم 
جعه در دست نیست، و اجماعی نیز بر آن وجود ندارد، آنان پیش از نبوت جھت مرا

قاضی ابوبکر باقلانی و بسیاری از اشعریان و معتزلیان معقتد ھستند که: دلیلی قطعی 
کنند که  بر عصمت پیامبران پیش از نبوّت وجود ندارد، و ھمراه با آن اعتراف می

گویند: این  اند، لیکن می ترین قله فضل و کمالات بوده پیامبران پیش از نبوت در رفیع
درجه رفیع مانند بقیه مسلمانان فاضل بوده است و دلیلی قطعی بر عصمت آنان نبوده 

اند]  اند به آن قائل نبوده ور نشده [محدثین چون در علم کلام غوطه است. این قول
 تواند آن را به محدثین نسبت دھد: قولی است که معترض از دو جھت نمی

داند درست نیست  چیزی را پیش از نبوت بر پیامبران جایز میکسی که  وجه اول:
این قول پس از نبوت به او نسبت داده شود، و اگر این طور باشد جایز است به معتزله و 
زیدیه نسبت داده شود که معتقد ھستند کلام انبیاء حجّت نیست، و ایمان به آنان غیر 

آید که  پیش از نبوت است، بلکه لازم میآن حکم انبیاء ھا  آن واجب است، چون به نظر
 این به تمام مسلمانان نسبت داده شود.

دانند باور به وقوع آن  متکلمان معتزله و اشعریه که این را جایز می وجه دوم:
کنند که پیامبران قبل و بعد از نبوت از نظر امانت و دینداری  نیستند، بلکه اعتراف می

 اند. خلوق خداوند بودهو علم و دانش و اخلاق برترین م
اند ولی معصوم  و در میان این دو قول که پیامبران پیش از نبوت صالح و فاضل بوده

اند، تفاوت و اختلاف وجود  اند، و این قول که قبل از نبوت معصوم و صالح نبوده نبوده
دارد، پس قول به عدم عصمت ھمراه با اعتراف به فضل و پرھیزگاری مستلزم اھانت 

کنید که به نظر ھمگی تمام امامان و اولیاء از گناه کبیره  آیا ملاحظه نمی نیست،
غیرمعصوم ھستند، و به نظر ما ھمراه با آن در بالاترین مرتبه کمال ھستند، پس ھرگاه 
به عصمت ابراھیم بن ادھم، و ویس قرنی باور نداشته باشیم نقص و اھانتی به آنان 

 ایم. نکرده
شود،  شود بلکه فائده تقدیری ظاھر می این اختلاف ظاھر نمیو فائده تحقیقی برای 

و آن عبارت از: اگر فرض کنیم گناه کبیره از برخی پیامبران پیش از نبوت واقع شده 
است به نظر اکثر معتزلیان واجب است به نبوت آنان کفر ورزیده شود، و به نظر 

ور نداشتی به عصمت پیش اشعریان و بسیاری از معتزله واجب نیست و ھرگز لازمه با
از نبوت کفر ورزیدن به آنان نیست، زیرا به پیامبران ایمان دارند چه قبل از نبوت 

 



 ٢٨٥  های زیدیه قهبرخی از فر 

معصوم و یا غیرمعصوم باشند، و اما کسانی که باور به عصمت ازنبوت ھستند، در 
اند، آنان کفر مشروط به  فرض شود پیامبران پیش از نبوت معصوم نبوده صورتی که

ند، چون معتقد ھستند نباید قبل از نبوت گناه کبیره داشته باشند، و در پیامبران دار
کلام دسته اول ایمان قطعی وجود دارد، پس با وجود عدم مخالفت نصوص شرعی، و 
دلایل عقلی ضروری، و نبود اجماع بر این مسأله ای نظری چگونه آنان نکوھش و 

 شوند؟! سرزنش می

 قول برتر درباره عصمت پیامبران
ول برتر این است که پیامبران پیش از نبوت با دلایل ظنی و بعد از نبوت با دلایل ق

قطعی معصوم ھستند، و با این ایمان قطعی و مبرا شدن از کفر مشروط حاصل 
شود، و مراعات صیانت مقام نبوت و عصمت است، و امّا تفصیل این بحث ما را از  می

 ه است.کند، و در جای خود ذکر شد مقصود خارج می

 اند محدثین قائل به عصمت هیچ کدام از صحابه نبوده
گوید: حشویه [محدثین] گناه کبیره را بر پیامبران جایز  توھم دوم: معترض می

کند: بعضی از  دانند، و به شواھدی استناد می دانند ولی آن را بر صحابه جایز نمی می
 خواھم کرد:ذکر  »مسائل تأویل«آن را در اینجا و بعضی دیگر را در 

کنند.  گوید: زیرا محدثین در صحاح به حدیث ولید بن عقبه استدلال می می -۱
آنچه که معترض ذکر نموده نادرست است، چون ھیچ کدام از صحابه  پاسخ:

اند، و در واقع شیعه معتقد به  باور به عصمت ھیچ کسی [به غیر پیامبر] نبوده
تنھا علی و فاطمه و حسن و ھا  آن عصمت غیر پیامبر ھستند، و برخی از

دانند، و برخی دیگر مانند امامیه دوازده امام را معصوم  را معصوم می شحسین
افزایند، و باور به عصمت امامان خود  دانند، و برخی از زیدیان به آن می می

گوید: تمام امامان زیدیه معصوم ھستند، و  می ١دارند امام ابوعباس حسنی
 المحجبة«مانند: فقیه علاّمه عبدالله بن زید در کاب بسیاری از علمای زیدیه 

 کنند، و بسیار مشھور است. این قول را از او روایت می ٢»البیضاء

 ) پاورقی.٣٢گوید، ( ام، شاید ھمان کسی باشد که اکوع می آن را نیافته -١
 ).١٢١(ص /» مصادر الفکر«عنسی است،  یھا کتاباز مشھورترین  -٢
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این قول ابوعباس را ناچار کرد که بگوئید: امامان زیدیه در فروع اختلافی با ھم 
د تا مشھور است به ناچار تلاش کرھا  آن ندارند ولیکن ھنگامی که دید اختلاف بین

که بسیار معروف است در  ١»التلفیق«اختلافات آنان را تأویل نماید، و کتابی را به نام 
ام، و مضمونش تأویل اختلاف آنان است تا اتفاق  این مورد تألیف کرده، و من آن را دیده

حاصل شود، و این برخلاف نظر تمام زیدیان است، چون آنان بر این باورند که 
گویند: عصمت علی و فاطمه و  ه بسیار آشکار است، و زیدیان میاختلافات در بین ائم

تر و برتر از عصمت پیامبران است، چون به نظر آنان جایز است  مھم شحسن و حسین
جایز نیست، زیرا  شکه پیامبران گناه صغیره انجام دھند ولی نسبت به ائمه اھل بیت

اقوال و افعال آنان در شریعت حجّت است، و اگر صغیره از آنان رخ دھد اطلاعی از آن 
ای از پیامبران واقع شود  نیست و کسی نیست تا آن را توضیح دھد، ولی اگر صغیره

کند، این اقوال شیعه بود و با صراحت در تألیفاتشان غیر  خداوند آن را بیان می
 اند. عصوم دانستهپیامبران را م

دھند، و  اند، و عصمت را به پیامبران اختصاص می و اما محدّثین چنین چیزی نگفته
گویند: اصحاب پیامبر در ظاھر عادل  : تنھا می٢چنانچه فخر رازی ذکر کرده است

ھستند، و چقدر تفاوت میان قول به عدالت ظاھری و عصمت باطنی و ظاھری موجود 
کنند دروغگو  برد که محدثین به عصمت صحابه تصریح می است اگر معترض گمان می

برد که نصوص آنان بر عدالت  و فریبکار است، و لیاقت مناظره ندارد، و اگر گمان می
صحابه در ظاھر مقتضی عصمت است، نصوص زیدیه نیز که بر عدالت امامان و بقیه 

 آنان است.اش عدالت  کند لازمه مسلمانان دلالت می

، تألیف احمد دواری بدست آوردم» التلفیق بین اللمع والتعلیق«ام، ولی کتابی به نام  آن را نیافته -١
 ).٢١٥)، مصادر الفکر (ص /٨٠٨(ت 

 ).٢/١٥٣المحصول ( -٢

 

                                           



 

 

 بحثی درباره ولید بن عقبه

دانند زیرا احادیث ولید را در صحاح  معترض گفت: محدثین صحابه را معصوم می
و نصوص  »صحاح«ی ھا کتاباند، در واقع این ادعا نشانه جھل معترض به  ذکر کرده

 صریح محدثین درباره فسق ولید است.
روایاتی دارد در آن «: ١گوید امام محدثین ابوعمر بن عبدالبر درباره ولیدبن عقبه می

 .»کند ھای وجود دارد که بر ناپسندی رفتار و بدخلقی وی دلالت می ابھام و زشتی
اند: ولید  فتهکند که: آنان گ و از ابو عبیده و اصمعی و ابن کلبی و غیره نقل می

ولید احادیثی را که ما به آن «گوید:  میگسار و فاسق بوده است. و پس از این چیزھا می
روایات درباره میگساری ولید و «گوید:  نیاز داشته باشیم روایت نکرده است، و می

نشینی با میگساران بسیار مشھور است، و این کتاب گنجایش آن را ندارد، و تنھا به  ھم
 .»کنیم ی از آن اشاره میھای گوشه

گوید: در نماز صبح برای کوفیان چھار رکعت خواند، و پس از آن  سپس عبدالبر می
گفت: از این روز به بعد با تو  سگفت: آیا برای شما افزایش دھم؟ عبدالله بن مسعود

 :٢گوید خوانیم، حطیئه درباره او می نماز نمی
 آن افزود: در نماز سخن گفت و آشکارا به ترجمه شعر

 و منافق بودن خود را ظاھر کرد
 و به ھنگام نماز در مسجد مشروب از دھانش خارج شد

 و در میان مسلمانان گفت
 دھم اگر آرام و ساکت شوید نماز را برای شما افزایش می

 ما و شما بھره و نصیبی نداریم
 : ١گوید و ھمچنین می

 ».الإصابة«) در پاورقی ٦٣٧-٣/٦٣١الإستیعاب فی معرفة الصحابة ( -١
)، در نسبت دادن این ابیات به حطیئه تردید وجود دارد جون در دیوانش ١٨١دیوان حطیئه (ص / -٢

ده است و این شعر واضحی است، و سخن او نیز در حادثه ولید به حطیئه نسبت داده ش«آمده 
 دھد. ولی السکّری آن را ذکر نکرده است، و ابوحاتم آن را به برخی شعرای کوفه نسبت می
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 روزی که حطیئه به حضور پروردگار برسد
 د که ولید شایسته عفو و آمرزش نیستدھ گواھی می

 خواند پس از آن در حالی که مست بود زیرا ھنگامی که نماز می
گاه نداشت گفت: آیا آن را برای شما افزایش دھم  و آ

 دادند سرپیچی ابو وھب کردند و اگر اجازه می
 کرد فرد و زوج را یکی می

 آنگاه که افسارت آزاد بود آن را گرفتند
 دادی. گرفتند ھمچنان ادامه می را نمیو اگر افسارت 

نماز را [محدثین و راویان معتبر این سخن ولید: «گوید:  ابوعمر بن عبدالبّر می
اند:  گوید: اینکه گفته سپس می »اند و بسیار مشھور است دادم]، را ذکر کرده افزایش می

به برخی از مردم کوفه از روی حسادت و ظلم و دروغ ولید بن عقبه را متھم 
 .»اند در نزد علما و محدثین صحت و حقیقت ندارد خواری کرده شراب

ای که درباره او  کند، و قصه سپس روایات صحیحی از محدثین در این باره ذکر می
خواری وی، و دستوردادن علی  آمده است، و شھادات واقعی بر شراب ٢در صحیح مسلم

 کند. به تازیانه زدنش را در آن کتاب ذکر می بو عثمان
: ولید ٣گوید و ھمچنین حافظ بزرگ ابو عبدالله محمد بن احمد ذھبی می

اش زدند، و در حالت مستی نماز صبح را به  کرد و به واسطه آن تازیانه میگساری می
چھار رکعت افزایش داد، و پس از آن به نمازگذاران روکرد و گفت: آیا آن را افزایش 

تر از تو ھستم،  پرھیزگاتر و سخنورتر و شجاع گفت: من سبدھم؟ و به امیرمؤمنین علی
 امام علی به او گفت: ساکت شو، تو فاسق ھستی، و این آیه نازل شد:

َ�مَنْ َ�نَ مُؤْمِنًا كَمَنْ َ�نَ فَاسِقًا﴿
َ
 .]۱۸[السجدة:  ﴾١٨َ� �سَْتَوُونَ  أ
که فاسق بوده است؟! برابر است، ھمچون کسی است  من بودهؤآیا کسی که م«

 .»نیستند
 .»سند مستحکمی دارد«گوید:  ذھبی آن را روایت کرده است و می

 ).١٨٠-١٧٩دیوان (ص / -١
 ).١٧٠٧رقم ( -٢
 ).٣/٤١٢النبلاء ( -٣

 

                                                                                                       



 ٢٨٩  بحثی درباره ولید بن عقبه

گوید: پیامبر اجازه نداد ھیچ کسی به ولید  امام احمد بن محمد بن حنبل می
 نزدیک شود و یا برای او دعا کند، بنابراین از برکت پیامبر محروم شد.

 واحدی درباره این آیه:

ِينَ آمَنُوا إِ ﴿ هَا ا�َّ ُّ�
َ
 .]۶[الحجرات:  ﴾نْ جَاءَُ�مْ فَاسِقٌ بنِبََإٍ َ�تَبيََّنُواياَ �

سانید تحقیق اید! اگر شخص فاسقی خبری را به شما ر ای کسانیکه ایمان آورده«
 .»کنید

 گوید: می ١»أسباب النزول«در کتاب 
کند که  کند و به آن استناد می منظور از فاسق ولید است، و دو حدیث را روایت می

تفسیر «و  ٣»عین المعانی«تألیف واحدی، و  ٢»وسیط«و ھمانند آن در ولید است، 
مفاتیح الفخر «، و ٦»تفسیر ابن جوزی«، و ٥»تفسیر عبدالصمد الحنفی«، و ٤»قرطبی
: غیر ولید بن ھا کتابذکر شده است، و با وجود توسعه روایت در برخی از آن  ٧»الرازی

 اند. عقبه را ذکر نکرده
: طبق آنچه که معلوم است اختلافی در بین علما ٨گوید عبدالبرّ میو ابوعمر بن 

نیست که این آیه درباره ولید نازل شده است، و امام محدثین مسلم بن حجاج 
محدّثین اتفاق دارند که ولید میگساری کرده است، و در نزد عثمان بر «: ٩گوید می

دستور داد تا او  سه علیب سگواھی دادند و به ھمین خاطر عثمان خواری او  مشروب
به عبد الله بن جعفر دستور داد تا حکم را اجرا کند، و به ھنگام  سرا تازیانه زند، و علی

کرد تا به چھل تازیانه رسید، سپس به او گفت:  ھا را شمارش می تازیانه ساجرا علی

 ).٤٥٠(ص / -١
٤/١٥٢( -٢.( 
کشف الظنون (ص )، ٢/١٦٠» (طبقات المفسرین«)، ٥٥٠تألیف محمد بن طیفور غزنوی (ت  -٣

/١١٨٢.( 
 ).١٦/٢٠٥» (الجامع الاحکام القرآن« -٤
 ).١/٣٠٩» (إیضاح المکنون«نگاه کنی  -٥
 ).٧/١٨٠زادالمسیر ( -٦
٢٨/١١٩( -٧.( 
 ).٣/٦٣٢الاستیعاب ( -٨
 ).١٧٠٧صحیح مسلم شماره ( -٩
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ھمگی سنت پیامبر چھل تازیانه زد، و ابوبکر نیز چھل تا زد، و عمر ھشتاد تازیانه زد، و 
 دوست دارم. ھستند، و من این را [چھل تازیانه]

عیینه بن عمروبن دینار از ابوجعفر محمد بن علی  ١:گوید ابوعمر بن عبدالبرّ می
خواری چھل تازیانه زد، ابوعمر  ولید را بخاطر مشروب سعلی :کند که گفت نقل می

 تور داده بود.شود چون او به آن دس تازیانه به علی نسبت داده می :گوید می
 وجود دارد. شملاحظه کنی در این قصه چقدر دادگری صحابه

اش بود] تازیانه بزنند، و به  [با وجود اینکه برادر ناتنی امّا عثمان دستور داد ولید را
 سھیچ کسی جھت اجرای این حکم قناعت نکرد تا اینکه او را به علی سپرد، زیرا علی

چیزھای رخ داد، واین انصاف ھا  آن دشمن ولید بود، و چنانچه قبلاً ذکر کردیم در بین
طلب نبود، و شخصا حد را  عثمان نسبت به علی است و اما علی درباره دشمنش فرصت

اجرا نکرد و حد کامل [ھشتاد ضربه] را نیز اجرا نکرد، بلکه دستور داد عبدالله بن 
را از افزایش بر چھل تازیانه ممانعت کرد، و ھمراه با آن  جعفر آن را انجام داد، و او

 »خير أمة أخرجت للناس« کند که ھشتاد تازیانه نیز سنت است، براستی آنان تصریح می
 بودند.

  شعدالت صحابه
ای معترضی که مدعی ھستید محدثین معتقدند صحابه معصوم و بر پیامبران و 
مرسلین تفضیل و برتری دارند چگونه این نصوص واضح و دلایل روشن را انکار 

کنید که معتقد  کنید محدّثین را به این تھمت متھم  کنید؟! و چگونه جرأت می می
اند:  است جایز نیست، و اینکه گفتهھستند گناه کبیره بر ھیچ کسی که پیامبر را دیده 

شود، پس ولید  ھرگاه صحابه معصیت ظاھری را انجام دھند بر گناه صغیره حمل می
بن عقبه به اجماع آنان صحابی است، ای معترض آیا شرم و حیا ندارید تا تو را از این 

دّثین تنھا باز دارد؟! و چنانچه قبلاً توضیح دادیم محھا  ی آشکا ر و گزافه گوییھا دروغ
گویند: صحابه در ظاھر عادل ھستند، تا کسانی که مانند: ولید بن عقبه کبیره را  می

دادند از جمله آنان خارج شوند، و بخاطر اینکه عدالت صحابه  بدون تأویل انجام می
اند و جز تعدادی نادر  گویند: صحابه عادل بوده بسیار زیاد بوده است بصورت اطلاق می

 )٦٣٦-٣/٦٣٥الإستیعاب ( -١
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شود، پس فاسقی که در انجام دادن کبیره تأویلی نداشته است  خارج نمیاز جمله آنان 
 مانند یک موی سیاه در گاوی سفید است.

اند، و  را دیده ج و اما ھیچ کسی از محدثین قائل به عصمت ھمه کسانی که پیامبر
، ھر چند عموم کلام برخی از آنان مقتضی اند یا به عدالت صاحبان کبائر آن عصر نبوده

و  ١»شرح مسلم«دھد، و نووی در  است ولی نص صریح لفظ عام را تخصیص می این
بر آنان  »صحابه«گویند: گروھی از کسانی که اسم  نگاران می غیره از شارحان و تاریخ

 گردید مرّتد شدند. می اطلاق

 سخنی درباره بسر بن ارطأه
 کند و دیدگاه محدثین را درباره جماعتی را جرح می »الإستیعاب«ابن عبدالبرّ  در 

: ولید بن عقبه است، قبلا درباره او بحث کردیم، و از ٢کند. از جمله آنان ذکر میھا  آن
جمله: بسر بن ارطأه است، ابن عبدالبر درباره او و کردار ناپسندش بحث کرده است و 

: وی صحابه بوده است، ٣ته استابو الحسن دارقطنی درباره بسربن ارطأه گف«گوید:  می
استقامت نداشته است، و قاتل دو طفل عبید الله بن  ج ولی پس از رحلت پیامبر

 .»عباس است
 و ابن عبدالبر برای مادرشان عائشه بنت عبد المدان چنین سروده است:

 ھان! ای کسی که دو فرزند مراترجمه شعر:
 من گرفتیکه مانند دو گوھر بیرون آمده از صدف بودند از 

 ھان! ای کسی که گوش و عقل مرا
 از من گرفتی و دل مرا از من ربودی

 دانید چه جنایتی کردید، و چه می
 گویند و آن دو بچه مرتکب چه جرمی شده بودند که درباره تو چه می

 برگردنم دو فرزند عزیز و نورچشمم را کشتید
 شوید. و ھمچنان مرتکب جرم و جنایت می

٣/١٣٦( -١.( 
 ).٣/٦٣١الإستیعاب ( -٢
 .)١٦٣-١/١٥٦(الإستیعاب  -٣

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٢٩٢

ھا این  این زن پس از آن بیماری روانی گرفت، و در مراسم«وید: گ ابن عبدالبر می
 .»زد خواند و بر صورتش می شعر را می

 »انسان بدکاری بود«گوید:  ابن معین درباره بسر بن ارطأه می«گوید:  و می
 »ھای بزرگی در اسلام انجام داد زیرا بسربن ارطأه جنایت«گوید:  و ابن عبدالبرّ می

ر شده را به قتل رساند و آنان اولین یور شد، و زنان اس برای نمونه: به ھمدان حمله
 .زنان مسلمان بودند که در اسلام اسیر شدند

و ھنگامی که ابن عبدالبر این بحث را ذکر کرده است احساس سئوالی در این باره 
ابه ھمگی صح :ن جواب داده است، وی در ابتدای کتاب گفته استآاست و به  نموده

داند، و با این بحث خواسته است این اشکال  میعادل ھستند، و این بحث آن را مردود 
اند و  ھای اندکی که برخلاف مسلمانان رفتار کرده را برطرف نماید، و آن را به صحابه

اند اختصاص دھد، و در این باره حدیث مرفوع  بدون دلیل و تأویل مرتکب جرم شده
و در  »شما در حضور خداوند محشور خواھید شد«کند:  می را روایت بابن عباس

فرماید: ای محمد:  گویم پروردگارا اصحاب و یارانم، خداوند می می«ضمن حدیث آمده: 
 .١»تو چه چیزی بوجود آوردند دانی که پس از تو نمی

گوید: شواھد بسیار زیادی در این باره وجود دارد، و آن در بحث  ابن عبدالبر می
 ام. ذکر کرده ٢»التمھید«باب: خبیب از کتاب  »الحوض«

، ولی ٣کنند محدثین ابن عبدالبر را بخاطر ذکرکردن اختلافات صحابه سرزنش می
کنند، و این در صورتی است که اختلافات در بین  بخاطر این چیزھا او را سرزنش نمی

ئر شده باشد صحابه بزرگوار بخاطر تأویل صحیح رخ داده باشد، و امّا اگر مرتکب کبا
 شوند. واجب است ذکر شود زیرا با آن جرح می

گفته است: ھمه  ٤»الإستیعاب« گویم: ابن عبدالبر با وجود این بحث در مقدمه می
کند که منظور آنان از عدالت  اصحاب با تعدیل خداوند عادل ھستند، و این دلالت می

 اند. عتنا نکردهباشد، و به موارد شاذ و نادر ا می صحابه آنچه که ذکر شد،

 .ب) از حدیث ابن عباس٠٢٨٦٠). مسلم شماره ٦/٥٥١فتح الباری ( -١
٣٠٩-٢/٢٩١( -٢.( 
 ).٢/٥٨٤» (الإرشاد«)، و نووی ١٤٥(ص /» الحدیث علوم«مانند: ابن صلاح -٣
٧-١/٢( -٤.( 
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 صحابه از دیدگاه محدثین و شیعه
اگر بگوئید: تفاوت میان مذھب شیعه و محدثین نسبت به صحابه در چه مواردی 

 است؟
 گویم در چند مورد است: می

 در خلافت خلفای راشدین است و این بسیار معروف است. -۱
 اند. اند بر تأویل حمل کرده ھایی را که دلایل داشته محدّثین صحابه -۲
اند، و تنھا گناه او را  ھای گناھکار نفرت و انزجار نداشته محدثین از صحابه -۳

اند، و  اند، و او را بخاطر اسلام و مصاحبت با پیامبر دوست داشته زشت دانسته
اند، و او را  اند، و فضایل او را ذکر نموده برای وی طلب مغفرت و آمرزش کرده

مقاصد و دلایل آن در اینجا ممکن نیست.  اند، و تفصیل دشنام و بدگوئی نکرده
و پیروانش  ١و زیدیه ھمانند آن و یا بیشتر از آن را درباره حسین بن قاسم

 اند. گفته
، و بقیه کسانی که پیرو ٣، و صاحب الکافی٢و معتزله ھمانند آن را درباره ابن الزّیّات

 اند. اند قائل بوده شان بوده مذھب

 هکردن از ولید بن عقب روایت
اند، در واقع این گفته از  از ولید روایت کرده »صحاح سته«معترض گفت: صاحبان 

روی جھل ونادانی است، و اما اینکه معترض گفت: ابوداود از او روایت کرده است، در 
کند از وی نیز  واقع ابو داود تنھا یک حدیث را پس از اینکه از شش طریق روایت می

خواری کرده و حد را  ب وایت کرده است که ولید مشروروایت کرده است، و ابو داود ر
اند. پس روایت از وی با این ھمه چگونه تعدیل وی است؟ پس روایت  بر وی اجرا کرده

تعدیل نیست، پس با وجود اینکه ابو داود او را جرح  ٤راوی  بدون شاھد و متابع و جرح

 او: عیانی است و بعضی از شرح حالش قبلاً ذکر شد. -١
یر معتصم است، و معتقد به مخلوق بودن قرآن است، ادیب او: ابوجعفر بن عبد الملک الزیات وز -٢

 ).١١/١٧٢)، و السیر (٥/١٩٤) وفیات الأعیان (٢٣٣بوده (ت 
» الصاحب«او: ابوقاسم اسماعیل بن عیار طالقانی است، و بخاطر مصاحبت با ابوالفضل بن وزیر به  -٣

 ملقب شد.» افی الکفاةک«)، و به ٣٨٥. (ت دگذار بو  مشھور شد، و شیعی و معتزلی و بدعت
 ).١/٢٢٨)، و وفیات الأعیان (٦/١٦٨إرشاد الاریب (

 ) و مسلم آن را روایت کرده است.٤/٦٢٢السنن ( -٤
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ھد ذکر کرده است چگونه ھای دیگری بعنوان شا کرده است، و روایتش را پس از روایت
 گوید؟ معترض این چنین می

کنم، و توضیح  ومن دراینجا حدیثی را که او روایت نموده و طرق آن را ذکر می
گویم: ابو داود بابی را تحت عنوان  دھم چرا ابوداود به آن استناد کرده است، و می می

ر این باره ھست ذکر ذکر کرده است، وتمام روایاتی را که د ١»كراهية الخلوق للرجال«
 نموده است، و به روایات صحیح بسنده نکرده است.

ام رفتم و دستانم  کند که گفت: به نزد خانواده روایت می سواز عمار بن یاسر
شکافته بود، آنان با زعفران دستانم را رنگ کردند، و صبح به خدمت پیامبر رسیدم، و 

بروید این را «امد نگفت، و فرمود: سلام کردم، امّا پیامبر جواب سلام نداد و خوش
من ھم رفتم و آن را شستم، سپس دوباره آمدم و مقداری از آن باقی مانده  »بشوئید

بروید و این «بود و سلام کردم، امّا پیامبر جواب سلام نداد و خوشامد نگفت، و فرمود: 
من ھم رفتم و آن را دوباره شستم و باز گشتم و سلام کردم، پیامبر جواب  »را بشوئید

فرشتگان با خیر و برکت در تشییع جنازه کافر و «سلام داد و خوشامد گفت و فرمود: 
کسی که با زعفران رنگ کرده است، و کسی که جنب [غسل بر وی واجب باشد] 

وضو  ٢و یا چیزی بخورد و یا بنوشد شوند، و به جنب اجازه داد ھرگاه بخوابد حاضر نمی
خداوند نماز کسی که «کند که گفت: پیامبر فرمودند:  و از ابوموسی روایت می »بگیرد

 ٣»کند داشته باشد قبول نمی »خلوق«در بدن 
از رنگ کردن با زعفران ممانعت  ج پیامبر«کند که گفت:  و از انس روایت می

 ١.»اند ی و نسائی آن را روایت کردهاین حدیث صحیح است و مسلم و ترمذ ٤»کرد

 ).٤/٤٠٢السنن ( -١
 از طریق عطاء خراسانی از یحیی بن یعمر از عمار بن یاسر. -٢

است، تھذیب التھذیب علما درباره حفظ عطاء خراسانی اختلاف دارند، و ارسال و تزلیس داشته 
) ذکر شده است: یحیی بن یعمر از عمّار استماع ٢٩٩(ص /» التحصیل«) و چنانچه در ٧/٢١٢(

 نکرده است.
گویند: از  ) از طریق ابوجعفر رازی از ربیع بن انس از دو پدربزرگانشان: می٤/٤٠٣السنن ( -٣

 ابوموسی شنیدیم گفت ...
 است، و دو پدربزرگ ربیع معروف نیستند.» یئ الحفظس«گوید:  حافظ درباره ابوجعفر رازی می

 ).٤/٤٠٤السنن ( -٤
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رسید، و بر  ج کند: که مردی بخدمت پیامبر و از انس از طریق دیگر نیز روایت می
وی اثر رنگ زرد بود، و پیامبر خیلی به ندرت به کسی که در صورتش چیز 

به این مرد بگوئید که آن «کرد، ھنگامی که بیرون رفت گفت:  ناخوشایندی بود رو می
 .٣اند ه ترمذی و نسائی نیز آن را روایت کرد ٢»پاک کندرنگ را 

سه دسته «فرمودند:  ج و از عمّار به جز طریق قبلی روایت شده است که پیامبر
کسی که با زعفران  -۲جسد کافر.  -۱شوند:  ھستند فرشتگان در نزد آنان حاضر نمی

] مگر شخص جنب [کسی که بروی غسل واجب است -۳خود را آغشته کرده است. 
 ٤»اینکه وضو بگیرد

ھنگامی که پیامبر مکّه مکرمه را «و روایت دیگری: از ولید روایت شده که گفت: 
آورند و پیامبر دست را بر سر آنان  فتح کرد، مردم کودکانشان را به نزد پیامبر می

گوید: مرا نزد وی بردند در حالی که با زعفران  کرد، می کشید و دعای خیر می می
 .٥غشته شده بودم پیامبر بخاطر آن دست بر سرم نکشیدمعطر و آ

گوید: پیامبر دست بر سر وی نکشید و برایش  و از احمد بن حنبل نقل شده که می
 دعا نکرد، و بخاطر علم قبلی پیامبر به وی از برکت دعایش محروم شد.

ف افزاید: که ولید ظاھرش کثی و می ٦کند و احمد بن حنبل این حدیث را روایت می
 بود و پیامبر از وی دوری کرد.

 اسباب ضعف حدیث
اند ھر چند ھم فسق  گویم: محدثین برجسته و محقق از این حدیث انتقاد گرفته می

 گویند: این حدیث با دلایل زیر نادرست است: دھد و می ولید را نشان می

 ).٥/١٤١)، و نسائی: (٥/١١١)، ترمذی: (٠٢١٠١صحیح مسلم: شماره  -١
 ).٤/٤٠٥السنن ( -٢
تحفة «) و چنانچه در ٢٤٥-٢٤٤(ص /» عمل الیوم و اللیلة«)، نسائی در باب ١٦٨الشمائل (ص / -٣

 اند. شان تخریج نکرده در سنن ) آمده است١/٢٢٧» (الأثرات
) از طریق حسن بصری از عماد بن یاسر وی حسن از او استماع نکرده است ٤/٤٠٤السنن ( -٤

 ).٢/٢٦٤» (تھذیب التھذیب«
 ).٤٠٥-٤/٤٠٤السنن ( -٥
 ) این زیاده در مسند نیست.٤/٣٢المسند ( -٦
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 در قصه مشھور ثابت شده است که پیامبر او را بعنوان مبلّغ به نزد بنی مصطلق -۱
فرستاد پس چگونه ممکن است کسی که در روز فتح مکه کودک باشد ولی 

 پیش از آن پیامبر او را به نزد بنی مصطلق فرستاده باشد.
ھمسرش در نزد پیامبر شکایت کرد، در حالی که پیامبر مدت زمان اندکی پس  -۲

 از فتح مکه رحلت کرد پس این ھمسر از کجا بوده است؟
 غزوه بدر آمده بود. او جھت فدیه دادن، اسیران -۳
کنند که ولید و عماره فرزندان عقبه از شھر مکه  زبیر بن بکّار و دیگران نقل می -۴

گویند: ھجرت  بیرون رفتند تا خواھرشان ام کلثوم را از ھجرت بازدارند، و می
 .١ ام کلثوم در سال پیمان صلح میان پیامبر و قریش بود

 :اسباب تخریج ابو داود حدیث ولید را
بگوئید: چگونه ابو داود با وجود تبحر و حافظه بزرگ از این غافل شده است؟  اگر

 گویم: دو احتمال وجود دارد: می
 شاید ابو داود دو چیز را در حدیث دیده باشد. -۱
الف) قریش کودکان خود را نزد پیامبر آورده باشند تا پیامبر دست مبارکش را  -۲

لید را آوردند باشند و پیامبر دست را بیاورد و دعای خیر فرماید، و وھا  آن بر سر
بر سر وی نیاورده، و تاریخ آن ذکر نشده است، و این احتمال ممکن است و 
دلیلی بر بطلان آن وجود ندارد، و ابو داود اصل حدیث را از غیر طریق ولید 

 نشناخته است.
شود: الف) احمد بن حنبل علت لمس و دعای  این احتمال از چند جھت تقویت می

یر نکردن پیامبر برای ولید را ذکر کرد و گفت: پیامبر قبلا از وضعیت او خبر داشته خ
گاه بوده است، چون با  است، و این دلالت می کند که احمد بن حنبل به ثبوت حدیث آ

 اجماع او داناترین شخص به احادیث بوده است.
حمد گفت: ج) در حدیث چیزھای ھست در روایت ولید وجود ندارد، مانند: امام ا

کند  پیامبر بخاطر قیافه کثیف و ژولیده ولید برای او دعای خیر نکرد، و این دلالت می
که حدیث از غیر ولید نیز روایت شده است، بخصوص: حاکم ابو احمد کرابیسی 

) الإصابة ٦/٩١» (الدرّ المنثور« احمد و ابن ابی حاتم، و طبرانی، و ابن منده و ابن مردودیه، -١
)٦٣٨-٣/٦٣٧.( 
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گوید: درباره راوی این حدیثی که ابو داود روایت کرده اختلاف وجود دارد، و این  می
یث راوی دیگری نیز دارد و حدیث سندیت دارد، و ثابت کند که آن حد دلالت می

ھای ھر  گردیده است ابو داود بخاطر طولانی شدن و ملامت بر خوانندگان تمام طریق
 حدیثی را گردآوری نکرده است.

ق) این حدیث نقص و عیب برای ولید است، پس گمان در راستگوئی وی تقویت 
آن را روایت کرده باشد، براستی شھادت  شود، و شاید ابو داود بخاطر این نکته می

انسان بر عیب خویش از بالاترین شھادت است، و ولید احساس این عیب را کرده است، 
 کند که زعفران به بدنش زده بود. و با این توجیه می

 و این عذر و پوزش بخاطر دلایلی ضعیف است:
گونه از دعای در حالی که او بچه بود و در استعمال زعفران تقصیر نداشت چ -۱

 پیامبر محروم شد؟ و ھمانند عمّار مستحق نکوھش و سرزنش نبود.
 تمام بدنش به زعفران آغشته نبود. -۲
کند، پس ولید از کجا  پبامبر به او خبر نداده بود که بخاطر این چنین رفتار می -۳

 دانست؟ می
مکه) ھر گاه این را ملاحظه کردید بدان؛ نکته مبھم در حدیث تاریخ آن (روز فتح 

است نه متن حدیث، پس ھرگاه متن حدیث درست باشد اشتباه بودن تاریخش نقصی 
کنید که مرگ جماعتی از پادشاھان و دیگران  کند، آیا ملاحظه می در آن ایجاد نمی

ھایی در جھان واقعیت دارد، و درباره تاریخ آن اختلاف  درست است، و وقوع حادثه
نگار اشتباه کرده است  ر شده است، و اینکه تاریخھست، و گاھی اشتباه تاریخ نگار ظاھ

شود، و خصوصاً حافظه بد راوی  ھا نمی و یا وقوع آن حادثهھا  آن باعث دروغ بودن مرگ
کند، و چه بسا راوی در تاریخ روز فتح مکه اشتباه  به این تاریخ مورد بالا را تقویت می

است از دو جھت اشکال بر وی کرده باشد، و این راوی که عبدالله ابو موسی ھمدانی 
 وارد است.

علما «گوید:  اند، حافظ عبد العظیم می محدثین درباره وی چیزھای گفته -۱
: ٢گوید ، و حافظ ذھبی می١»گوین: این شخص (ابو موسی) ناشناخته است می

 ) مندری.٦/٩٤مختصر سنن ابی داود ( -١
 ).٣/٢٤٣المیزان ( -٢
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و جعفر بن یرقان از  »به جز ثابت بن حجّاج کسی از ابو موسی روایت نکرده«
 .١»گوید: حدیث ابوموسی صحیح نیست زبان ثابت بن حجاج می

گوید: ابو موسی ھمدانی و عبدالله ھمدانی شناخته  حاکم ابواحمد کرابیسی می
 »مضطرب الإسناد«شده نیستند، و در این اسناد اختلاف وجود دارد، و این حدیث: 

 است.
این حدیث از عبدالله ھمدانی و از ابو موسی ھمدانی روایت شده است، و  -۲

گویند:  محدثین درباره آنان اختلاف دارند، برخی مانند: ابو قاسم دمشقی می
گوید: نام ابو موسی ھمدانی: عبدالله  یک نفر ھستند، و ابن ابی خیثمه می

گوید: عبدالله  ، و میاند گویند: دونفر بوده است، و برخی دیگر مانند بخاری می
ھمدانی از ابو موسی ھمدانی حدیث روایت کرده است، و بخاطر برتری و تبحر 
بخاری در حدیث این قول برتر است، و ھمچنین استدلال ابن ابی خیثمه به 

شود، شاید ابن ابی خیثمه به ابو  اینکه نام ابو موسی عبدالله است، مانع آن نمی
، و چنانچه بخاری ذکر کرده است (روایت قاسم دمشقی تمسّک کرده باشد

کند و ظاھر  عبدالله ھمدانی از ابوموسی ھمدانی) این اشکال را برطرف می
 .ھاست آنکلام ذھبی بر یکی بودن 

ابوداود حدیث را بخاطر ثبوت متنش روایت کرده است، ھر  خلاصه این احتمال:
 چند غلط بودن تاریخش برای وی آشکار است.

شاید ابوداود آن را فراموش کرده باشد ھرچند ھم به آن جاھل نبوده احتمال دوم: 
کند چنانچه در نماز سھو  فراموش می است، چون گاھی عالم و دانشمند چیزی را

داند، و بدون تردید سھو جھل و نادانی نیست، چون  کند و تعداد رکعات آن را نمی می
 مختلف رخ داده است. برای بسیاری از علماء و دانشمندان برجسته در علوم

اگر بگوئید: چرا ابو داود این حدیث را با وجود اشکالات و ایرادات روایت کرده 
 است؟
گویم: زیرا آن را با اسنادی صحیح از طریق انس [چنانچه مسلم نیز آن را روایت  می

کرده] روایت کرده است، و سپس آن روایت صحیح را با ذکرضعیف و یا مختلف فیه 
ند، چنانچه عادت حافظان بر این منوال است، و بیشتر اختلافات در ناحیه ک تقویت می

التاریخ «) آمده است سخن جعفر بن یرقان است، در حالی که در ٧٣(ص /» الضعفا«چنانچه در  -١
 ) از خود بخاری نقل شده است.٥/٢٢٤» (الکبیر
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گیرد و به تاریخ آن  تاریخ آن است، ولی مقصود و منظور ابوداود به متن آن تعلق می
 شود: گیرد، و در متن آن به جز دو وجه احتمالی ایراد وارد نمی تعلق نمی

شود، چون از جمله گفتار  نمی بخاطر ولید و قبلاً توضیح دادیم که به آن متھم -۱
خودش است و تنھا آن را بخاطر دلیل و عذر روایت کرده است، و قبلا توضیح 
دادیم که عذرش باطل است، و احمد بن حنبل برخلاف عذرخواھی او تصریح 

 کرد. توانست آن را پنھان می کند، و اگر ولید می می
ولید این حدیث را روایت  بخاطر عبد الله ھمدانی، قبلا توضیح دادیم که تنھا -۲

خواھد متن این حدیث را تقویت نماید،  نکرده است و ابو داود با این روایت می
چون روایت فاسق گاھی مفید ظّن است بخصوص اگر اقرار بر نقص وی باشد، 
و ابو داود این روایت را در کنار روایاتی که احتمال صحت دارد قرار داده است، 

 کند. ه به آن اشاره کردیم روایت میھای ک و آن را از طریق

 شواهدی برای حدیث ولید و بحثی پیرامون آن
ذکر کرده است، و جماعتی  »متابع«عطاء خراسانی، مسلم برای او طریق اول: 

مانند: یحیی بن معین، و احمد بن حنبل، و عجلی، و یعقوب بن شیبه او را مؤثق و 
 اند. از او انتقاد کرده اند، و ابو حاتم رازی و غیره معتمد دانسته
آمده که وی  ١»المیزان«ترین دانشمندان است، در  گوید: او از برجسته ذھبی می

کسی که در رمضان با ھمسرش «وھم و تصور داشته است، و از ابن مسیب حدیث 
برخلاف روایت وی نقل کرده بود، و او را در رابطه با این روایت تکذیب  »مجامعت کرد

ذکر کرده است، و ھمچنین  ٢»الضعفاء«مین خاطر عقیلی او را در کرده است و به ھ
او جزو بندگان صالح بود لیکن  ٣ضعیف دانسته است، »وھمش«بخاری او را بخاطر 
 وھم و تصور داشت.

: عطاء در اصل اھل بلخ بود ولی جزو بصریان محسوب شده ٤گوید ابن حبّان می
خراسانی مشھور شد، و مدت زیادی در است، و بخاطر اینکه به خراسان رفت به عطاء 

٣/٤٧٠( -١.( 
٣/٤٠٥( -٢.( 
 ) تألیف بخاری.٩٤-٩٣لضعفاء الصغیر (ص /ا -٣
 ).١٣١-٢/١٣٠الضعفاء ( -٤
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آنجا اقامت گزید و جزو بھترین بندگان خداوند بود لیکن حافظه بد، و توھم زیاد داشت 
کرد و خبری از آن نداشت، و ھنگامی که آن موارد در روایاتش نمایان شد  و اشتباه می

 استدلال به آن باطل شد.
گفت «و انتقاد است، بخصوص: این قول ابن حبان قابل بررسی «گوید:  ذھبی می

ای ابن حبان چه نیازی به این دوره و چرخش  »گویند به خاطر آن به او خراسانی می
 است، آیا بدون اختلاف بلخ از بزرگترین شھرھای استان خراسان نبود؟

 از عمّار، در سلسله راویان آن یک نفر مجھول الحال وجود دارد. طریق دوم:
معلّل شده  »انقطاع«نیز از عمّار، در بین حسن بصری و عمار به  طریق سوم:

 .١است
از ابو موسی، در آن ابو جعفر رازی عیسی بن ماھان وجود دارد،  طریق چھارم:

 »صالح الحدیث«: او ٢گوید برخی گفته است: این عبد الله بن ماھان است، ذھبی می
 کند. است، سپس اختلاف درباره او را ذکر می

: سخن ابن مدینی، و ابن معین، و احمد بن حنبل، ٣گوید عبدالعظیم میحافظ 
گوید: موثق است، و یک بار  درباره او چند پھلو و مختلف است، ابن مدینی یک بار می

 »قوی«گوید:  وید: او اختلاط حدیث داشته است، احمد بن حنبل یک بار میگ دیگر می
گوید:  است، ابن معین یک بار می »صالح الحدیث«گوید:  نیست، و یک بار دیگر می

کرد،  نمود. ولی اشتباه می گوید: حدیث را کتابت می موّثق است، و یک بار دیگر می
گوید: حافظه بدی  گوید: بسیار توھم و گمان داشته است، فلاّس می ابوزعه رازی می

 داشته است.
ی خطا و توھم کند که اوصادق بوده ول گویم: مجموع کلام آنان بر این دلالت می می

داشته است، و به ھمین خاطر در تأیید و توثیق او اختلاف دارند، زیرا شناخت میزان 
توھمی که با آن واجب است از راوی صادق تبعیت نشود بسیار دقیق و حساس است، 

 .٤و حافظان در آن باره دو قول دارند چنانچه فقھاء در مسائل ریز فقھی دو قول دارند

 ).٣/٤٧١المیزان ( -١
 ).٤/٢٣٩المیزان ( -٢
 ).٦/٩٢داود ( مختصر سنن ابی -٣
)، ٤/٢٤٠)، المیزان (٦/٩٢)، مختصر المنذری (٢٣٣)، بحرالدم (ص /١٢/٥٦تھذیب التھذیب ( -٤

 ).٣/٢٧٥العواصم (

 

                                           



 ٣٠١  بحثی درباره ولید بن عقبه

س، در آن سلم علوی وجود دارد، و علما درباره او چیزھای از ان طریق پنجم:
شناس و منجّم بود، و در نزد  گوید: او علوی نسب نیست، و ستاره اند، ابوداود می گفته

عدّی بن ارطاه بر رؤیت ھلال گواھی داد ولی او آن را نپذیرفت، ویحیی بن معین یک 
 ضعیف است.گوید:  گوید: موّثق است، و یک بار دیگر می بار می

ای در  او جزو نوادگان علی بن ابی طالب نیست، لیکن فرقه«: ١گوید ابن عدی می
 شد. گذاری شده بودند وی نیز به آن نسبت داده می بصره به فرزندان علی نام

گوید: سلم علوی و دو روز  کند و می شعبه بر وی حمله می«: ٢گوید ابن حبّان می
رد و منکر الحدیث بود، و به روایاتش ھر چند ھم ک پیش از مردم ھلال را مشاھده می

 »شود پس اگر تنھا باشد چگونه است؟ موافق راویان معتبر باشد استدلال نمی
از ولید بن عقبه است، و درباره او بحث شد. و ھنگامی که اختلافات و  طریق ششم:

شود که ابو داود با گردآوری  ھا ھست دانستید برایت معلوم می ضعفی که در این طریق
 این روایات خواسته است روایت صحیح آن را تقویت نماید.

و قبلاٌ توضیح  اند، از انس است، و مسلم و دیگران نیز آن را ذکر کرده طریق ھفتم:
 »جرح شده«دادیم که: حافظان بعنوان شواھد و متابعت از برخی راویان ضعیف و 

کند که محدثین  شناسد فکر می کنند، و چه بسا کسی که طریق آنان را نمی روایت می
دانند و به آن جاھل  معتقد به عدالت فاسقان ھستند، و اگر برخی از مردم آن را نمی

دارند حافظان حدیث چه جرم و خطای دارند، و ادب و احترام  ھستند، و حافظه بدی
خواستار این است که انسان نسبت به داناتر از خود در ھر علمی متواضع و فروتن 
باشد، اگر در شناخت با وی مشارکت داشت، و دلیلی برای مخالفت با وی آشکار شد، و 

داند عمل  وبه چیزی که مینتوانست آن را مردود بداند با ادب و احترام سخن بگوید 
 کند، و الله اعلم.

 ).٣/٣٢٨الکامل ( -١
 ).١/٣٣٩المجروحین ( -٢

 

                                           





 

 

 بحثی درباره مروان بن حکم

معترض با ادعای اینکه محدثین از مروان بن حکم حدیث روایت  توھم سوم:
پذیرند و روایت  کند که آنان راویت ھای فرومایه و جرح شده را می اند استدلال می کرده

گوید: این در حالی است که پیامبر او را تبعید و نفرین  دانند، و می آنان را صحیح می
 کرده است.

 و خطا کرده است!: معترض در چند جا اشتباه پاسخ
پندارد که پیامبر مروان را تبعید کرد، در حالی که پدرش  معترض می موضع اول:

حکم را تبعید کرد، و با اجماع مروان در آن ھنگام کودک خردسالی بود، ولی پدرش او 
را با خود به طائف برد، و طبق قول امام مالک در زمان رحلت پیامبر کودکی ھشت 

 .١»ود و بیشتر اقوال به این نزدیک استساله یا مانند آن ب
پیش از اینکه مروان به سن تکلیف و استحقاق  ج کند که پیامبر و این دلالت می

 تبعید برسد رحلت کرده است، و این در نزد مورخان واضح و معلوم است.
او را بخاطر اینکه در حرکات و سکنات از  ج پیامبر«: ٢گوید ذھبی درباره حکم می

کرد به طائف تبعید کرد، و در شرح حال وی این حدیث را  وی تقلید و مسخره می
مرا چه شده که فرزندان حکم را به من نشان دادند ھمانند میمون «روایت کرده است: 
ت کرده است، با سند آن را از پیامبر روای ٣علاء »ور و تکیه زده بودند بر منبر من حمله

 ولی ھم اکنون قول ذھبی پس از آن را به یاد ندارم.

 ) تألیف ابن عبدالبر.١/٣١٧الاستیعاب ( -١
گوید:  در این باب احادیثی وجود دارد. شعبی می« گوید:  ) و ذھبی پس از آن می٢/١٠٨النبلاء ( -٢

گفت: سوگند به خدای کعبه، حکم بن ابی عاص و فرزندانش مورد لعن و  از ابن زبیر شنیدم می
 .نفرین پیامبر قرار گرفتند

 حکم بیست پسر و ھشت دختر داشت.
کرد و پیامبر به ھمین خاطر او را تبعید کرد، و در  اند: حکم اسرار پیامبر را فاش می برخی گفته

 وفات کرد. ٣١سال 
 در پاورقی (ی) چنین آمده: -٣

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٣٠٤

گوید: پیامبر او را از مدینه به طائف تبعید کرد، و  می »الإستیعاب«ابن عبدالبر در 
کرد، روزی پیامبر به او رو کرد و  رفت حکم از او تقلید و تمسخر می پیامبر ھرگاه راه می

پس از آن بدن  »تو ھمانند آن خواھید شد«د: کار ناپسند او را مشاھده کرد و فرمو
از مروان بن حکم  ١حکم لرزش و تکان پیدا کرد، و عبد الرحمن بن حسان بن ثابت

 گوید: کرد، و در ھجو و نکوھش او می تقلید و تمسخر می
 لعین و نفرین شده پدر تو است استخوان او را پرت و رھا کن ترجمه شعر:

 کنید ان دیوانه و لرزانی را پرتاب میو اگر آن را پرتاب کنید انس
 رفت در تقلید عمل زھد پیامبر شکم تھی راه می

 .٢و بخاطر رفتار شنیع و خبیثش شکم گنده و دچار سوءھاضمه شد
زیرا طبق روایتی که ابو » لعین پدرت است«اما قول وی  :گوید ابن عبدالبر می

ای مروان من گواھی  :ان گفتعائشه به مرو :کنند خیثمه و غیره از عائشه روایت می
 دھم در حالی که تو در صلب پدرت بودی پیامبر او را نفرین و لعن کرد. می

حالا  ج پیامبر فرمود :کند که گفت و با اسنادش از عبدالله بن عمرو روایت می
 .٣ناگھان حکم بن عاص وارد شد» شود مردی نفرین شده بر شما وارد می

گاه » نفرین شده پیامبر«از حال حکم بن عاص  ھا گواه ھستند که محدثین این آ
 اند. بوده

گوید: برایم معلوم نگردید که او کیست، و شاید از اشتباه  می /مولانا احمد بن عبدالله جنداری«
 گویم: بلکه او: علاء بن عبدالرحمن بن یعقوب حرقی ابوشیل مدنی است. می...» ابی یعلی باشد 

 ).٨/١٨٦» (التھذیب«
 ).٣/٢٣٨العواصم ( -١
دیث بن ) از ح٢/٢٤٧» (الکشف«البزار،  ل) از حدیث عائشه٤٥٩-٦/٤٥٨» (کبریال«نسائی  -٢

گوید: بذار آن را روایت کرده است و ھمانند آن از  ) می٥/٢٤٤» (المجمع«بکر، ھیثمی در  ابی
) وجود دارد و سندش صحیح ٢/٢٤٧» (الکشف«) و بزار ٤/٥حدیث عبدالله بن زبیر نزد احمد: (

 است.
مامه بن سھل ) از طریق ابن غیر، عثمان بن حکیم از ابی ا٢/٢٤٧» (الکشف«)، بزار ٢/١٦٣احمد ( -٣

 بن حنیف از عبدالله ابن عمرو.
 ».راویانش از راویان صحاح ھستند«گوید:  ) می١/١١٧» (المجمع«ھیثمی در 

 

                                                                                                       



 ٣٠٥  بحثی درباره مروان بن حکم

در نزد محدثین از جمله معصومین و » حکم«کند که  معترض فکر می موضع دوم:
دروغ بزرگ ھا  آن شود، در واقع با ذکر نصوص برتر بر پیامبران و مرسلین محسوب می

 معترض آشکار شد.
از جمله راویان » شده پیامبرنفرین «کند که حکم  معترض فکر می موضع سوم:

احادیث صحیح است، و اصلا این طور نیست، و قطعاً در صحاح سته روایتی از حکم 
است و در صحاح آمده است؛ بیست و » حکم«شان  وجود ندارد، و تمام کسانی که نام

 سه نفر ھستند، و حکم بن عاص از جمله آنان نیست.
بن حکم در نزد محدثین از جمله کند که مروان  معترض فکر می موضع چھارم:

کند که محدثین  پرھیزکاران و صالحان است، و به روایت محدثین از او استدلال می
اند باور  را قبول دارند، و چون احادیث وی را در صحاح آورده» ھا جرح شده«فاسقان، و 

 اند، و اصلا این طور نیست، محدثین از کردار شنیع و گناھان به عدالت وی داشته
ھای از کلام آنان را ذکر  خبر نیستند، و برای مثال نمونه مھلک و بزرگ وی جاھل و بی

 کنم: می
مروان بن حکم رفتارھای بسیار زشتی مرتکب شده است، از «: ١گوید ذھبی می

 .»...زد، و کنیم، طلحه را با تیر می خداوند طلب سلامتی می
داشت و طلحه را به قتل رساند، و مروان در واقعه جمل حضور «: ٢گوید و ذھبی می

 .»رسید خودش نجات یافت ای کاش به ھلاکت می
کرد، و از دعای  و اگر وی جزو صالحان و پرھیزکاران بود برایش تمنّای ھلاکت نمی

کند که رفتار ناشایستی  تصریح می »المیزان«کرد، و در  خیر برای وی خود داری نمی
 داشت، و این سخن فاسق دانستن اوست.

: ای مروان، سوگند به ٣کند که گفت روایت می بو ذھبی از حسین بن علی
خداوند در حالی که تو در پشت پدرت بودی پیامبر تو را لعن و نفرین کرده است، و 

 کند. کند بلکه به حیله و مکر او را یاد می ذھبی او را با نیکی یاد نمی
 ره مبشره] را به قتل رساند.: مروان طلحه بن عبیدالله [یکی از عش٤گوید ذھبی می

 ).٥/٢١٤میزان الاعتدال فی نقد الرجال ( -١
 ).٣/٤٧٦النبلاء ( -٢
 ).٣/٤٧٨النبلاء ( -٣
 ).٣٦-٠١/٣٥النبلاء  -٤
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در بحث خلافت ابن زبیر در توصیف  ١»أسماء الخلفاء«و ابومحمد بن حزم در کتاب 
او اولین کسی است که امورات و اوضاع مسلمانان را بدون تأویل و «گوید:  مروان می

را  [اولین نوزاد انصاری در اسلام] ج شبھه آشفته کرد، و نعمان بن بشیر صحابه پیامبر
 به قتل رساند، و پس از بیعت به ابن زبیر بر ضد وی قیام و شورش کرد.

به مروان گفت: تو از  ل: عائشه ام المؤمنین٢گوید و ابو سعادات ابن اثیر می
 قرار گرفت. ج سلاله کسی ھستید که مورد نفرین و لعن پیامبر

 کند: و نقل می کند، : مروان را به نیکی و دینداری یاد نمی٣و ابو عمر بن عبد البّر
کرد و گفت: وای بر تو، آنگاه که از اطاعت خارج  به مروان نگاه می سروزی علی

 شوید، نفرین امت محمد بر تو و نوادگانت است.
و ھنگامی که به زور  »خیط باطل«گفتند:  گوید: بر مروان می و ابن عبدالبر می

 اشعار را درباره او سرود:برای مروان از مردم بیعت گرفته شد عبدالرحمن بن حکم این 
دانم و از ھمسر مضروب القفا [مروان] پرسیدم که  ترجمه شعر: به خدا سوگند نمی

کند خداوند مردمانی که خیط باطل [کنایه از مروان] به سلطلنت  او چکار می
کند و به ھر کس  اند خوار و ذلیل کند وی به ھر کس بخواھد بخشش می نشانده

 .کند نخواھد ممانعت می
ای بود، و مانند مروان عقیده و باور نداشت، و  برادرش عبدالرحمن شاعر برجسته

ای به پشتش زد و افتاد و  گویند: زیرا روزی ضربه می »مضروب القفا«بخاطر این به او 
 گوید: ھمچنین عبد الرحمن می

 ای مروان تمام سھم و نصیبم را در نزد تو  ترجمه شعر:
 خالد ھدیه دادمبه عمرو بن مروان طویل و 

 ھر برادر ناتنی زائد غیر ناقص است
 و تو برادر ناتنی ناقص غیر زائد ھستید

 ».جوامع السیرة«) در آخر ٣٥٩(ص / -١
 ) تألیف زمخشری.٤/١٠٢» (الفائق«) تألیف خطابی، و ٢/٥١٨)، غریب الحدیث (٣/٣٤٤( النھایة -٢
 ) در پاورقی الإصابة.٣/٤٢٥الإستیعاب ( -٣
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کند، لیکن بخاطر  و ابن عبدالبر اشعاری از غیر برادرش در نکوھش مروان ذکر می
کنیم، و ھمچنین ابن عبدالبر ذکر  اینکه بسیار تند و کوبنده است در اینجا ذکر نمی

 .١کند ا ندیده است، و آن را از بخاری نقل میکند که او پیامبر ر می
گاھی علماء از مروان بن حکم بوده، و اما روایت آنان  و این خلاصه ای از شناخت و آ

کند، و علما تنھا در این اختلاف  از مروان پس از این با اجماع بر تعدیل وی دلالت نمی
کند  صحت روایتش می دارند که آیا روایت از کسی بدون تصریح به جرح وی دلالت بر

کند:  ذکر می »المعیار«، و یحیی بن حمزه در ٢یا نه؟ و چنانچه ابن صلاح در کتابش
 قول مختار بر عدم دلالت است.

اند، و این  و زین العابدین علی بن حسین، و عروه بن زبیر از مروان روایت کرده
و ھیچ کسی بخاطر این کند که آنان او را تعدیل کرده باشند،  روایت بر این دلالت نمی

روایت بر آنان اعتراضی نکرده است، و ھمچنین روایت محدثین نیز این طور بوده 
 است.

 اند؟ چرا محدّثین از مروان روایت کرده
گویم: چنانچه درباره روایت  اند؟ می اگر بگوئید: چرا محدثین از مروان روایت کرده

دیگران از او بعنوان شاھد و تابع از ولید ذکر کردیم محدثین پس از تکیه بر روایت 
اند، زیرا گاھی روایت فاسق مفید ظنّ است، و ھرگاه ظن فایده داشته باشد  روایت کرده

ذکر آن زیبا و لازم است تا در ھنگام تعارض به عنوان ترجیح بکار رود، و بخصوص 
کند  یگوید: مروان در روایت حدیث متھم نیست، و این کلام دلالت م عروه بن زبیر می

ھایش به ھنگام تعارض به آن  که مروان در روایت حدیث صادق بوده است و روایت
 ٣شود، و در مسأله دوم شود، و اگر منفرد باشد به آن استناد نمی ترجیح و استدلال می

در فصل اول در پاسخ به معترض توضیح دادیم که: صاحبان صحاح گاھی احادیثی 

 ).١٠/٩٢تھذیب التھذیب ( -١
 ).٢٩٤علوم الحدیث (ص / -٢
 ).١٦٦(ص / -٣

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٣٠٨

اند، و آن را به عنوان نص از  متابعات تخریج کردهھمانند این نمونه بخاطر شواھد و 
 ، به آنجا مراجعه شود.١مسلم، و تخریج صحیح از بخاری روایت کردیم

 احادیث مروان
ی صحیح روایاتی مشھور از راویان موثّق است، و در ھا کتابو احادیث مروان در 

 گوید: اینجا عروه بن زبیر می
م است لیکن در روایت حدیث متھم نیست و از با وجود اینکه روایات مروان بسیار ک

جمله آن حدیث: قصه حدیبیه، و حدیث وفد ھوازن، و قصه سھیل بن عمرو است، 
، و آن را مقرون به روایت ٢بخاری ھمه این روایات را از او در کتابش روایت کرده است

ر است و از مسور بن مخرمه کرده است، و ھمراه با آن این روایت در نزد محدثین مشھو
 مورخین بر آن تواتر دارند.

رِ ﴿ و از جمله: سبب نزول در آیه:  َ وِ� ال�َّ
ُ
و قبیصه بن ذؤیب نیز آن را  ﴾َ�ْ�ُ أ

است،  ج روایت کرده است. و از جمله: قرائت سوره اعراف در نماز مغرب توسط پیامبر
 .٣و این حدیث با سندی صحیح از عائشه در سنن نسائی نیز روایت شده است

و از جمله: روایت موقوف از عثمان در فضل زبیر است، و این روایت اشکالی ندارد 
 اند. پوشی کرده زیرا علماء در احادیث فضائل چشم

در متعه حجّ است، و این قصه از غیر  بو از جمله: قصه اختلاف عثمان و علی
 مروان نیز مشھور است.

زبیر نیز آن را روایت کرده  و از جمله: حدیث او در نماز خوف است، و عروه بن
 است.

از مروان در صحاح سته جز از شش نفر روایت نشده است که عبارتند از:  خلاصه:
عبد  -۶صفوان  بسرة بنت -۵ابوھریره  -۴ثابت زیدبن  -۳عثمان  -۲علی  -۱

الرحمن بن اسود، و تمام کسانی که مروان از آنان روایت کرده است بجز عبدالرحمن 

ھیچ حدیثی از مروان روایت نکرده است، بلکه حدیث اختلاف علی و عثمان را از « /اما مسلم -١
داری از مروان روایت کند، و البته علامه عبدالله الجن طریق سعید بن مسیب روایت می

 ».کند، نمی
 ).٧/٥٠٩فتح الباری ( -٢
 ).٢/١٧٠سنن نسائی ( -٣
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ام، متأسفانه در ھنگام نوشتن این کتاب به راوی از وی  بن اسود را در اینجا ذکر کرده
دسترسی پیدا نکردم، زیرا از محدّثین دور بودم و به تألیفات مفصل آنان دسترسی پیدا 

انشاءالله اگر مرگ فرا نرسد آن را ملحق خواھم کرد، و اگر مرگ اجازه نداد  نکردم، و
 .١کسی که آن را انجام دھد بر من منّت نھاده است

 و اما قول مروان درباره عبدالرحمن بن ابی بکر:
 که این آیه درباره او نازل شده است:

فٍّ لَكُمَا﴿
ُ
يهِْ أ ِي قَالَ لوَِاِ�َ  .]۱۷[الأحقاف:  ﴾وَا�َّ

 ».گوید: وای بر شما! کسی که به پدر و مادرش می«
ذکر  »٢فرموده عائشه برعلیه مروان«کنم بخاری آن را به عنوان توضیح  فکر می

کند که  کرده است، و اگر این طور نباشد حدیث مرسل است زیرا بخاری تصریح می
این حدیث  را مشاھده نکرده است، و ھمراه با آن حکمی شرعی در زیر ج مروان پیامبر

گیرد، و اما با فرض صحت حدیث آسیب و ضرری به عبدالرحمن بن  قرار نمی
رساند زیرا بدون تردید در آن ھنگام مشرک بود، لیکن پس از آن  نمی بصدیق

ھای بزرگوار پیش از  کند، و صحابه ایمان آورد، و اسلام و ایمان ما قبلش را پاک می
دادند و نیازی به ذکر آن نیست، و در واقع این  اسلام رفتارھای بسیار ناشایستی انجام

 از رفتارھای ناشایست مروان است.

 مرگ آن را انجام داده است یا نه؟دانم آیا پیش از  خداوند مصنّف را بیامرزد، نمی -١
 گوید: ) ذکر کرده است و می٢٥١-٣/٢٥٠» (العواصم«لیکن آن را به صورت کامل در 

بخاری، و ابوداود، و ابن ماجه آن را از طریق مروان » إن من الشعر حکمة«و از جمله آن حدیث «
رون، و ولید بن محمد اند، و یزید بن ھا از عبدالرحمن بن اسود، از ابی بن کعب روایت کرده

موقری از ابراھیم بن سعد از زھری از ابوبکر بن عبدالرحمن از عبدالرحمن بن اسود با اسقاط نام 
اند، و ظاھرا ابوبکر آن را از مروان و عبدالرحمن بن اسود استماع کرده است،  مروان روایت کرده

وده است، چون در زمان زیرا وی به تزلیس موصوف نیست، و در زبان عبدالرحمن بن اسود ب
بدنیا آمده است، و از عائشه و ابوھریره نیز روایت شده است، پس اسناد آن بدون احتیاج  سعمر

 به مروان صحیح است.
از ابن » سنن ترمذی«و با وجود آن حدیث از لحاظ معنا ضرورتا صحیح است، و ھمانند آن در 

 ».الأصل«وجود دارد  از ابن عباس» ترمذی«و » سنن ابی داود«مسعود، و در 
 ).٨/٤٣٩فتح الباری ( -٢
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گاه باشید تا معلوم نشود که محدثین در حلال و حرام حدیثی از مروان روایت  آ
اند درست نیست بر آنان اعتراض کنیم و در این  اند و حکم به صحت آن نموده کرده

حدیثی روایتی از وی نشده است، و پس از اطلاع ی ھا کتابباره در صحاح سته و بقیه 
اند بر آنان اعتراض وارد  تنھا از نظر اینکه محدثین مخالف قواعدشان رفتار کرده

شود، و امّا مخالفت اجماع: بخاطر دلیلی که در جای خود ذکر شده است: با این  می
 چیز صحیح نیست بر آنان اعتراض وارد شود.

 داد؟چرا عثمان به حَکَم پناه 
آید  ھرگاه بحث حکم و فرزندش مروان به میان آید این سئوال در ذھن بوجود می

تبعیدش کرد به مدینه بازگرداند، سنیّان  ج حکم را که قبلاً پیامبر سکه چرا عثمان
تھمت و افترا  سخواھند با این به عثمان دوست دارند علت آن را بدانند، و مخالفان می

گویم: در گذشته و حال حاضر بسیاری  را ذکر کنم و میبزنند، دوست دارم علت آن 
ی ھا کتاباند، ولی متأسفانه در ھنگام نوشتن این جواب  مردم در این باره بحث کرده

ای در  کننده که در این باره است به یاد نیاوردم تا نظرات علما را ذکر کنم، و چیز قانع
ن بن کرامّه معتزلی شیعی در این مورد در حفظ ندارم، و تنھا آنچه که حاکم محسّ 

در این باره به  ج گوید: پیامبر گفته است به یاد دارم، وی می »شرح العیون«کتاب 
ای است، لیکن از  کننده عثمان اجازه داده بود، اگر این حدیث صحیح باشد پاسخ قانع

 صحت آن خبری ندارم.
محسّن بن کرامّه را و اما بر معتزله و شیعه [از زیدیه و غیره] لازم است که قول 

بپذیرند، و دست از اعتراض علیه عثمان بردارند، زیرا ابن کرامّه در نزد آنان از امامان 
برجسته و مشھور در فقه و دانش و عقیده صحیح است، مگر اینکه اختلافی که در 
فروع کلام دارند و آنچه که باعث خروج از ولایت نیست به وی ایراد و اشکال وارد 

 کند. نمی

 



 

 

 ج تحقیقی درباره دلالت افعال پیامبر

گاه و مطلع است پوشیده نیست که افعال  و می گویم: بر کسی که از قواعد علماء آ
دلالت کند، و فقط بر اباحه  پیامبر در نزد محققان ذاتاً بر وجوب یا سنت دلالت نمی

مباح و سنت و واجب را انجام داده است، و قطعا گناه کبیره  ج کند، زیرا پیامبر می
انجام نداده است، و اگر بصورت سھو گناه صغیره را انجام داده باشد بر آن اصرار 

 نورزیده است، و خداوند آن را بیان کرده است تا استدلال به افعال پیامبر باطل نشود.
نگریم که آیا  کاری را انجام داده باشد در آن می ج رگاه پیامبرگویند: ھ محققان می

ای بر تقرّب نباشد  پیامبرآن را بخاطر تقرّب به خداوند انجام داده است یا نه؟ اگر قرینه
شود:  پیروی کردن و اقتداء در آن مستحب نیست بلکه فعل پیامبر بر اباحه حمل می

ه دوست نداشت آن را رھا کند، و دلایل ھر کس دوست داشت آن را انجام دھد و ھر ک
 اند برای نمونه: زیادی بر آن ذکر کرده

ا قََ� زَ�دٌْ مِنهَْا وَطَرًا زَوَّجْنَاكَهَا لَِ�ْ َ� يَُ�ونَ َ�َ المُْؤْمِنَِ� حَرَجٌ ﴿ آیه: -۱ فَلَمَّ
دِْ�يَا�هِِمْ إذَِا قَضَوْا مِنهُْنَّ وَطَرًا

َ
زْوَاجِ أ

َ
 .]۳۷[الأحزاب:  ﴾ِ� أ

ھنگامی که زید نیاز خود را بدو به پایان برد ما او را به ھمسری تو در آوردیم. تا «
مشکلی برای مومنان در ازدواج با ھمسران پسرخواندگان خود نباشد، بدانگاه که نیاز 

 ».خود را بدانان به پایان ببرند
 ھا بر مسلمانان واجب نیست. و ازدواج با ھمسران پسرخوانده

اطاعت پیش از شناخت علت فعلش را  ج پیامبر ١»خلعتم نعال�ملم «حدیث:  -۲
کند واقعیت  اند: پیامبر استدلال آنان را تأیید می پسندد، و کسانی که گفته نمی

جبرئیل به او خبر داده که در آن کثافت و «گوید:  می ج ندارد، بلکه پیامبر

، و غیره، از طریق ابونعامه ١٠١٧) شماره ٢/١٠٧)، ابن خزیمه (١/٤٢٦)، ابوداود (٣/٢٠احمد ( -١
 و سندش صحیح است. سسعدی، از ابوسعید خدری

» السنن«)، دارقطنی ١١/٣٩٢» (الکبیر«و از حدیث ابن عباس نیز روایت شده است، طبرانی 
 ) در سندش اختلاف است.١/٣٩٩(
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ابن حدیث با شرط مسلم صحیح است، و ابن خزیمه و  »نجس وجود دارد
 اند. حبان و حاکم آن را صحیح دانسته

در امامت پنج رکعت نماز را اقامه کرد حاضرین از وی  ج ھنگامی که پیامبر -۳
اگر چیزی رخ بدھد به شما خبر «پیروی کردند، پیامبر به آنان فرمود: 

ء الصلاة شي إنه لو حدث في«و بخاری و مسلم نیز با این عبارت:  ١»دھم می
 کنند. روایت می آن را »أنبأت�م به

نظر داشت  ج ھنگام که عمر بن خطاب درباره اسیران بدر بر عکس رأی پیامبر -۴

و آن به  ٢»كلقد عرض عّلى عذاب أصحاب«پیامبر پس از آن جریان به او گفت: 
این سبب است که به او دستور داده بود که از وی موافقت کند و واجب نکرده 

 بود.
، غیر واجب است، پس آنچه که بعضی از آن ج با اجماع بعضی از افعال پیامبر -۵

 کند. غیر واجب است، کل فردی از آن بر وجوب دلالت نمی
چیزی را انجام داده باشد و معتقد به اباحه یا سنت بودن آن  ج اگر پیامبر -۶

باشد، و ما آن را انجام بدھیم و معتقد به وجوب آن باشیم و عامه مسلمانان را 
به انجام دادن آن ملزم گردانیم و ترک آن را حرام بدانیم، در واقع بجای اقتداء 

 ھای زیادی دارد مانند: تر ھستیم، و نمونه از وی به نافرمانی و مخالفت نزدیک
طلاق دادن برای ما مستحب نیست و بر ما واجب نیست، و با وجود اینکه  -۱

 حفصه را طلاق داد. ج ترین مباح نزد خداوند است پیامبر طلاق مبغوض
نشینی خود  المؤمنین سالخورده شد و سھم مباشرت و ھم ھنگامی که سوده ام -۲

کرد، و این بر اباحه آن دلالت سھم او را ترک  ج داد پیامبر لرا به عائشه
 کند نه بر سنت یا واجب بودنش. می

در بیماری مرگ دستور به انتقام از کسانی داد که با وی  ج و ھمچنین پیامبر -۳
جوئی  جویی کرده بودند. و این کار دلالت بر استحباب انتقام ه کشمکش و ستیز

 .س) از حدیث عبدالله بن مسعود٥٧٢)، مسلم شماره (١/٦٠٠فتح الباری ( -١
 ).١٧٦٣مسلم شماره ( -٢
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صد تقرّب نکرد، و کند، زیرا پیامبر با این افعال ق و کراھت عفو و بخشش نمی
 ھای بر آن دلالت ندارد. قرینه

ھنگامی این ثابت گردید؛ بدانید که دلیلی وجود ندارد تا دلالت کند که اعتقاد 
تبعید و طرد حکم بن عاص بر پیامبر و امتش واجب بوده باشد، بلکه با دلایل زیر 

 عکس آن صادق است:
 توضیح و بیان بر او واجب بود.پیامبر آن را واجب نکرد، و به آن دستور نداد، و  -۱
پیامبر حکم را از ممالک اسلامی طرد و تبعید نکرد بلکه او را به طائف در جوار  -۲

 شد. مسلمانان تبعید کرد و اوامر و دستورات پیامبر نیز در طائف اجرا می
نشینی با حکم بن عاص  پیامبر به مردم طائف اطلاع نداد که مجاورت و ھم -۳

کردن او واجب است و مردم طائف مسلمان بودند و اوامر حرام است، و یا طرد 
 کردند. و دستورات پیامبر را تنفیذ و اجرا می

اگر تبعید او واجب بود؛ این تبعید بخاطر فسق یا کفر او بود، و ھیچ گناھی  -۴
بزرگتر از کفر نیست، و این در حالی است که پیامبر کاری به منافقان و 

را تبعید نکرد، و مسلمانان با اجماع ھا  آن و یھودیان ساکن در مدینه نداشت
 دانند. العرب] جایز می جزیرة نشینی با یھودیان را [جز در مجاورت و ھم

 حکم را تبعید کرد؟ ج اگر بگوئید: چرا پیامبر
گویم: گفتن علت آن لازم نیست، و ظاھراً او را بخاطر یکی از این دو چیز یا ھر  می

 :دو تبعید کرد
کرد، و این کار در زمان عثمان باقی  را فاش و آشکار می ج پیامبر اسرار و راز -۱

 نماند.
 کرد. [پناه به خدا] تقلید و تمسخر می ج در راه رفتن از پیامبر -۲

 اگر بگوئید: چرا عثمان او را به مدینه باز گرداند و در حمایت خویش قرار داد؟
بود، و  سو عموی عثمانگویم: بخاطر رأفت و صله خویشاوندی به او بود، زیرا ا می

 فرماید: خدا دستور به صله ارحام داده است ھر چند ھم شخص مشرک باشد، و می

نْ �ُْ�كَِ ِ� مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ فََ� تطُِعْهُمَا﴿
َ
وَصَاحِبهُْمَا ِ�  �نْ جَاهَدَاكَ َ�َ أ

ْ�يَا مَعْرُوفًا  .]۱۵[لقمان:  ﴾ا�ُّ

 



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٣١٤

کوشش کنند که چیزی را شریک من قرار دھی که  ھر گاه آن دو، تلاش و«
گاھی از بودن آن و .. سراغ نداری، از ایشان فرمانبرداری مکن و با ایشان در .کمترین آ
 ».ای رفتار کن شایسته ۀدنیا به طور شایسته و به گون

ولی حکم بن عاص حق خویشاوندی بر پیامبر نداشت تا پیامبر بر آن صبر کند، و 
ای که پیامبر دوست نداشت به  نکرده  باره متفاوت است آیا ملاحظهتکلیف در این 

چھره وحشی [قاتل حمزه] نگاه کند، لیکن برای فرزندان و ھمسر وحشی و بقیه 
اقاربش مستحب نبود که با او قطع رابطه کنند، و در واقع این کراھت و نفرت سرشتی 

ند [گرچه شرک بزرگترین گناه کرد و طبیعی بود، زیرا پیامبر به مشرکانی که توبه می
خدایا من نیز مانند «فرمود:  دانست، و می کرد و آن را ناپسند نمی است] نگاه می

. و اگر کسی با یکی از اقاربش که مورد خشم ١»شوم متأسف و ناراحت می ھا انسان
مھربانی و دلسوزی کند با پیامبر مخالفت و معارضت نکرده  قرار گرفته است ج پیامبر
زیرا عباس عموی پیامبر در واقعه فتح مکه نسبت به قریش مھربانی و دلسوزی  است،

کرد، و در ھنگام شب به پیش آنان رفت و جریان را برای ابوسفیان بازگوکرد و او را با 
خود به نزد پیامبر آورد و پیامبر کار او را ستود، و عثمان نیز بسیار مھربان و دلسوز 

چنین کاری را انجام داد و پیامبر آن را ناپسند  ج ربود، و در زمان حیات پیامب
اش عبدالله بن سعد بن ابی سرح پس  ندانست، وی در روز فتح مکه برای برادر رضاعی

در جنگ جمل مروان  ساز اینکه پیامبر دستور قتلش را داده بود شفاعت کرد، و علی
 ÷بلکه حتی نوح ،٢رحم مرا فرا گرفت بن حکم را مورد عفو قرار داد، و گفت: صله

 فرماید: می

هِْ� �نَّ وعَْدَكَ اْ�َقُّ ﴿
َ
 .]۴۵[هود:  ﴾رَبِّ إنَِّ ابِْ� مِنْ أ

 ».تو راست است ۀپروردگارا! پسرم از خاندان من است و وعد«

ا� إنما �مد �شر، يغضب كما «آورد  و با این لفظ می س) از حدیث ابوھریره٢٦٠١مسلم شماره ( -١
 و با الفاظ دیگری نیز روایت شده است. ...»يغضب البشر

 در پاورقی (أ) و (ی) این چنین آمده است: -٢
 کند. محمد بن اسماعیل امیر. با این لفظ (و ما إخاله إلا مفتری) روایت می» النبلاء«ذھبی در «

) نگاه کنی، و این خبر از شافعی حکایت شده است. تاریخ ابن ٣/٤٧٧» (السیر«گویم: به  می
 عساکر.
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 گوید: و ھمراه با آن می

رضِْ مِنَ الَْ�فرِِ�نَ دَيَّارًا﴿
َ
 .]۲۶[نوح:  ﴾٢٦رَبِّ َ� تذََرْ َ�َ اْ�

 ».پروردگارا! ھیچ احدی از کافران را بر روی زمین زنده باقی مگذار«
 رحم جدا نکرده است. فرزندش را جز بخاطر صله

و اما عثمان چرا به حکم و بقیه اقاربش ثروت فراوانی داد، تردیدی نیست که 
خویشاوندان بدی داشت و بخاطر الفت و تشویق به دین به آنان ثروت داد، و  سعثمان
واضح داشت زیرا پیامبر در غزوه حنین ثروت فراوانی به منافقان داد یکصد شتر دلیل 

بسیار  سدر آن روز به یک منافق داد، در واقع این بخشش نسبت به دوره عثمان
 زیادتر از بخشش عثمان بود، زیرا اموال در زمان عثمان بسیار زیاد و فراوان بود.

 توھم چھارم: دفاع از مغیره بن شعبه
کند که آنان در صحاح از  ض بر روایت محدثین از فاسقان به این استناد میمعتر

و از جمله: مغیره بن شعبه است که «گوید:  اند و با این لفظ می فاسقان روایت کرده
 .»مرتکب زنا شده است

 آیه قرآن: پاسخ به آن:

رَْ�عَةِ شُهَدَاءَ ﴿
َ
توُا لوََْ� جَاءُوا عَليَهِْ بأِ

ْ
ِ هُمُ  فَإذِْ لمَْ يَ� ولَ�كَِ عِندَْ ا�َّ

ُ
هَدَاءِ فَأ باِلشُّ

 .]۱۳[النور:  ﴾١٣الَْ�ذبِوُنَ 
بایست آنان چھار شاھد حاضر را بیاورند تا بر سخن ایشان گواھی دھند؟  چرا نمی«

 ».آوردند، آنان برابر حکم خدا دروغگو ھستند اگر چنین گواھانی را حاضر نمی
 فرماید: و می

نْ َ�تََ�َّمَ بهَِذَا سُبحَْانكََ هَذَا ُ�هْتَانٌ وَلوََْ� إذِْ سَمِ ﴿
َ
عْتُمُوهُ قُلتُْمْ مَا يَُ�ونُ َ�اَ أ

 .]۱۶[النور:  ﴾١٦عَظِيمٌ 
گفتید: ما را نسزد که زبان بدین  شنیدید، می بایستی وقتی که آن را می چرا نمی«

 ».الله! این بھتان بزرگی است تھمت بگشائیم، سبحان
 فرماید: و می

�يَْا  إنَِّ ﴿ ِ�مٌ ِ� ا�ُّ
َ
ِينَ آمَنُوا لهَُمْ عَذَابٌ أ نْ �شَِيعَ الفَْاحِشَةُ ِ� ا�َّ

َ
ِينَ ُ�بُِّونَ أ ا�َّ

�تُْمْ َ� َ�عْلَمُونَ  وَاْ�خِرَةِ 
َ
ُ َ�عْلمَُ وَ�  .]۱۹[النور:  ﴾١٩وَا�َّ
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دارند گناھانی بزرگی در میان مومنان پخش گردد،  بیگمان کسانی که دوست می«
داند، و شما  ان در دنیا و آخرت، شکنجه و عذاب دردناکی دارند. خداوند میایش

 ».دانید نمی
کند که مغیره بن شعبه زنا کرده است و تردیدی در آن وجود  اگر معترض فکر می
بر او حد  سشد عمر بن خطّاب کند، زیرا اگر زنای او ثابت می ندارد، کاملا اشتباه می

 پذیرفتند. حد زنا اجرا نکرد، و صحابه نیز آن را نمی سکرد، ولی عمر زنا اجرا می
کند، و از یاد برده آنچه که خداوند  پس چگونه معترض این افترای بزرگ را وارد می

درباره عظمتشان و احوالشان فرموده است، چون خداوند بجز تعداد کامل شھادت راه 
آمد و به زنا  می ج یامبردیگری برای این قرار نداده است، بعضی اوقات مردی به نزد پ

گرداند. و بعد از اقرار از او  از او روی می ج کرد و پیامبر خدا و فحشا اعتراف می
گفت: شاید تو آن را لمس کرده باشید، و یا  خواست که برای آن عذر بیاورد، و می می

ض ای که ھیچ شک و احتمالی در آن باقی نماند، و این معتر آن را بوسیده باشید، بگونه
عمل کرده است و حکم به زنا  ج آید از اقتدا به پیامبرخدا برعکس آنچه که لازم می

داده بدون اینکه آن را اثبات و اقامت شھادت کرده باشد، و از شاھدی نقل کرده باشد، 
 و مغیره بلکه زوجیّت کرده ھمانگونه که خواھد آمد.

او گمان کرده شھادت بر زنا اگر تعداد آن تمام نباشد افتراست، و این از  وھم پنجم:
دو حالت خارج نیست: یا این را بر سبیل قطع گفته یا ظن، اگر این را بر سبیل قطع 
گفته باشد؛ این مسلم و پذیرفتنی است و تسلیم شدن آن ضرری ندارد، چون ادله این 

 »المحتاج یةنھا«ف وجود دارد و در مسأله ظنی است و در بین علما ھم اختلا
شھود نزد مالکی و شافعی اگر کمتر از چھار نفر باشند قذف است؛ و بقیه « ١گوید: می
گویند قذف نیست. و ما معتقدیم که آن قذف نیست؛ و تعداد زیادی از علما ھم به  می

د را با این معتقدند، و کلام فقھا ھم در این مسأله معروف است و لازم نیست کلام خو
آیا «گوید:  می »شرح العیون«و حاکم معتزلی در  »ذکر کردن این به درازا بکشانیم

کند و کسی که به زنا  ای کسی که به زنا شھادت دھد در حال او اثر نمی متوجه نشده
؟ و در بین شھادت و قذف فرق گذاشته است، و ظاھراً معترض از »قذف کند اثر دارد

که: شاھد قاذف (افترا زننده) است زمانی که شھادت کامل  اصحابش این را یاد گرفته

 است.» تد و نھایة المقتصدبدایة المجھ«) و نام این کتاب ٢/٤٤١( -١
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آید ھر  تقلید کرده است، و گمان برده که از این لازم میھا  آن نشود و در این باره از
شود. او و شاھدی را پذیرفته و آن  کسی با این مسأله مخالفت کند لطمه به او وارد می
نشده باشد، در حالی که این امر  را معتبر دانسته ھر چند تعداد شاھدان ھم کامل

آنچنان نیست که او گمان برده است، چون اگر به سبب مسائل اختلافی لطمه به 
آید که تمام مخالفان مجروح باشند، بلکه آنچه که اصحاب  شخصی وارد گردد لازم می

قاذف است؛ و شھادت او را قبول ھا  آن معترض به آن معتقدند این است که شاھد نزد
کنند  د (اگر کامل نباشند)، و به کسی که شھادت او را پذیرفته اعتراض وارد نمیندارن

دانند، ھمانگونه که در بقیه مسائل اختلافی  و آن را فاسق یا تعدیل کنند دروغگو نمی
 آیید. مانند اختلاف در شروط شاھد و راوی چنین چیزی لازم نمی

پذیرفتنی و مسلم نیست چون این  و اما اگر معترض بگوید: او قطعاً کاذب است، این
مسأله شرعی ظنی است نه عقلی، و نص قاطعی که احتمال تخصیص و نسخ و معارض 
داشته باشد و لفظ آن متواتر و معنای آن معلوم باشد وجود ندارد، و فقط قیاس باقی 
مانده و بس، و صحیح نیست که مطلقا صحیح باشد، و اگر بپذیریم که در بعضی موارد 

ھای وجود دارد که مانع قطعی شدن  است، در این جا صحیح نیست، چون فرققطعی 
ھا  آن ھای زیادی وجود دارد که با وجود شوند، چون در بین شاھد و قاذف تفاوت می

ای که در شاھد عدالت بشرط گرفته شده اما  قاطعیت صحیح نیست. آیا ملاحظه نکرده
صوص بشرط گرفته شده، و در در قاذف بشرط گرفته نشده، و در شھادت عدد مخ

 قذف لازم نیست که قاذف چھار نفر باشند، و اگر چھار مرد قذف (تھمت) زنا زنند، بر
واجب است که شھادت بدھند، و اگر شھادت قذف و افترا بود؛ قذف و افترا از ھا  آن

شھادت است، و اگر قذف از شھادت بود نصاب و تعداد آن با قذف چھار نفر کامل 
واجب نیست شھادت بدھند، پس با این ثابت شد که شاھد قاذف ھا  آن برشد و  می

نیست، و این ظنی است، مگر کسی که به این معتقد باشد و به مقتضی مذھبش عمل 
کند، بدون اینکه به جرح معتقد باشد، و به کسی که موافق مذھبش نباشد اعتراض 

م قذف یا موافق اقامه شھادت وارد نکند، با وجود اینکه جرح قاذفی که جاھل به تحری
ھا بر نصی که  است مخالف قیاس است، و بنابر قول منصور: شاھد در ھمانند این صورت

 شود. درباره قذف وارد شده قیاس نمی
معترض گمان برده زمانی که آن سه شاھد قاذف نباشند واجب است  وھم ششم:

تند، در حالی که حقیقتاً مغیره به زنا مجروح شود و گمان کرده که ھمه موافق او ھس
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این شھادت را تصدیق کرده باشند که مغیره با ھا  آن این گونه نیست، بلکه جایز است
توان مغیره را مجروح کرد  زنی جماع کرده که مشخص نیست ھمسرش باشد و نمی

البدر «در شھادت دادن اشتباه کرده باشند، و ابن نحوی در ھا  آن چون جایز است
کنند زن  کرده: که مغیره ادعا کرده آن زنی که او را بدان متھم میروایت  »الطالع

اند که او در ھنگام  گوید: و او به نکاح سرّی معتقد بود و روایت کرده اوست: و می
اند که علت این تبسم تو چیست؟  کرد، و از او سؤال کرده تبسم میھا  آن شھادت دادن

کنم، به او گفتند:  خواھند تعجب می می از منھا  آن گفت: من از کاری که بعد شھادت
چه کاری باید انجام دھید؟ گفت: باید شاھد بیاورم که آن زن من است و این را در 

کرد و با سیصد زن ازدواج  ذکر کرده و نقل کرده که او زیاد ازدواج می »البدر المنیر«
ھای شده است  کرده است، و اما آنچه که معترض ذکر کرده از اینکه مغیره وارد فتنه

در بحث اھل تأویل و اختلاف مردم در احکام از آن بحث خواھیم  ١»مسأله سوم«در 
و اھل دیانت بوده، و   گونه ستوده: که مردی شایسته کرد، و صاحب رساله، ابوبکر را این

او آنگونه بود که او تعریف کرده اما بنا بر غیر قاعده خودش بوده، چون او کسی که از 
آید که او به حال ابوبکر  حمایت نکرده مجروح دانسته پس از این لازم می سعلی

گاھی نداشته که او به شدت کشتن اھل قبله را جایز ندانسته  جاھل بوده و به این آ
ای که حرام دانسته از نفس خود در مقابل اھل قبله دفاع شود، و ناپسند  بگونه

اھل تأویلی بود که راه صواب را انتخاب دانست که دو گروه با ھم جنگ کنند، و او  می
گوید:] اگر حسن و زیبا  نمود، و عمل او [ھمانگونه که علی درباره رفتار ابن عمر می

 .٢باشد حسن بزرگی است و اگر گناه باشد کوچک است ذھبی این را روایت کرده است
اشعری  ابو موسی اشعری، او دفاع از ابو موسی ھاست آنو از «گوید:  می وھم ھفتم:

را که خدا و پیامبرش او را ولی و سرپرست قرار داده بودند بر کنار کرد، و نسبت به 
 .»خداوند جسارت کرد، و معاویه بن ابوسفیان قدری را حاکم کرد

این وھم و گمان آشکاریست که حتی یک بچه ممیز ھم بدان جاھل نیست،  جواب:
خواست عبدالله بن  لع کرد، و میچون ابوموسی معاویه را خلیفه نکرد بلکه او را خ

عمربن خطاب را خلیفه کند، و با عمرو بن عاص در این باره با ھم توافق کردند بنابر 
ی تاریخ ھا کتابی تاریخ به درازا از آن بحث شده است و در ھا کتابآنچه که در 

 ).٥٢٣ص /٠ -١
 ).١٢٠-١/١١٩» (السیر« -٢
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 اما بعد، عمرو بن عاص بر آنچه« :مشھور است که معاویه برای ابوموسی این را نوشت
که من اراده کردم با من بیعت کرد، و قسم به خدا اگر تو با من بیعت کنی یکی از 

کنم و  گمارم، و ھمیشه با تو مشورت می فرزندان را بر کوفه، و دیگر را بر بصره می
دھم، و من با خط خودم این را برای تو نوشتم تو ھم جواب  بدون تو کاری را انجام نمی

اما بعد: تو در مورد مسأله مھم امت اسلام «برایش نوشت:  و او »مرا با خط خودت بده
برای من نامه نوشتی، پس زمانی که به پیش پروردگارم باز کردیم چه بگوییم؟ من به 

 .١آنچه که تو پیشنھاد کردی نیازی ندارم
کند او از بھتان و غیبتی که معترض به او کرده که نسبت به  و این مشخص می

براست. او انسان عابد و پرھیزکار و محکم و قاطعی بود، و در خداوند جسارت کرده م
حالی که حاکم بصره بود بجز صد درھم چیزی را با خود نبرد، در حالی که مالیات آنجا 

نقل کرده است،  ٢»نبلاء«چھار میلیون و چھار صد ھزار بوده است. و ذھبی این را در 
ھای  ه که او درباره ابوموسی صحبتاز شقیق از حذیفه روایت کرد ٤از شعبی ٣و در آن

 .٥باشد می کرده که دلیل منافق بودن او
گوید:  انتھی وشعبی می.»گری است شعبی کمی متمایل به شیعه«گوید:  سپس می

را ھا  آن ھای را وضع کردیم و ناراحت بودیم حدیث ج بسبب اینکه از اصحاب محمد
 بعنوان دین قرار دادند.

ترند در  ی که از این صحیحھا کلامو من معتقدم که این صحیح نیست، چون این با 
گاه بود، اما بدون  تعارضند این و آن عبارت است از این که ھرچند حذیفه به منافقان آ

ابوموسی را قاضی یمن  ج یاد گرفته بود، و پیامبرخدا ج شک آن علم را از پیامبرخدا

 ).٤/١١١أخرجه ابن سعد ( -١
 ).٢/٣٩٨» (السیر« -٢
 ).٣٩٤-٢/٣٩٣» (السیر« -٣
و  /)! و این اشتباھی است از طرف مصنف٣/٢٨٦» (العواصم«و ھمینطور است در اصول! و در  -٤

باشد که مصنف ھم از آن نقل  ) می٢/٣٩٣» (السیر«است، ھمانگونه که در » اعمش«صحیح آن 
 کرده است.

گویم: شاید نقل قولی  من ھم می» دانم دلیل این کلام چیست؟! نمی«گوید:  می» سیر«ذھبی در  -٥
بوده  شفهاند آن را تفسیر کند، و شاید آن در زمان ناراحتی حذی که بعد از آن از اعمش کرده

 است.
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داد  فتوی می شر عصر خودش و در عصر خلفا راشدیند ج کرد، و در شھر پیامبرخدا
فتوی و  ج کرد، در حالی که منافقان از این کوچکترند، و پیامبرخدا و قضاوت می

 ھةو این امریست که بالبدا شپذیرفت و ھمینطور اصحاب او قضاوت منافقی را نمی
احادیثی تواند معارض آن باشد، و در تعریف ابوموسی  معلوم است، و حدیث ظنی نمی

 ج ..، از ابو بریده، از پدرش از بریده از پیامبرخدا.ظنی وجود دارد که مالک بن مغول و
 »ای است او مسلمان توبه کننده«اند که پیامبر، درباره ابو موسی گفت:  روایت کرده

بلکه «گفت:  ÷پنداری که او اھل ریا است؟ او ھنگامی که بریده به او گفت: آیا می
 .١»ای است ندهکن مسلمان توبه

شمارد، و  و اگر او منافق بود زمانی که علی او را حکم قرار داد فرصت را غنیمت می
داد و به مسلمانان  کرد که به او مال می شود و از کسی تبعیت می به دنیا متمایل می

کرد،  گونه بود، عبدالله بن عمر را بعنوان خلیفه انتخاب نمی کرد، و اگر این توجه نمی
دالله یکی از امامان تقوی بود و نسبت به دنیا پرھیزگار بوده، و منافق کسی چون عب

حیا را دوست دارد، و ھمچنان ابو موسی بر عبادت استمرار  است که اھل فسق و بی
برای ادا کردن آن تلاش  شداشته و مدت طولانی از اول اسلامش تا پایان خلافت خلفا

تواند بر دیانت استقامت و  کند و نمی میکرده است، و منافق نفاق خود را آشکار 
استمرار داشته باشد، و ھنگامی که مرگ او نزدیک شد بشدت به عبادت مشغول شد، 

کنی؟ گفت: زمانی که با اسبان مسابقه داده شود  به او گفتند: چرا کمی استراحت نمی
از آن کنند، و فاصله اجل من  و به آخرین نقطه نزدیک شوند، تمام تلاش خود را می

 نزدیکتر است.
سپس او از سابقان اسلام بود و مشقت ھجرت را تحمل کرد، وطن خود را ترک 
کرد، و خداوند خروج از آن دیار و مملکت را با قتل نفس مقارن کرده بود، و در میان 

 منافقان کسانی نبودند که بدون تقیه مسلمان شده باشند.
سرزمین دوری مسلمان شده بود و در شود درباره کسی که در  پس چگونه تصور می

آن اسلام را اعلان کرده، و سپس به ھمانند آنجا ھجرت کرده بود، چون او از مھاجران 
حبشه بود، چه ریایی در این وجود دارد و چه ھدفی را دنبال کرده است؟ خداوند رسوا 

ره او زند، و اگر از حذیفه شیء دربا بھتان می ج کند کسی که به اصحاب پیامبرخدا

 ).٢/٧٠٩» (مشکاة«رزین این روایت کرده است،  -١
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نقل شده باشد شاید تأویل یا اشتباه کرده باشد، و شاید آن را از این فرموده 
بجز مسلمان «فرموده است:  ساستنباط کرده باشد که درباره امام علی جپیامبرخدا

و از  .١»ورزد دارد و بجز منافق کسی نسبت به تو بغض نمی کسی تو را دوست نمی
ھا  این تخلفی که ابوموسی از علی کرد استنباط کرده که نسبت به او بغض دارد، و ھمه

آید، چون  کند، و از آن نفاق لازم نمی ضعیف است، چون تخلف بر بغض دلالت نمی
بزرگانی از صحابه مانند: ابن عمر، و عمران بن حصین [کسی که ملائکه به او سلام 

بود، [کسی که به  ج سامه بن زید که دوستدار پیامبرخداکرد] و ابو سعید خدری، و ا
کردم، اما  کردی از تو تخلف نمی گفت: قسم به خداوند اگر در این مبالغه می سعلی

ام که بعد از او با کسی که شھادت دھد ھیچ الھی  سوگند یاد کرده ج من نزد پیامبر
 بجز او نیست جنگ نکنم] تخلف کردند.

فقط در اوایل اسلام علامت نفاق بوده است، چون  سبا وجود این بغض علی
، چون ٢ورزیدند منافقان به کسانی که توانایی جنگ با دشمنان را داشتند بغض می

دوست نداشتند مسلمانان قدرتمند شوند، و به ھمین خاطر در حدیثی نیز آمده است: 
 و دوستی که ھمان معنی را دارد، و ھمینطور حب »که بغض انصار علامت نفاق است«

 و دوستی علی در آن عصر علامت ایمان بود.ھا  آن
کند، چون خوارج علی را  اما در عصرھای متأخر از اول اسلام بر آن دلالت نمی

منافق نیستند ھا  آن کردند با وجود این اجماع وجود دارد که دشمن و او را تکفیر می
شوند، و باطنیه او را  یبزرگ بود، و با نصوص از اسلام خارج مھا  آن ھر چند گناه

کافر ھستند، و ھمینطور ھا  آن دارند با وجود اینکه اجماع وجود دارد که دوست می
برم!  داشتند با وجود اینکه گمراه و فاسقند، به خداوند پناه می روافض او را دوست می

این و ھمانندش از چیزھای که احتمال دارد به صحابی نسبت داده شود بھتر است 
یح باشد] تا خرق و مخالفت کردن با اجماع، و ھدم قواعد عظیم به خاطر [اگر صح

ام از این  ملاحظه ظاھر حدیثی که ظنی است. و من به خاطر خداوند تلاش کرده
صحابی که مورد اعتماد بوده برای نقل مطالب زیادی از شریعت دفاع کنم، ھنگامی که 

اسناد آن ھم ضعیف نیست، و چه متوجه شدم حافظ ذھبی این را روایت کرده است، و 

 ).٩٤تخریج آن گذشت (ص / -١
 ).٧٨أخرجه مسلم برقم ( -٢
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د: به خاطر ناراحتی از اصحاب محمد احادیث را نقل فرمای که می ١زیبا گفته شعبی
دادند، پس احتمال دارد مانند این در ھنگام  کردیم و آن را بعنوان دین قرار می می

 ای از او صادر شده باشد. ناراحتی با کمترین شبھه 
وردگارا من مخلوقی ھستم که اندوھگین پر«آمده است:  ٢و در حدیث صحیح

شود و اگر کسی را نفرین کردم یا سبب  شوم ھمانگونه که انسان اندوھگین می می
نفرین او شدم و حقش نبود که نفرین شود آن را بعنوان رحمت و محوکننده گناھانش 

از  است پس غیر ج یا ھمانگونه که روایت شده است، و این درباره پیامبرخدا »قرار بده
اند؟ و در بین ابو موسی و علی چیزھای بود که روافض و شیعه آن را بزرگ  او چگونه

 اند. کرده
 ساند که ابو موسی عذر خود را برای علی و بعضی از اھل بیت زیدیه روایت کرده

صحیح باشد، و  ]الله ء شا از او راضی شد، و ما امیدواریم که این [إن سآورد و علی
عمل شود ھر چند که مرسل باشند، چون ھا  آن ھا زیبنده است به ھمانند این روایت

عمل شود ھر چند که مرسل ھم باشند، با وجود این مالکی ھا  این ست به ھمانندجایز ا
 اند. .. آن را در احادیث احکام پذیرفته.و

اند، و این را ابن  اجماع کردهبلکه علامه محمد بن جریر ادعا کرده که تابعین بر این 
 از او نقل کرده است. ٣عبدالبر در (تمجید)

ایراد ھا  آن محدثینی که بر شگمان برده که امکان دارد دفاع از صحابه :وھم ھشتم
افرادی در روز «اند:  مردود شده با این حدیث تخصیصی شدهھا  آن گرفته شده و حدیث

گویم: اصحاب من اصحاب  شند من ھم میبا آیند که از اصحاب شمال می قیامت می
 فرماید: و با این فرموده خداوند که می ٤»من

عْرَابِ مُنَافقُِونَ ﴿
َ
نْ حَوْلَُ�مْ مِنَ اْ� هْلِ المَْدِينَةِ  وَمِمَّ

َ
مَرَدُوا َ�َ ا�فَِّاقِ َ�  وَمِنْ أ

 .]۱۰۱[التوبة:  ﴾َ�نُْ َ�عْلَمُهُمْ  َ�عْلَمُهُمْ 

 و صحیح آن: اعمش است. /گفتیم که این اشتباھی است از طرف مصنف -١
 تخریج آن گذشت. -٢
١/٤( -٣.( 
 تخریج آن گذشت. -٤
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نشین اطراف شما و در میان خود اھل مدینه منافقانی  بادیهدر میان عربھای «
شناسی و  اند تو ایشان را نمی اند و در آن مھارت پیدا نموده ھستند که تمرین نفاق کرده

 ».شناسیم بلکه ما آنان را می
شوند کسانی  گوید: در میان کسانی که به صحابی عادل محسوب می معترض می

 اند. وجود دارند که کافر و مجروح
گیرند، نه از شبه  ھای کافرانی باشد که بر اھل اسلام ایراد می و این باید از شبه 

داند چه چیزی را مطرح  گیرد، اما معترض نمی ای که بر اھل حدیث ایراد می شیعه
 کند. می

جواب: اجماع بر این منعقد شده که به ظاھر اعتبار شود نه به باطن، و ھر کس 
کار کرد حدیث او مردود است، و ھر کس اسلام و امانت و نفاق و کفر خود را آش

گویی خود را آشکار کرد حدیثش مقبول است ھرچند در باطن به خلاف آنچه که  راست
کند معتقد باشد، و دانستیم لازم است در طلب حق و آنچه که بر ما واجب  آشکار می

باطن تبری کرد و از علم  به ظاھر عمل می ج است تلاش کنیم، و پیامبرخدا
 فرماید: جست، و این آیه بدان اشاره کرده که می می

 .]۱۰۱[التوبة:  ﴾َ�نُْ َ�عْلَمُهُمْ  َ� َ�عْلَمُهُمْ ﴿
گاھی ندارید و ما بهھا  آن شما به« گاه ھستیمھا  آن آ  ».آ
یابند؟ چون این آیه  دانستم زیدیه چگونه از این اشکال نجات می و کاش می 

آنان را صحابی ھا  آن کنند جایز است در میان کسانی که وحدیث بر این دلالت می
پندارند کسانی باشند که مجروح باشند، و معترض ھم فھمیده که این سؤال  عادل می

ره کرده و سپس گفته است: جواب: فاسق شود به ھمین خاطر بدان اشا بر او ایراد می
 را ذکر کردیم مشخص شده است جواب: ایرادی که بهھا  آن و کافر بودن کسانی که

 باشد: وارد کرده دو نوع میھا  آن
ھایی است که در میان صحابه واقع شده است، و در مسأله تأویل و  فتنه  نوع اول:

 را خواھیم داد. شود جواب آن ھای که درباره اھل تأویل می صحبت
ھا  آن اند و بر فاسق بودن گناھانی است که به بعضی از صحابه نسبت داده نوع دوم:

باشد، و قبلاً جواب آن را ذکر کردیم  ای که تأویل در آن داخل نمی کند بگونه دلالت می
و بیان کردیم که محدّثین موافق مجروح کردن کسانی ھستند که سزاوار آن ھستند؛ 

بن عقبه، و حکم بن ابی عاص، و مخالف مجروح کردن کسانی ھستند که  مانند ولید
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از  ]الله شاء [إن ١سزاوار آن نیستند؛ مانند مغیره بن شعبه و ابوبکر و در (مسأله سوم)
 مغیره بحث خواھیم کرد.

 دفاع از امام احمد
معترض گفته که امام احمد بن حنبل تشبیه را منتشر کرد، و علمای  :وھم نھم

 اند. یه و مجبره [مراد او از مجبره که اشعری و اھل حدیث است] از او نقل کردهزید
 جواب آن چند وجه دارد:

گویم: مقصود تو از این یا لطمه وارد کردن به حدیث اوست یا  می :وجه اول
 تکفیرش؛ اگر اولی باشد به خاطر چند دلیل صحیح نیست:

است، و ما دلیل آن را قبلاً ذکر  اجماع وجود دارد که حدیث او مقبول: دلیل اول
کردیم ھنگامی که بیان کردیم اجماع بر صحت حدیث بخاری و مسلم وجود دارد، 

ی قابل اعتماد ھا انسان، بلکه برای معتبر دانستن ھاست آنچون او معتبرترین راویان 
 اند. به او مراجعه کرده

اجماع وجود دارد که مخالفت او معتبر است و اگر او مخالف باشد اجماع  دلیل دوم:
ی زیدیه ھا کتابشود، و این از معتمد بودن و امین بودنش منشعب شده، و  منعقد نمی

کنده شده اند از زیدیه مشغول حفظ  اند، و کسانی که طالب علم بوده از مذاھب او آ
نبود چون زیبنده ھا  آن بود چنین اعمالی برایاند، و اگر او مجروح  کردن اقوال او بوده

ھایش نزد تمام  احتمال دارد او اشتباه کرده باشد، بلکه روایت احادیث او و برگزیده
 علمای اھل سنت و بدعت و شیعه و روافض مشھور است.

ای است که  کسانی بودند که دشمن او بودند، و فضل او بگونهھا  آن و در میان
اند، و اگر علم و حفظ او نبود، مذاھب او محفوظ  ھادت دادهدشمنان ھم به آن ش

 کردند ماند و عرب و غیرعرب در شرق و غرب روایت او را قبول نمی نمی
 اش آتش است. ترجمه جزء شعر: گویا کوھیست که در قله
، و این بدین خاطر نبود که او اھل ٢گوید ھمانگونه که خنساء درباره کوه سنگی می

گوید، بلکه بدین خاطر بوده چون او عالم  شد ھمانگونه که معترض میتشبیه بوده با

 ).٥٢٣(ص / -١
 ).٣٨٦/(ص » دیوان خنساء« -٢
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گوید: (مضمون آن  بسیار توانا و امامی بزرگوار بوده و چه زیبا گفته این شاعر که می
 »گردد ذکر می

 گردد بخاطر امری بزرگوار است کسی که بزرگوار می
ست برای جسارت و کند، و دلیلی ا و صحبت متکلمین درباره او فضلش را افزون می

اند به او ضرر  ھای کرده جھل متکلم بر او و کلام کسانی که درباره او صحبت
از خلفای راشدین و مسلمانان  ج رساند، و ھمچنین به بھترین اصحاب پیامبر نمی

 رساند. بزرگوار ضرری نمی
ریا ای که آن دو د مشخص نیست وائل با پرگویی او را ھجو کرد یا او را رنجاند بگونه

 به ھمدیگر کوبیدند.
اند امام  ھا با اجماع اھل تاریخ از اھل حدیث که نقل کرده آن روایت :دلیل سوم

از تعدادی افراد مورد  »میزان«احمد به تشبیه معتقد نبوده در تعارضند، و ذھبی در 
اعتماد نقل کرده که امام احمد به این تصریح کرده است، و ابن جوزی، و ابن قدامه 

اند که: امام احمد از چنین  مقدسی [که ھر دو حنبلی مذھب و محدث ھستند] گفته
چیزی مبرا بوده، و شیخ احمد بن عمر انصاری گفته است: بلکه ھیچکدام از حنابله به 

اند جز اینکه در کلام ابن تیمیه و ابن قیم  اند، و بدان معتقد نبوده نبوده این مشھور
، و این را در کتاب اند جوزی مطالبی درباره آن وجود دارد، اما به مرتبه تصریح نرسیده

مسند «ذکر کرده ھنگامی که اساتید  ١»الأسفار عن حمل الأسفار الحدث في يمعن«
 کند. را ذکر می »احمد

اند، اما از  کنم که بعضی از حنابله از آن نجات نیافته ویم: من گمان میگ من ھم می
ی رجال کسی را ضعیف ھا کتابآید، و در  حکم بر بعضی حکم به کل لازم نمی

 چیزی معتقد بوده نه افراد دیگر، اند که به چنین دانسته

» المغنی عن الحفظ و الکتاب«من به مصنف و کتاب او اطلاع نیافتم! اگر مراد مصنف کتاب  -١
) است، و چاپ شده و در آخر آن آنچه که مؤلف ذکر ٦٢٣است؛ مؤلف آن محمد بن بدر موصلی (

 باشد! کرده نمی
) است و من به آن ٨٠٤و اگر مراد او: مختصر این کتاب باشد؛ مؤلف آن ابن ملقّن عمر بن علی (

 دسترسی نداشتم!
بر ھا  آن شود، بلکه و اگر چنین چیزی باشد؛ آن چیزیست که در حق آن دو امام بدان توجه نمی

 ف بودند و بدان ملتزم و داعیه آن بودند.منھج سل
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خْرَى﴿
ُ
 .]۷[الزمر:  ﴾وََ� تزَِرُ وَازرَِةٌ وزِْرَ أ

 ».کشد گناھان دیگری را بر دوش نمیھیچ کس بار «
خواھد به این او را تکفیر کند این ھم بخاطر چند دلیل صحیح  و اما اگر معترض می

 نیست:
: آنچه که قبلاً نقل کردیم که بر معتبر بودن اقوالش و اینکه با مخالفت ھاست آناز 

او نزد دانستم زمانی که  شود اجماع وجود دارد و کاش می او اجماع منعقد نمی
 /معترض چنین منزلتی را دارد چگونه بر طالبان علم شریف مذاھب احمد بن حنبل

گویند:  کند و چرا می می دیکتهھا  آن کند، و ھمچنین مذاھب باطنی را بر را دیکته می
 مؤنث مانند مذکر سھم دارد، و مانند این؟

یحی که در : تکفیر از مسائل قطعی است، و مدعی آن به تواتر صحھاست آنو از 
طرفین و وسط متواتر باشد نیاز دارد، و معترض ادعای استفاضه و مشھور بودن کرده، 

آیید، چون بعضی اوقات  آید، بلکه از آن صحت ھم لازم نمی و از استفاضه تواتر لازم نمی
شود در حالی که قبلاً غریب یا منکر یا موضوع بوده، و  امری در اواخر مشھور می

از عدد ھا  آن اند، و راویان ھای اخیر مشھورشده .. در زمان.سته و یھا کتاباحادیث 
 تواتر بیشترند.

کنند،  : عدد زیادی بعضی اوقات در روایت کردن از مذاھب اشتباه میھاست آنو از 
شود،  حاصل نمیھا  آن شوند اما علم به اخبار عمداً مرتکب کذب نمیھا  آن و ھر چند

ای که مفید علم باشد، و این زمانی تحقق  ست بگونهچون شروط تواتر تعداد زیاد ا
یابد که از علم ضروری خبر دھند نه از ظن و استدلال، و این احتمال ھم وجود  می

دارد مخبران از امام احمد خبر داده باشند که او را با طرق نظریه استدلالی ملزم 
ای  نکرده د، آیا ملاحظه ھر چند زیاد ھم باشند مفید تواتر نیستنھا  آن اند، و خبر کرده

دانند با وجود اینکه معتزله [با تعداد  که شیعه معتزله را محترم و قابل اعتماد می
 ساند که علم قطعی وجود دارد که صحابه بر خلافت ابوبکر زیادشان] اجماع کرده

دانند و معتقد نیستند که  اند؟، و شیعه در این مسأله معتزله را صادق نمی اجماع کرده
باشد، پس چه شده  شود و آن اجماع صحیح می با اھل سنت موجب تواتر میھا  آن رخب

ھنگامی که تشبیه امام احمد مستفیض و مشھور شده اعتقاد بدان واجب شد؟ اما 
شود اعتقاد بدان حاصل گردد؟  استفاضه اجماع صحابه بر خلافت ابوبکر موجب نمی
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نی ھمانند آن عذر را برای این آورند حنبلی و س ھر عذری که شیعه برای آن می
 آورند. می

: به تواتر ثابت شده که حافظ ابن جوزی از امامان حنابله است، ودر ھاست آنو از 
ی او در موعظه و مسائل لطیف ھا کتاباین باره نزاعی وجود ندارد، و شکی نیست که 

خوانند، و در تمام  میموعظه و خطبه ھا  آن ، و باھاست آنمنبع بزرگان و توشه عالمان 
یش مطالبی ر ا ذکر کرده که ھا کتابکنند و ابن جوزی در  اعتماد میھا  آن احوال به

اند، و من در اینجا قسمتی از کلام او را  چنین اعتقادی نداشتهھا  آن بیانگر این است
این کلام او در  ھاست آنباشد، از  کنم که شاھد صحت آنچه که ذکر کردم می ذکر می

 فرمایید: درباره فرموده خداوند که می ١»مدھش«ب کتا

اهرُِ وَاْ�َاطِنُ ﴿ لُ وَاْ�خِرُ وَالظَّ وَّ
َ
ءٍ عَليِمٌ  هُوَ اْ�  .]۳[الحدید:  ﴾٣وهَُوَ بُِ�لِّ َ�ْ

 ».ز داناستیاست و او به ھمه چ» باطن«و » ظاھر«و » آخر«و » اوّل«او «
، عقل آن ٢است که پایان داشته باشداول: ابتدا ندارد آخر: بزرگتر از آن «گوید:  می

کند، تمام مخلوقات حدّی دارند که در آن حد  کند و حسّ آن را درک نمی را اثبات می
شود  محصور ھستند. و خالق آشکار است و به اینکه تعریف او مألوف نیست شناخته می

چیزی  و بخاطر اینکه مانند و شبه ندارد در بلندی قرار گرفته است، و اشکال در وصف
شود برای چیزھای که أمثال داشته  آید، و مثال آورده می که شکل دارد به وجود می

باشند، و اما آنچه که ھمیشه بوده و ھست حس برای آن مجالی ندارد (محسوس 
گویند: چگونه  گنجد، چگونه می ایست که در خیال نمی نیست) عظمت آن به اندازه

تواند او را در  ل است؟ اوھام چگونه میاست، در حالی که چگونگی در حق او محا
تواند او را در برگیرد در  خیال بگنجانند در حالی که مصنوع اویند، عقل چگونه می

تواند  تواند به او بیندیشد و وھم ھم نمی حالی که او آن را ایجاد کرده است؟ ذھن نمی
سد نا امید باز به او اشاره کند، او در جایی قرار گرفته که ھر کس بخواھد به او بر

تواند به آن دسترسی داشته باشد و شبی  گردد، دریایست که ھیچ جانداری نمی می
 بیند. ای را در آن نمی است که ھیچ چشمی ستاره

 ).١٣٧(ص / -١
 ».ل استبا دلیل ظاھر است و با حجاب و مانع باط« بعد از آن در مدھش این جمله وارد دارد:  -٢
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شود  شوند و او نابود نمی او از محدوده عقل خارج است و پایینتر از ذات او نابود می
و او از تشبیه افراطی منزه است، زار است.  پس راه تسلیم سالم است، و دره نقل خشک

شناسد  نمی ای است در بین دو کوه او را شود، و او درّه و با تعلیل اباطیل معلول نمی
کسی که او را ھمساز کرد، و کسی که او را تشبیه کرد او را واحد ندانست و عبادت 

زی که او اند و اھل تعطیل کور ھستند، از چی نکرد، واھل تشبیه در تاریکی قرار گرفته
از آن منزه است از چه چیزی! از چیزی که واجب است از او نفی شود از چه چیزی؟! 

(امید است) پاک است، و از زمان سبقت  »لعل«او وجوب وجودش از حدس و گمان 
خلق کرده، و احکام  »کن«شود: بود، و موجودات زیبا را با لفظ  گرفته و به او گفته نمی

و  »فی«و ظرفیت  »من«شود، از بعضیّت  با آن معارضه نمی »لم«را منتشر کرد و با 
 منزه است. »لکنّ «و استدراک  »إلاأنّ «و از عیب  »لوأن«و نقص  »کأن«شبه 

از ظاھری نیست که «گوید:  در وصف خداوند می ١»اللطف«و ابن جوزی در کتاب 
مقدس شبه داشته باشد، و از باطنی نیست که او صافش تعطیل شده باشد، در حضور 

(چگونگی) باز ایستاد، و به  »کیف«شود، و به خاطر ھیبت حق  نابود می »لم«او توان 
خاطر جلال عظمتش چشم فکر کور شد، و مجبور شد تسلیم شود. تا آنجایی که 

اند، واھل تعطیل  گوید: اھل تشبیه با خون چرکین تجسیم (جسم دادن) آلوده شده می
تا  »ره راستگو شیر خالص تنزیه (پاک بودن) استاند، و بھ با سرگین انکار نجس شده

ھای خداوند بیندیشید، به ذات نینیدیشید، زمانی که  در نعمت«گوید:  آنجایی که می
 کلام او پایان یافت. »شوند خاکستر باد آمد از خاکستر زیاد خم و کج می

 در مطالب او ھمراه با نفی تجسیم و تشبیه ذم تعطیل ذات خداوند از چیزی که
مذھبی را ھا  آن باشد، خودش را به آن توصیف کرده است [در قرآن کریم] موجود می

 ای در بین دو کوه، و این کلام اند و با این کلام: دره در بین دو مذھب انتخاب کرده
 باشد: می

و بھره راستگو شیرخالص تنزیه است بدان اشاره کرده است، بلکه ظاھراً عبارت او 
گان، و تفسیر این، و ذکر  کننده که اھل تشبیه بھترند از تعطیلکند  این را بیان می

) آن را برای خودش ذکر کرده است، در مجله ٢١٠(ص /» فھرست تألیفاتش«ابن جوزی در  -١
مجمع منتشر شده و گفته است آن مجله مجمع است، و گفته است آن صحافی شده است 

) ١٩٣(ص /» مؤلفات ابن جوزی«ب).  ١٢٠٥٣٧ای از آن در دارالکتب مصریة رقم ( نسخه
 باشند. علوجی می
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ی آن و مردود کردن آراء اھل بدعت به کتاب، مستقلی نیاز دارد، که از مقاصد ھا دلا
این کتاب خارج است، و مقصود در اینجا بیان این است که امام احمد از تشبیھی که 

نووی را درباره مذھب اھل حدیث  معترض به او نسبت داده مبراست، و در اینجا کلام
گوید: و حدیث (یوم  می ١کنیم، نووی در شرح مسلم و مذاھب دیگر اھل سنت ذکر می

بدان اھل علم در احادیث و آیات صفات دو قول «کند:  یکشف عن ساق) را ذکر می
 دارند:

: در معنای آن صحبت ھاست آنیا کل  ٢که مذھب اکثر سلف ھا: یکی از آن
گویند: واجب است ما با آن ایمان داشته باشیم و اعتقاد داشته  که میکنند بل نمی

باشیم که معنای دارد شایسته جلال و عظمت پروردگار است و اعتقاد قاطع داریم که 
خداوند ھمانند ندارند، و از تجسیم (جسم داشتن) و بقیه صفات مخلوقات منزه ھستند 

این رأی را اختیار ھا  آن تی از محققین، و این مذھب گروھی از متکلمان است، و جماع
 تر است. اند و این سالم کرده

شوند، و  که مذھب تعدادی زیادی از متکلمان است این است که تأویل می قول دوم:
گاه باشد، و در  تأویل برای کسی جایز است که به زبان عرب، و قواعد اصول و فروع آ

 افت.کلام نووی پایان ی »این علم تبحر داشته باشد
از ھا  آن کند که فقھا از تجسیم مبرا ھستند، و احمد به اجماع و این آشکار می

 دانست چنین منزلتی نزد ، و اگر تجسیم خداوند را جایز میھاست آنامامان و بزرگان 
کرد، و ھمچنین ملاحظه کردی که نووی قول مجسمه را از اقوال اھل  پیدا نمیھا  آن

ما را بر دو قول محصور کرده و بدون شک احمد ھم نزد علم محسوب نکرده و اقوال عل
 کرد. او یکی از علما است. و اگر این گونه بود قول او را جداگانه ذکر می

گویم: اثبات جسم برای خداوند متعال است.  اگر گفته شود: تجسیم چیست؟ می

کتاب در «گوید:  می »التكفير والتفسيق التحقيق في«امام یحیی بن حمزه در کتاب 
جسم و تمام اعضای آن که «اند که گفته است:  از احمد بن خلیل نقل کرده ٣»العین

٣/١٩( -١.( 
نسبت دادن این مذھب به سلف صحیح نیست، بلکه مذھب سلف تفویضی کیفیت است، با اثبات  -٢

گاھی بیشتر ھا  آن معنی و در اینجا نووی تفویض معنی و کیفیت را به نسبت داده است!! و برای آ
 ) مراجعه کن.٦٧(ص /» الردود و التعقبات«) و ٦/٣٥»: (مجموع الفتاوی«به 

٦/٦٠( -٣.( 
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انگیز است و خلیل  ھای شگفت دھند از خلقت .. را تشکیل می.بدن انسان و حیوانات و
 شود): این شعر را سروده است (مضمون آن ذکر می

 کند از جسم مبراست را اعاده میھا  آن آنکه جسم
 این است که از خاک محسوب شودو والاتر از 

ابی حسین احمد بن  ١»اللغةمجمل «کلام امام یحیی بن حمزه ھم تمام شد. و در 
شد، و ھمینطور این را  جسم اندامھایی ھستند که حس می«فارس بن زکریا آمده است: 

ام و به تمام حیواناتی که جسم بزرگ داشته باشند گفته  دیده ٢»کتاب ابن درید«در 
ذکر  ٥»کتاب خلیل«و در  ٤»مجمل«و در  ٣»جسم و جسام، و جُسه شخص شود می

 شود. شده که فقط برای انسان جسد استعمال می
محمد بن نشوان ذکر شده: که جسم تمام اعضای شخصی  ٦»الضیاء«و در کتاب 

شود اما شخص را با جسم تفسیر کرده است در کلامش دور وجود  است که حس می
تر است چون عرف اھل  خص نیست و تشبیه از تجسیم خاصدارد و مقصودش ھم مش

لغت عربی و اھل اصطلاح عرفی با ھم اختلاف دارند، و اصولیین این را در مسأله نفی 
 اند. کند بحث کرده مساوات و آنچه که آن تقاضا می

 دفاع از امام شافعی
بوده، واگر  ٧اند که معتقد به رؤیت و به شافعی نسبت داده«گفته است:  :وھم دھم

شود، چون رؤیت یا با کیفیت است یا بدون  اینگونه بوده این احتمال بر او وارد می
 .»کیفیت و ھیچ شکی نیست که کیفیّت تجسیم است

مشکوک  سگویم: معترض گمان برده که مسلمان بودن امام شافعی من ھم می
م خارج کند، و بجز خواھد او را به کفر نزدیک کند و او را از اسلا بوده، و با این می

١/١٨٩( -١.( 
 ).٢/٩٤» (الجمھرة« -٢
 باشد. می» الجسمان الجسم«المجمل «در  -٣
١/١٨٩( -٤.( 
 ).٢/١١٣» (العین« -٥
 ).٢٣٤قبلاً از آن بحث کردیم (ص / -٦
 یعنی: رؤیت خداوند متعال در روز قیامت. -٧
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اینکه خود را کافر کرده و نفس خود را تکذیب کرده چیزی را اضافه نکرده، اما امام 
 ی او را کوچک کنند.ھا کلامشافعی بزرگواتر از این است که چنین 

 کند. تواند به دریاھای لبریز ضرری برساند و سنگی که سفیه در آن پرتاب می نمی
اند و  ھای معتزله واھل سنت ادعا کرده ه تمام گروهو از بزرگواری شافعیٍ است ک

ای؟  اند که از پیروان او باشند، پس چرا تو دچار این حماقت شده خود را مفتخر دانسته
اند که در عقیده موافق شافعی ھستند؟ آیا  آیا بزرگان و فصیحان معتزله ادعا نکرده

ن اقوال قدیم و جدید او و امثال او از جمله خادما ١عبدالجبارھا  آن قاضی قضات
اند که خود را به او نسبت دھند، و در  در فروع این را کسرشأن ندانستهھا  آن نبودند؟!

 اند. تقلید کردن از او خودخواه نبوده
اند و مردم را به عقیده او دعوت  اند که موافق او بوده در عقیده ادعا کردهھا  آن و
بوسعد محسّن بن کرامه مشھور به حاکم در و آنچه که عالم بزرگوارشان ا ٢اند کرده

کند. و اما اینکه او معترض به تکفیر شافعی  ذکر کرده کفایت می »شرح العیون«کتاب 
[خداوند او را از ذکر آن محفوظ دارد] شده بدین خاطر که معتقد به رؤیتی بوده که از 

عداد زیادی از دھیم: اگر این سبب تکفیر شود باید ت اند، به او جواب می نقل کرده
رؤیت را روایت  شامامان مسلمانان و علمای اعلام را تکفیر کنیم، چون صحابه

علی ابن ابی طالب، و امام معتزله و اھل  ٣اند، که از جمله امام تمام مسلمانان کرده
عباس، و حذیفه بن یمان، و عبدالله بن مسعود، و معاذ بن  و ابن س٤سنت ابوبکر صدیق
و عبدالله بن عمر بن خطاب، و فضاله بن عبید، و انس بن مالک، و حبل، وابوھریره، 

عبدالجبار بن احمد بن عبدالجبار، ابوحسن ھمدانی بزرگ معتزله، او در زمان خودش امام معتزله  -١
کردند، و در  بوده، و او را ملقب به قاضی القضات کرده بودند و آن را فقط برای او استعمال می

)، ١٧/٢٤٤» (السیر«)، ٤١٥ی زیادی دارد. (ت /ھا کتابکرده و  فروع از مذھب شافعی تقلید می
 ) سبکی.٥/٩٧» (طبقات الشافعیة«

ـ ...) پس زمانی که  ٥/٥» (عواصم«والاّ او چنین چیزی را حاشا کرده، ھا  آن یعنی: در گمان -٢
اند، برای تو  اند، و از علومش استفاده کرده استادان و گذشتگان زیدیّ و معتزله او را بزرگ دانسته

ای که تقلید لازم  د کند، و تو برای خودت ثابت کردهتبعیت و تقلیھا  آن کند که از ھم کفایت می
 است و باب اجتھاد بسته شده است!!

 به امامت او راضی ھستند.ھا  آن یعنی: شیعه و سنی، ھمه -٣
 به خلافت او راضی ھستند.ھا  آن چون -٤
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سعید بن مسیّب و حسن  /...جابر بن عبدالله انصاری، و کعب جبار و از تابعین و
بصریّ و عبدالرّحمن بن ابی لیلی، و عمر بن عبد العزیز، و اعمش، و سعید بن جبیر، و 

و عبدالله بن مبارک، و  ١ی عمرطاووس، و ھشام بن حسّان، و قاضی شریک و ابن اب
امامان مذھب چھارگانه، و اوزاعی، و اسحق بن راھویه، واللیث بن سعد، و سفیان بن 

.. ، تمام این .عینیه، و وکیع بن جرّاح، و قتیبه بن سعید، و ابوعبید قاسم بن سلاّم، و
اند  یت کردهاند، پس اگر تمام کسانی که این را روا بزرگان قول به رؤیت را روایت کرده

مسلمان بودنشان مشکوک بوده و لازم بیاید مذھب و روایتشان مطرود شود، بر 
ھا، و  آید که در مسلمان بودن بزرگان اسلام از صحابه و تابعین آن معترض لازم می

اند، و از علوم و  اند و اقوالشان را پذیرفته اقتدا کردهھا  آن کسانی که سلف و خلف به
کند  اند شک داشته باشد واگر معترض راویان آن را تکذیب می کردهمذاھبشان استفاده 

صادر شده باشد] چرا در ھا  آن کند [ھر چند صحیح باشد که از یا معنی آن را تأویل می
حق امام شافعی مانند آن را انجام نداده! و آن را حمل بر سلامت نکرده و آشکارترین 

 مسالک را انتخاب نکرده است؟!

 م ابوحنیفهدفاع از اما

شک کرد، و در  ستوان به علم ابوحنیفه معترض گمان برده که می :وھم یازدھم
این مورد بدین علت آورده که درعلم عربی و حدیث قصور کرده، اما در عربی؛ چون 

کند، و آن بدین  گفته است: بأباقبیس، و اما درحدیث؛ چون از راویان ضعیف روایت می
 به حدیث داشته است.خاطر بوده چون اطلاعات کمی 

و من قبلاً این موضوع را در مسأله اول بحث کردم: اما دوست داشتم دفاع از 
گویم: برای این چند  امامان چھارگانه اسلام را در یکجا جمع کنم به ھمین خاطر می

فتوی صادر شده باشد و خلف و سلف  سکند که از او حالت وجود دارد یا انکار می
کند، اگر آن را انکار کند مسأله  نقل کرده باشند یا به آن اقرار میمذاھب او را در فقه 

بدیھی را انکار کرده، و برای مناظره با او صورتی وجود ندارد، و اگر آن را انکار نکند بر 
 ام. کند و من برای استدلال به آن، چند مسلک را انتخاب کرده اجتھاد او دلالت می

 

 .) ھ ١٤ابن ابی نمر: شریک بن عبدالله بن ابی نمره ابو عبدالله مدنی است ( -١
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 و اهل دین و ورع بودهبیان اینکه او از امامان مجتهد 
به تواتر، فضل و عدالت و تقوی و امانت او ثابت شده، و اگر بدون علم و  :مسلک اول

شود و به دیانت و  بدون اینکه اھل آن باشد فتوی داده باشد به عدالتش جرح وارد می
شود، چون مشغول کردن  دار می گردد، و عقل و شخصیتش لکه امانتش ایراد وارد می

دعای چیزی که بدان شناخت نباشد از عادت مردم به چیزی که فایده نداشته باشد، و ا
شخصیت ھستند، و صورت مناقب او از  حیا و بی سفیھان و فرومایانی است که بی

 ھای شنیع محفوظ بوده است. ھای قبیح و بدعت ابتذال و سیاه شدن به این لکه
ی ھا کتاباند، و آن را در  روایتی که علما از مذھب او کرده مسلک دوم:

به ھا  آن کند که اند؛ براین دلالت می آوری کرده و خزائن اسلام جمعدھنده  ھدایت
گاھی داشته جایز نیست مذھب او را روایت کنند مگر ھا  آن اند چون برای اجتھاد او آ

گاھی داشته باشند چون چنین وھمی بدون شناخت حرام  بعد از اینکه به علم او آ
شود، مانند  رد بر آن مترتب میاست، چون احکام شریعتی که بر آن اجماع وجود دا

بودن اجماعی که بعد از او  باطل بودن اجماع اھل عصرش با مخالفت او و مانند باطل
 شود با مخالفت او، و جایز بودن تقلید بعد از مرگش. می

گویم: اجماع بر اجتھاد او منعقد شده و اگر فردی با این مخالفت  می مسلک سوم:
د از مرگش منعقد شده، و بدین خاطر من این را گفتم چون کند باید بداند که اجماع بع

اقوال او در بین علمای بزرگ متداول شده، و در ممالک اسلامی انتشار یافته، در شرق 
و غرب و یمن و شام، از عصر تابعین از سال صد و پنجاه تا امروز گسترش یافته، پس او 

اند یا  که کلام او را روایت کرده در سده ھای اوایل اسلام بوده است، و کسی با کسانی
اند و بعضی از مسلمانان به کلام او عمل  اند مخالفت نکرده بر کلام او تکیه کرده

اند مخالفت  که به کلام او عمل کردهھایی  آن اند و با اند و بعضی ساکت بوده کرده
بت اند، و این طریقی است که به ھمانندش دعوای اجماع در مواضع زیادی ثا نکرده

 شده است.
اند که یکی از  تعداد زیادی از علما و امامان بر این نص گذاشته مسلک چھارم:

کند عبارت است از: منتصب شدن برای فتوی و  طرقی که بر اجتھاد عالم دلالت می
اینکه اکثر مسلمانان بدون انکار از طرف علما و بزرگان به آن مراجعه کنند، و نصوصی 

رند در علم اصول فقه ذکر شده است و ما در اینجا دلایلی را ذکر که علما درباره این دا
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کند که این برای معرفت اجتھاد عالم وجایز بودن تقلیدش  کنیم که این را بیان می می
 کند. کفایت می

اند از امامان زیدیه، و بزرگان معتزله منصور بالله  و از کسانی که این را ذکر کرده
کرده است، و ھمچنان ابوحسن بصری این را  این را ذکر» الصفّوة«است که در کتاب 

ذکر کرده و این در سکوت بقیه علماست از انکار بر مفتی، پس  ١»معتمد«در کتاب 
چگونه است سکوت افرادھای اصلی اسلام از گروه تابعین و بزرگان مسلمانانی که به 

آن گروه بوده  اند و امام ابوحنیفه ھمعصر نص کلام پیامبر در خیرالقرون زیسته
ھمانگونه که خواھد آمد، و ھر دو گروه اھل سنت و معتزله ابوحنیفه را تعظیم و اکرام 

تر از این  اند، و به روشنی خورشید نسبت به اھل سنت احترام قائل بودند، و واضح کرده
 است که ابھامی در آن باشد.

 ترجمه شعر: ھیچ چیزی از افکار صحیح نیست 
 .٢لیل محتاج باشدزمانی که روز به د

کنند به اینکه خود را به او نسبت دھند، و از او  افتخار میھا  آن و نسبت به معتزله:
تقلید کنند، مانند ابوعلی، و فرزندش ابوھاشم از متقدمان و ابن حسین بصری، و 

 .٣زمخشری از متأخران
بعد از گذشت  اند، اما آن ادعا ھر چند ادعای اجتھاد، و خروج از تقلید کردهھا  آن و

قبل از آن و در خلال آن به پیروی از اقوالش ھا  آن مدت طولانی و طلب علم بوده، و
اند و بعد از آن از انتساب به اسمش و متابعت از علومش استنکاف  معترف بوده

خداوند زمین را با عالمان بزرگوار محکم «گوید:  میھا  آن کردند، و زمخشری علامه نمی
مانگونه که حنفیّه را با علوم ابوحنیفه محکم کرد و امامان بزرگوار و استوار کرد، ھ

حنفیه، پیشروان ملت حنیّف بودند؛ بخشش و صبر حاتمی و حنفی است، و دین و علم 

٢/٩٣٩( -١.( 
 این در (س) اینگونه است:  -٢

 و لـــيس يصـــح فـــی الأذهـــان شـــیء
 

ــــل  ــــی دلي ــــاج النهــــار إل ــــی احت  مت
 

 ) با شرح منسوب عکبری.٣/٩٢» (دیوانش«و این بیت از آن متنبی است 
 :باشد در پاورقی (أ) و (ی) این عبارت می -٣

» حنفی ھستند بجز قاضی القضاةھا   اند تمام معتزله ، و گفتهاند اند بیشتر از این گفته بلکه گفته«
 مولانا احمد بن عبدالله.
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و حاکم ابوسعد فصلی را در فضل و علم ابوحنیفه در کتاب  ١»حنیفی و حنفی است
اند، و بعضی  درباره تعظیم او آورده آورده است، و اھل تاریخ مطالبی را ٢»سفینة العلوم«

اند، و اگر  آورده ٣»مناقب النّعمان شقائق النّعمان في«سیره او را در کتابی به نام ھا  آن از
گاه نبود کوه ھای که مشغول به مذھب  ھای علم از حنفی امام ابوحنیفه جاھل بود و آ

 آمد. او بودند پدید نمی
ن شیبانی و طحاوی و ابی حسن کرخی، و مانند قاضی ابویوسف، و محمّد بن حس

ھا، علمای حنفی در ھند، و شام، و مصر، و یمن، و جزیره، و  و بزرگتر از آنھا  آن امثال
حرمین، و عراق از صد و پنجاه سال ھجری تا به حال که بیشتر از شصت سال 

تقوی  اھل علم و فتوی و ورع وھا  آن اند، که تعداد بیشماری از گذرد زندگی کرده می
اند، پس معترض چگونه این جسارت را کرده، و به خودش اجازه داده که جھالت و  بوده

داند که حرف (ب) ما  نسبت دھد در حالی که خودش نمیھا  آن عامی بودن را به
ندارد جزو این کلام عامی یا  ج کند و اطلاعی از حدیث پیامبر خدا بعدش را مجرور می

 دارد چیز دیگر نیست. کوری که در تاریکی قدم برمی
 گویی این صبح شب است و ھمین برای توبس که می
 .٤شود آیا عالم از روشنایی کور می

گاهی نداشته و اما آنچه که به امام ابوحنیفه وارد کرده  :ای که به علوم عربی آ
اند، چون  ای است که آن را بر تو تحمیل کرده شکی نیست که کلام تحمیل شده

 است. کسانی بوده که اھل زبان اصیل و لغت فصیح بوده  امام ابوحنیفه از
من نحو دانی نیستم که زبانش به آن عادت کرده باشد من سیلقی ھستم که 

 کنم. گذاری می گویم و حرکت می

 ).٥١اطوال الذھبم (ص /« -١
تا زمان او نسخه خطی تاریخی بوده و در چھار جلد ) «٥/٢٨٩گوید: ( می» الأعلام«زر کلی در -٢

 ».بزرگ بود
، و ) ذکر کرده١٠٥٦(ص /» کشف الظنون») است، این را در ٥٣٨از تألیفات جارالله زمخشری ( -٣

 نامیده است.» شقائق النعمان فی حقائق النعمان«نام آن را 
باشد این  ) با شرح عکبری و روایتی که در آن می١/١٠» (دیوان او«این شعر ابوطیب متنّبی است  -٤

 و ھبنی قلت ... :است
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زندگی کرده، و با جریر و فرزدق معاصر ھا  آن چون او در زمان عرب، و بلاغت زبان 
 ۹۳را دید، که انس بن مالک در سال  ج یامبربوده، و دو مرتبه انس بن مالک خادم پ

فوت کرد، و ظاھراً او را بعد از تمییز دیده، چون امام ابوحنیفه از کسانی بوده  ١ھجری
 ٢که زیاد عمر کرده و تا سال صد و پنجاه ھجری زندگی کرده است، و عمر وی نود

س بن مالک ھشتاد آید که او را بعد از بلوغ دیده چون ان سال بود، و از این لازم می
بعد از گذشت ده سال از  ج زندگی کرده است، چون او ج سال بعد از وفات پیامبرخدا

ھجرت فوت کرد و این بر تقدم ابوحنیفه و اینکه در عصر عرب بوده است دلالت 
 کند. می

بیشتر عمر کرده است، و با وجود اینکه قبل از ھا  آن ترین ائمه و از ھمه و او مقدم
مالک سی سال بعد از او فوت کرد، و شکی نیست که زبان عرب در آن زمان مالک بود 

اند و مقلد  تغییر کمی کرده بود، و یک نفر از علمای مشھوری که در آن زمان بوده
اند، چون ھمانگونه که ابوسعادات ابن  اند مشغول به علم لغت و فن ادب نبوده داشته

ه کرده در آن عصر به آن نیازی نبود و بدان اشار ٣»النھایه«اثیر در مقدمه کتاب 
ھمچنان این آشکار است برای کسی که به علم تاریخ انس گرفته است، و اگر ما 

توانیم آن را فقط بر  دانستیم نمی خواندن علم عربی را در آن زمان بر مجتھد لازم می
جریر  آید که صحیح نیست علمای عربی به اشعار ابوحنیفه حصر کنیم، و از آن لازم می

و فرزدق استدلال کنند در حالی که ھیچ فردی آن را نگفته است، و بعد از این عصر 
ایجاد شده و کسانی که با غیرعرب رابطه ھا  آن بعضی از مردم اختلال زیادی در زبان

را که ھا  آن اند، و زمخشری تعداد زیادی از اند از این تغییر زبان مصون بوده نداشته

 :در پاورقی (ی) مضمون این عبارت آمده است -١
شش صحابه را دیده، و اختلاف  /که ابوحنیفه اند: یا نزدیک به این، و عینی و ... ذکر کرده«

 ».مطالبی را یاد گرفته باشدھا  آن دارند در اینکه از
آمده، و در (أ) و (ت) (ھفتاد) سال آمده » نود) «٢/٨٦در (ی) و (س) و پاورقی (أ)، و (عواصم) ( -٢

و مؤلف در  اند که صحیح است بلکه چون کلام مؤلف است است و (نود) را بدین خاطر ذکر نکرده
 ام که آن را در کتاب امالی آورده است. ) گفته است که این را از ابوطالب نقل کرده٢/٨٦اصل (

گویم: صحیح این است که ابوحنیفه از ھفتاد سال تجاوز نکرده، ذھبی درباره صحابه  من ھم می
 ... که فوت کرده در سال صد و پنجاه گفته است او ھفتاد سال داشته است.

١/٥( -٣.( 
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 ملاقات کرده است، و اکثراً افرادی بودند که مستوجب تغییراند  چادرنشین بوده
اند، و امیر عالم حسین بن محمد در  شدند که بیشتر عامی و کمتر اھل تمییز بوده می

عرب زبان بوده و لغت او  سکه امام یحیی بن حسین :گوید می» شفاء الأوام«کتاب 
شیعه و از علی بن عبدالله بن حجازی بوده بدون اینکه آن را خوانده باشد، واز علامه 

الی الخیر روایت شده که چھل روز عربی خوانده است و در اوایل قرن سیصد ھجری 
 ١فوت کرده است.

و در سال ھشتاد ھجری، یک نفر از اھل تمییز معتقد نبوده که اھل علم آن زمان 
، و اگر توانند معانی کلام خداوند و پیامبرش را بدون خواندن علم عربی بفھمند نمی

کردند شناخته  تبعیت میھا  آن کردند و استادانی که از چنین چیزی بود آن را نقل می
دانستم استادان علقمه بن قیس، و ابومسلم خولانی، و مسروق  شدند، و کاش می می

اند و ھمچنان استادان کسانی  بن اجدع، و جبیربن نفیر، و کعب احبار چه کسانی بوده
بودند از تابعین چه کسانی بودند؟ مانند حسن، و ابوشعثاء، و ھا  آن که بعد از

العابدین، و ابراھیم التیّمیّ، و نخعیّ، و سعید بن جبیر، و طاووس، و عطاء، و شعبی  زین 
و مجاھد، وامثالشان، چرا معترض فقط بر ابوحنیفه واجب دانسته که علم عربی را یاد 

 را بخواند؟ھا  آن اند که او ی بسیطی بودهھا کتابگرفته باشد و مگر در آن زمان چه 

 »أباقبیس«جواب او درباره این کلام ابوحنیفه 
 گوید: (أبا قبیس) جواب او چند وجه دارد: و اما کلام او که می

این به طرق صحیح نیاز دارد، و معترض در نسبت دادن صحاح به  وجه اول:
اند و بر محفوظ نبودنشان  صاحبشان محکم کاری کرده با وجود اینکه مشھور بوده

 اصرار کرده! پس چگونه با ھمانند این روایت اینگونه عمل نکرده است.
نند شھرت ھا صحیح ثابت شده باشد، مشھور نشده، و ما اگر آن به شیوه وجه دوم:

صدور فتوی، و ادعای اجتھاد از امام ابوحنیفه ثابت نشده است، و علم و فضل او متواتر 
کند، بلکه حتی  است و بر آن اجماع وجود دارد، و این مظنون معلوم را مردود نمی

 مظنون ھم نیست.

 باشد. ) و (ت) (لھجه) می٠٢/٨٧ک » العواصم«در  -١
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و اگر ما فرض کنیم که آن با طریق معلومی ثابت شده به او ایراد وارد وجه سوم: 
شود چون آن اشتباه نیست بلکه لغت صحیحی است، که فراء آن را از بعضی عرب  نمی

 نقل کرده و آن را بصورت این شعر در آورده است:

ـــــــا ـــــــا أباه ـــــــا و أب  إنّ أباه
 

ــا  ــد غايتاه ــی المج ــا ف ــد بلغ  ١ق
 

پذیریم که این لحنی است که وجھی ندارد، اما بر عدم شناخت او  می وجه چھارم:
کنند، و عمداً  تعداد زیادی از عالمان عربی با زبان عام صحبت می کند، چون دلالت نمی

کند  اند، بلکه بعضی اوقات عرب با لغت عجمی صحبت می به لحن عامیانه صحبت کرده
کند، و خلاصه کلام؛ مسأله را به ھر نحوی بیان کنیم بر  و به عربی او ایراد وارد نمی
کند و  فلت و غافل بودن معترض دلالت میکند، بلکه بر غ قصور امام حنیفه دلالت نمی

دار کرده و جاھل دانسته است  ھمچنین بر جسارتی که با آن این امام جلیل را لکه
 کند. دلالت می

 :ایراد بر ابوحنیفه از اینکه از ضعفاء روایت کرده و جواب آن
ن گونه اما اینکه بر او ایراد وارد کرده که از ضعفاء روایت کرده، و علت آن را به ای

آورده که بخاطر شناخت کمی که به حدیث داشته: اشتباه آشکاری است، که ھیچ فرد 
 شود: گوید. و جواب آن با ذکر چند موضوع آشکار می منصفی چنین چیزی را نمی

اند و ھمانگونه که از آن بحث  معلوم است که حنفیّه مجھول را پذیرفته :موضوع اول
اند که  تعداد زیادی از علما به این معتقدند، و شکی نیست آن را وقتی پذیرفته ٢کردیم

حدیث فرد معتمد و عادلی با آن معارضه نکند، چون ترجیح حدیثی که فرد معتمد و 
حافظه قوی آن را روایت کرده ھنگام تعارض امریست که بر آن اجماع وجود دارد، و 

اند، و  اند که غالباً عادل بوده وی را نقل کردهشکی نیست که در آن زمان کسانی علم نب
بھترین قرن قرنی است که من در آن «فرموده:  ج این حدیث ثابت و مشھور که پیامبر

آیند،  میھا  آن آیند، سپس کسانی که بعد از میھا  آن ھستم، سپس کسانی که بعد از

) و این شاھدی است برای نحویان ١/١٣٣» (شواعد العینی«در شاعر این بیت اختلاف وجود دارد  -١
گیرند مانند فتی و عصی، با وجود اینکه  در اعراب اسماء خمسه که اعراب اسم مقصور را می

) نگاه ٠١/٥١ک » شرح ابن عقیل«)، و ١/٦٥» (توضیحالتصریح علی ال«شروط لازم را دارند به 
 کن.

 ).٤٣، ٣٧(ص / -٢
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بلاً درباره این حدیث کند، و ق آن را تأیید می ١»شود زیاد میھا  آن سپس دروغ بعد از
داد  را سوگند میھا  آن کرد و بعضی از راویان را متھم می سایم، و علی بحث کرده
کرد که در آن جھالت و ھمانند  ، و این رفتار را در مورد حدیثی می٢پذیرفت سپس می

آن باشد، و به ھمین خاطر او مقداد را ھنگامی که درباره حکم مذی خبر داد سوگند 
 .٣نداد

از امام احمد بن حنبل روایت  ٤»أحاديث السابق جزء جمعه في«حافظ ابن کثیر در و 
کرده که او را جایز دانسته زمانی که حدیث صحیحی نباشد که آن را دفع کند به 

و او در مسندس احادیث زیادی را از این قبیل روایت کرده  ٥حدیث ضعیف عمل شود
کرده، نه اینکه به ضعف و مقدار ضعف است، و آن احادیث را بر سبیل احتیاط ذکر 

احادیث، و آنچه که با آن حرام است قبول حدیث به اجماع، و آنچه که در آن اختلاف 
 باشد جاھل باشد. می

گوید: ابو داود احادیثی که در اسنادشان ضعف  می ٦و حافظ ابوعبدالله بن منده
باشد چون در نزد او آن کرد زمانی که در آن مسأله غیر از آن ن وجود داشت روایت می

بھتر است از رأی انسان است کلام ابو عبدالله تمام شد. و در این شھادت آشکاریست 
باشد، و احمد و ابو داود  برای اینکه روایت حدیث ضعیف مستلزم جھل به حدیث نمی

اند،  ذکر کردهھا  آن بدون منازعه از امامان علم اثر ھستند، و این حدیث ضعیفی که
به آن احادیث ضعیف ھا  آن وغگویان و فاسقان بدون تأویل نیست، چون نزدحدیث در
 باطل، یا موضوع یا ساقط یا متروک یا مانند :شود گفته میھا  آن شود، بلکه به گفته نمی

بلکه حدیث ضعیف حدیث راوی صادقیست که حافظه خوبی ندارد یا در رفع و ھا  این

 .س) از حدیث عمران بن حصین٢٥٣٥)، و مسلم با رقم (٥/٣٠٦» (الفتح«أخرجه بخاری  -١
 تخریج آن گذشت. -٢
 .س) از حدیث علی٣٠٣)، و مسلم با رقم (١/٢٧٧» (الفتح«أخرجه بخاری  -٣
من ادخل «) این را ذکر کرده است، و بعد از ذکر این حدیث ٢/٨٦( »ارشاد الفقیه«ابن کثیر در  -٤

آوری کردم، و شواھد و طرق  و من مقداری از این حدیث را جمع«گوید:  می...» فرساً بین فرسین 
 ».کند آن را ذکر کردم، و بیان کردم که آن چگونه بر اشتراط محلّل دلالت می

 ).١/٨١» (لام الموقعینأع«) ال تیمیه، و ٢٧٣(ص /» المسّودة« -٥
) ذکر ٣٠(ص /» رسالته إلی أھل مکة«) ابن منده، و ابوداود این را در ٧٣(ص /» شروط الائمة« -٦

 کرده است.
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از ھا  این کمی مضطرب است یا ماننداسنادش به خاطر اختلاف معلول است، یا 
چیزھای که علما در تعلیل حدیث به آن، یا جرح راوی به آن اختلاف دارند ، و دلیل 
محکمی برای رد یا قبول آن وجود ندارد، و اکثراً تضعیف به خاطر این بود. که راوی 

یش باشد تا اینکه خطا حافظه خوبی نداشته است، و نزد اصولییان: راوی ضعیف نمی
برصحیحش بیشتر باشد، یا با آن مساوی باشد، و در مساوی اختلاف دارند، و قبلاً این 

 »الأصول«ی ھا کتابو  »علوم الحدیث«ی ھا کتابمسأله را ذکر کردیم، و این در 
باشد، و بنابراین روایت امام ابوحنیفه از بعضی ضعفا اختیاری و بنابر مذھب  موجود می

 و اشتباه نبوده.خودش بوده، و بخاطر جھل 
روایت کرده اختلاف ھا  آن : این است که در ضعف آن راویان که ازموضوع دوم

را بپذیرد، و به آن ھا  آن وجود داشته باشد، و مذھب او واجب دانسته که احادیث
.. و این مسأله .تضعیف توجه نکند؛ چون سبب آن تفسیر نداشته یا به خاطر مذھب یا

برای تعدادی زیادی از علما و حافظان رخ داده است، و ھمانگونه که قبلاً ذکر کردیم 
 اند. او را نپذیرفته »صحیح«علما بخاطر اینکه فردی دوستش است یا ائمه علم است 

کند و آن را فرد  از ابراھیم بن ابی یحیی اسلمی زیاد روایت می سمثلاً امام شافعی
 اند. و موثق دانسته، اما تعداد زیادی با او در این باره مخالف بوده مورد اعتماد

گوید: اجماع وجود دارد بر مجروح بودن  می ١»تمھیدش«و ابن عبدالبّر در 
گویم: اما اجماع بر مجروح بودنش مسلم و قابل قبول  ابویحیی بجز شافعی من ھم می

در توثیق کردنش (یعنی اینکه با امام شافعی  ٢نیست، چون چھار تا از بزرگان حافظ
اند که عبارتند از: ابن جریح، و حمدان بن محمد  فرد معتمدی است) موافق بوده

ابی یحیی از «: گوید می ١»تذکرة«ذھبی در ، و ٣اصفھانی، و ابن عدی، و ابن عقده

٢٠/٦٥( -١.( 
) ١/٧/٢» (الکامل«)، و ١/١٥٨» (تھذیب التھذیب«)، و ٦٤-١/٦٣» (تھذیب الکمال ـ خطی است« -٢

الرّوایة علی الإبھام عند الإمام «یسانس که عنوان آن: و شیخ عبدالرزاق ابوالبصل در رساله فوق ل
 باشد این موضوع را مفصلاً توضیح داده است. می» الشافعی

 باشد: در پاورقی (أ) و (ی) این عبارت می -٣
اند، و اما ابن عدی و ابن عقده؛ نھایت آنچه که  شافعی و ابن اصفھانی؛ به توثیق او تصریح کرده«

ھا  آن جز این چیز دیگری از» میزان«ام، و در  : حدیث منکری از او ندیدهگویند این است که می
 )./اند، استاد ما احمد بن عبدالله نقل نکرده

 

                                           



 ٣٤١  جتحقیقی درباره دلالت افعال پیامبر 

اند، و  او را ضعیف دانسته ، اما جمھور»جمله کسانی نبوده که حدیث را وضع کند.
.. او را ضعیف .علمای حدیث مانند شافعی، و نووی، و ذھبی، و ابن کثیر و تعدادی از

اند و ھمینطور شافعی از ابو خالد زنجی مکّی روایت کرده، در حالی که او در  ندانسته
 .٢توثیقش اختلاف وجود دارد

 ٣و ھمانگونه که قبلاً گفتیم امام احمد از جماعتی روایت کرده که درباره آنھا
از ابن  شد دارد، و ھمینطور قاسم بن ابراھیم، و یحیی بن حسین ھادیاختلاف وجو

علم رجال  وجود دارد، و اھل ٤اند، درحالیکه اختلاف درمورد او ابی ویس روایت کرده
درباره آنچه که از جرح و تعدیل  »الحدیث علوم«اند، و در  را ذکرکرده اختلاف آن

شود ھنگامی که آن دو  گونه عمل میھایشان و اینکه چ شوند؛ و مرتبه می پذیرفته
 تعارض داشته باشند بحث شده است.

: احتمال دارد به خاطر متابعه و استشھاد از آن ضعفاء روایت کرده موضوع سوم
مانند: ھا  آن باشد، و بر آیه، حدیث، قیاس یا استدلال اعتماد کرده باشد نه بر احادیث

ابو مخارق بصری انجام داده است، ابن آنچه که مالک در مورد روایت عبد الکریم بن 
گوید: اجماع بر تجریح او وجود دارد، و بجز مالک که یک  می ٥»تمھیدش«عبدالبر 

حدیث را از او روایت کرده که طریق معروف دیگری ھم وجود دارد که کسی از او 
روایت نکرده است که آن حدیث ھم این است: گذاشتن دست راست بر چپ در نماز، و 

از طریق صحیحی از روایت ابوحازم تابعی جلیل از سھل بن سعد  ٦»موطأ«در مالک 
 این را روایت کرده است. سصحابی

١/٢٤٧( -١.( 
) یا بعد ١٧٩و او: مسلم بن خالد زنجی ابوخالد مکی مخزومی است فقیه مکه بود در زمان او (ت / -٢

 از زمان او.
الله بن واقد، و عمر بن ھارون بلخی، و محمد بن قاسم اسدی. مانند: عامر بن صالح قرش، عبد -٣

 ).٣٢-٢٨(ص /» معجم شیوخ الإمام أحمد فی المسند«
 باشد: = در پاورقی (أ) و (ی) این عبارت می -٤

باشند: اسماعیل و ابوبکر، و کسی که  و آن دو نفر می» ابن ابی ویس در او مقال وجود دارد= «
کرده ابوبکر است، و بخاری در صحیحش از او روایت کرده است، و بیشتر از او روایت  ÷قاسم

 اند:. گوید: آن دو از ابن ضمیره، و ابن علوان روایت کرده می» التنقیح«مصنف در 
٢٠/٦٥( -٥.( 
١/١٥٩( -٦.( 
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اش یحیی بن حسین از امامان زیدیه احادیث  و ھمینطور قاسم بن ابراھیم، و نوه
اند، و اھل حدیث  نقل کرده ١را بیشتر از ابن ابی ضمیرهھا  آن احکام و استدلال به

 .٢اتفاق دارند که او مجروح است و روایتش مردود است
و ھمینطور شعبه با وجود جلالت و عظمتش و محکم کاریش از أبان ابی عیاش 

گوید: نوشیدن بول خر را بیشتر از این  روایت کرده با وجود اینکه شعبه درباره او می
ی عیاش این حدیث را برای ما روایت کرده است، دوست دارم تا اینکه بگویم: ابن بن اب

 .٣که این را شعیب بن جریر از او نقل کرده است
اند که گفته است: زنا بھتر است تا اینکه از  روایت کرده ٤.. از شعبه.و ابن ادریس و

 آبان روایت شود.
و اگر گفته شود: چگونه از او روایت کرده در حالی که معتقد بوده روایت کردن از ا

گویم: حرام بودن آن برای کسی است که حدیث باطل را از  حرام است؟ من ھم می
غیر باطل جدا نکند، و روایت کسی که متروک بودنش معروف است در حضور کسانی 

معروف نیست حرام است، مثلاً ثوری از روایت کردن احادیث بعضی از ھا  آن که نزد

» المیزان«اند  او: حسین بن عبدالله بن ابوضمیره است، و تعدادی از ناقدان او را تکذیب کرده -١
)٢/٦١.( 

 در پاورقی (ی) این عبارت آمده است: -٢
و «ذکر کرده و گفته است: » تنقیحش«او حسین بن عبدالله بن ضمیره است، مصنف این را در «

دالله ھمینطور از ابوخالد و اسطی، و سید ابوطالب از این اشعث روایت کرده است، وابو عب
 ».جرجانی، از ابودنیا اشج

را در حالی  ھا کتابی تاریخ مراجعه کند آن ھا کتابھر کس به  گویم: این زیاد است، و من ھم می
کنده می اند، و مرشد بالله با وجود عظمتش از  اند از روایت کسانی که مجروح بوده بیند که آ

میسره اکول و نوح جامع، و اسحاق بن بشر روایت کرده، و من چقدر آنان را بشمارم و توبه آن 
 ».د است) استاد ما خداوند او را نگه داردنگاه کنی! (یعنی تعدادشان زیا

 باشد: در پاورقی (ی) این عبارت می -٣
گوید: چه  ای؟ می کرد، به او گفتند: چرا از او روایت کرده شعبه در مورد أبان افراط زیادی می«

 ».کسی از آن غافل است یعنی: حدیث قنوت، و استاد ما غیر از آن حدیث از او روایت نکرده است
 پاورقی (ی) این عبارت آمده است: در -٤

یعنی کلامی که معروف است که حدیث است و از سفیان روایت شده که گفته است: من «
 ».کنم. استاد ما خداوند او را نگه دارد ی راست و دروغ او را از ھم جدا میھا کلام
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ای؟ گفت: من چیزی را  او روایت نکردهمتروکان نھی کرد، به او گفتند: مگر تو از 
 .١کنم که معروف است روایت می

و این از لطافت علم حدیث است، و قبلاًٌ◌ گفتیم که امام مسلم گاھی احادیثی را 
کرد، و  روایت کرده که اسنادش ضعیف بوده و به خاطر برتر بودنش بر آن اقتصار می

اند، و اینکه اھل حدیث  که داشته کرد به خاطر مرتبه پایینی اسناد صحیح را رھا می
اند، و نووی در مسلم بر آن نص گذاشته است ھمانگونه که قبلاً آن  بدان شناخت داشته

کند که اگر عالمی حدیث مرد ضعیفی را روایت کرد  را بحث کردیم، و این مشخص می
کند که به ضعیف بودنش جاھل بوده است و ھمینطور بخاری بعضی  بر این دلالت نمی

 روایت کرده ضعیف دانسته است.ھا  آن از کسانی که از
ذکر کرده است، و این دلالت دارد بر اینکه او بر  »المیزان«و ذھبی آن را در 

ای که بر حدیثش شواھد و دلایلی نبوده باشد تکیه نزده است و اعتماد  کننده روایت
 نکرده است. 

: ھر ٢گوید امام نووی میو این از ظرافت علم حدیث شناسی است، به ھمین سبب 
صحیح بداند چون راوی آن از راویان صحیح مسلم  »مسلم«کسی حدیثی را به شرط 
 است، اشتباه کرده است. 

و یا اینکه روایت امام ابو حنیفه از قبیل تدوین ھر حدیثی [چه  توجیه چھارم:
 باشد، چنانچه این عادت بسیاری از حافظان صحیح یا ضعیف] که شنیده است می

به این کار نگھداری حدیث برای امت ھا  آن مؤلف دارای سنن و مسانید است، و ھدف
اسلام بوده است تا در توابع و ھمانند آن توجه کنند، و اگر حدیثی صحیح باشد به آن 
رفتار کنند و اگر غلط باشد از آن پرھیز کنند و اگر حدیثی خلافی بود مجتھدان در آن 

 اجتھاد نمایند. 
روایت مشھوری از بخاری آمده است: که امام بخاری سیصد ھزار حدیث را و در 

 . ٣دانست حفظ کرده بود، و دویست ھزار آن را غیر صحیح می

 ).١٦٧(ص / -١
 ). ١/٢٦شرح مسلم: ( -٢
 ). ١٢/٤١٥السیر: ( -٣
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گوید: یکصد ھزار حدیث حفظ کرده بودم، وقتی به آن از ته  می ١اسحاق بن راھویه
او در این باره دل نگاه کردم ھفتاد ھزار آن صحیح، و چھار ھزار آن دروغ بود، کسی از 

 کردم.  رسیدم آن را موشکافی و بررسی می پرسید؟ جواب داد: اگر به حدیثی می
ھای که به امام ابو حنیفه نسبت داده  : و یا اینکه بسیاری از حدیثتوجیه پنجم

شود، یا از طرف شخص او، و یا از طرف  شود ضعیف است و آنچه که از او روایت می می
ھای که به امام جعفر صادق و بسیاری از  بسیاری از حدیث استادانش نیست، چنانچه

 شود به این منوال است.  امامان برجسته حدیث نسبت داده می
کند که: ابو جعفر بیشتر از  روایت می ٣از حافظ ابن حبان ٢»المیزان«ذھبی در 

سیصد حدیث را به امام ابو حنیفه نسبت داده است در حالی که امام ابو حنیفه ھرگز 
 آن را روایت نکرده است. 

ھنگامی این را دانستید؛ بدان که امام ابو حنیفه پس از سن بلوغ و استکمال علم را 
آموخت، و کسی در این سن علم بیاموزد در حدیث حافظ برجسته نخواھد شد، و بدین 
خاطر در حفظ حدیث در مقامی عالی رتبه نبوده است، و ھمچنین امامان دیگر نیز این 

اند، امام احمد از نظر حدیث شناسی و حفظ حدیث از سه امام دیگر اھل  دهطور بو
گاھتر و متبحرتر بوده اند، و این چیز در و اجتھاداتشان خلل و عیبی ھا  آن سنت آ

ھای ابن مسیب و محمد بن سیرین و ابراھیم نخعی از احادیث  کند، و حدیث ایجاد نمی
تر بوده است، و در این بین  تر و صحیح قوی عطاء و حسن بصری و ابو قلابه و ابوعالیه

ھا  آن بوده است، و این به معنای آن نیست کهتر  حھای ابن مسیب از بقیه صحی حدیث
 اشتباه است. ھا  آن اند و احادیث نادان بوده

اند، برخی  از حدیث امام ابو حنیفه انتقاد کرده ٤و به ھمین خاطر برخی از حافظان
زند،  ند که این ضعف به اجتھاد و امامت ایشان خلل و لطمه میبر از جاھلان گمان می

تر  و این طور نیست، و نھایت قضیه این است که امامان دیگر از نظر حدیث از وی حافظ
اند،  تر بوده تر و عالم رساند که غیر او بصورت مطلق از او فاضل اند، و این را نمی بوده

 ). ١١/٣٧٣السیر: ( -١
 ). ١/١٧السیر: ( -٢
 ). ١٨٥-١/١٨٤المجروحین: ( -٣
اند، و این ضعف در امامتش خللی ایجاد  ضعیف دانسته» حدیث«او را در ھا  آن بلکه بیشتر -٤

 کند. و این منصفانه است. و بغیر این خطا و انحراف است.  نمی
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ھا  آن ترین ترین و داناترین و فاضل کن عالمترین صحابه بود لی حافظ سچون ابو ھریره
نبود، و معاذ بن جبل در فقه و زید بن ثابت در فرائض و علی بن ابی طالب در قضاوت 

گاه و عالم ۀو ابی بن کعب در قرائت از ھم تر بودند، و خلفاء از ھمه  اصحاب بیشتر آ
 تر بودند.  اصحاب فاضل

ھستند که خداوند به ھر که بخواھد ھایی  و پس از این؛ فضل و محسنات، نعمت
کند، و ذھبی اشاره کرده است به اینکه امام ابو حنیفه و امثال وی معذور  عطا می

 ١»المیزان«رساند و در خطبه  اش ھست بر او لطمه نمی ھستند و اختلافی که درباره
بی یاد اد شود به بدی و بی گوید: ھیچ کدام از امامان بزرگوار که از آنان تبعیت می می

ھستند، و اگر از یکی از آنان  ھا دلکنیم، چون آنان انسان بزرگوار در اسلام و در  نمی
انتقادی بگیریم بصورت منصفانه است، و این نیز در نزد پروردگار و مردم به آنان زیانی 

رساند، بلکه دروغ و اصرار بر خطای زیاد، و تلاش در پوشیدن باطل به انسان زیان  نمی
دارد ولی  رساند، و این کار خیانت و جنایت است. و انسان ایماندار لغزش و گناه می

 خیانت و جنایت ندارد. 
ملاحظه کنید! چگونه ابو عبدالله ذھبی با ادب و احترام از امامان بزرگ [پیروی 

ی جرح و تعدیل به آنان در نزد ھا کتابدر ھا  آن گوید: نام کند، و می شده] یاد می
با ادب و رساند، پس انسان دانا و عالم باید داناتر از خودش را  خداوند و مردم ضرر نمی

تواضع و بزرگی و وقار یاد نماید، خداوند ما را از جمله کسانی که ارزش امامان را 
 شناسند قرار فرماید، و ما را از مخالفت اجماع امت اسلامی محفوظ فرماید.  می

و با این بحث حقیقت شبھه ضعیفی که به امام ابو حنیفه [پیشوای بیشتر 
اند آشکارا گردید، امامی که علماء بر جسته بر  ردهمسلمانان] در این دو مسئله وارد ک

امامتش اجماع دارند، و ھدف من از بیان این چند جمله مختصر: تقرب به پروردگار و 
گاھی وسیع امام ابو حنیفه بود، و منظورم بیان فضایل  نیل به فضایل فراوان و دفاع از آ

از این برتر و والاتر  »یفهابو حن«نا معین و جلوه دادن محسناتش نبود، چون ایشان 
 ھستند. 

 ترجمه شعر: خورشید بھنگام تابش نورش 
 نیاز از تعریف و وصف است  بی

 وھم و گمان دوازدھم

٣-١/٢( -١ .( 
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برد که تنھا معتزلیان زیرک و ھوشیارند، و محدثین در  بیچاره گمان می »معترض«
و محدثین  /برابر ھوشیاری آنان عقب افتاده و ناتوان ھستند، و با صراحت امام مالک

چون آنان در علوم مختلف تلاش و «گوید:  دھد، و می را به نادانی و ابلھی نسبت می
کردند، و این سخن را در  شناسی اکتفا می کردند و تنھا به فن حدیث ممارسه نمی
 ای که اولش این بیت است ذکر نموده است:  در جواب به قصیده ١رساله دومش

 ترجمه شعر: ھمچنان ملامت گران درآمد و شد ھستند 
 کنند  را تکرار و بازگو می »محبان«و سرزنش 

و این قصیده در تشویق به پیروی از سنت پیامبر سروده شده است، و خداوند در 
برابر توجه و فراخوانی به سنت به ما عزت و شرف عطا فرماید، دوست داشتم دفاع از 

در اینجا  »معترض«گویم سخن  قیه امامان در یک جا بیاورم: میامامان چھار گانه و ب
گاھی و دانش است، و شبھه مھمی در آن  از جمله یاوه گوئی، و لغزش قلم بدون آ

نیست تا کشف شود، لیکن لازم است با چنین جسارتی ادب شود، و چند دلیل را ذکر 
 کنیم:  می

: اھل سنت و بدعت، و خلف و سلف، و متکلمان و اصولیون، و نحویان و لغت الف
ھمگی بر این عادت دارند گفتار را به  »ملل و نحل«ی ھا کتابنویسان، و صاحبان 

دھند، و بینش و عقیده ھر مذھب را بدون تمسخر، و دروغگوئی،  اش نسبت می گوینده
دارند، و  گویی حفظ می را از یاوه کنند، و زبانشان ادبی حکایت می و جسارت و بی

نیز  »ملل و نحل«ادبی است، متکلمان و مؤلفان  انصافی و بی تألیفات آنان خالی از بی
دھند، بلکه حتی مذھب کسانی که  ھا را به این منوال به صاحبانش نسبت می بدعت

، و گویند گویند: بت پرستان چنین می کنند، و می مسلمان نیستند را با ادب ذکر می
گاه میھا انسانگویند، چون  مسیحیان چنین می ادبی و سفاھت از علم و  دانند بی ی آ

 دانش بدور است. و نشانه فرومایگی و پستی است. 
و تنھا برخی از آن در سخنان برخی علما بصورت منصفانه و جھت نصرت امامان 

 فرماید: شود، خداوند می یافت می

ُ اْ�َهْرَ ﴿ وءِ مِنَ القَْوْلِ إِ�َّ مَنْ ظُلمَِ َ� ُ�بُِّ ا�َّ  .]۱۴۸[النساء:  ﴾باِلسُّ

 ) تألیف علامه اسماعیل أکوع١/٣٢مقدمه العواصم ( -١
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ه مورد ستم قرار کسی کگران را دوست ندارد، جز برای یھای د خدا افشای بدی«
 .»] ز استیار جاکھای ستم ده برای دفع ستم، افشای بدییه بر ستمدکاست [ گرفته

 مذمت علم کلام و اهل او:
دانید که کمتر به  نادانی و جھل امامان اھل سنت را در این می »معترض«شما  ب:

و تفکر در چیزھای ریز است، و  »جدل«اند، و منظورت از علوم: علم  علوم مشغول بوده
شود، لیکن استناد به این چیز اشتباه بزرگی است،  و به چیزی جز ادعا در آن فھم نمی

و اولیاء و مقربان، و صحابه و تابعین، و گویید: پیامبران بزرگ  و این چیزی که شما می
آید ھر کسی از  و اگر این طور است لازم میاند،  بقیه صالحان، در آن مشارکت داشته

علم کلام بدور باشد و در اسلوب اھل جدل ممارست نکند گمراه و در نادانی و بلاھت 
 برد.  بسر می

با ھمین شبھه گمراه  »هیکی از پیشوایان زیدی«و حسین بن قاسم بن علی العیانی 
نمود که از  شد، و از مذھب زیدیه بلکه تمام مذاھب اسلامی خارج شد، و ادعا می

، و گروھی گمراه از ١برتر است، و سخن وی از کلام خداوند سودمندتر است جپیامبر
گاه «زیدیه از وی تبعیت کردند، و پس از انتشار مذھبش منقرض شدند، و ھمین علت  آ

باعث گمراھیش گردید، و با علم کلام و جدل با عالمان  »کلام و جدلبودن در علم 
تر است، و  تر است افضل گفت: ثابت شده است که ھر کس عالم نمود و می مناظره می

گفت: از این لازم  علم کلام افضل علوم است. سپس به یارانش طبق این دو مقدمه می
تر باشم، چون با علم کلام از پیامبر برتر ھستم، و تألیفاتم  آید که من از پیامبر افضل می

شود.  د. و در قرآن ھمانند آن یافت نمیباش ھا می شامل بر رد فلاسفه و مذاھب و آئین
 پس تألیفاتم برای مسلمانان از قرآن سودمندتر است!! 

خواھد آن را زنده گرداند،  چنین مذھبی را بر گزیده است. و می »معترض«پس اگر 
و کفریات را تکمیل نماید، عجیب نیست به این شیوه محدثین و راویان را مسخره 

کند، و روش مؤمنان را برگزیند؛ برایش  مانند مسلمانان دوری نماید، و اگر از آن مذھب 

طوری  روایت شده است در آخر عمر عقلش را از دست داده بود، ھیچ کسی از مسلمانان این« -١
شود. به روایت از: سید محمد  اند، پس چگونه از یکی از امامان اھل بیت صادر می جسارت نورزیده

 گویم: در کلام امیر چیزھای مخفی است.  می» /بن اسماعیل امیر
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[در ترک علوم گذشتگان و مناقشات جدلیان] از پیامبران و  شود: ھر کس معلوم می
 صحابه، و تابعین، و بقیه صالحان پیروی نماید، شایسته احترام و ادب و نام نیکو است. 

له است قضاوت کنید!؟ کسی اکنون چه کسی اب  ھای تیزھوش و زیرک، ھم ای آدم
گوید: شناخت او از خداوند مانند شناخت  کند، و می ارزش استناد می که به دلایل بی

گوید: خداوند از ذاتش بیشتر از او [نه کم و نه زیاد]  جبرئیل است، بلکه حتی می
ی آسمانی و پیامبران ایمان ھا کتابشناسد، یا کسی که به خداوند و فرشتگان و  نمی
، و به آداب دین مزین است، و در کنار گذاشتن تعمق و تفکر در دین و جدل دارد

 کند؟  جاھلانه به پیامبر اقتدا می
نادانی و جھل از افعال خدا مانند طول و قصر و سیاھی و سفیدی، و حسن صدا  ج:

و زیبایی ھمواره جماعتی زیاد از عالمان که نه قابل شمارش ھستند و نه نسب و شھر 
اند، پس چنین سخنی  به ھم جمع کرده است از بحث در این باره پرھیز کرده آنان را

 ھای ابله است.  نسبت به آنان از قبیل تھمت زدنی است که عادت آدم
داند در ھر طائفه بزرگی [که مرز و نسب و طبیعت آنان را گرد  و ھر آدم منصفی می

و ترسو، وجود دارد، و ھای زیرک و تنبل، و سخی و بخیل، و شجاع  آورد] آدم می
 کند: کردند چنین خطاب می پرستش میخداوند بت پرستانی که جاھلانه بت را 

فََ� َ�عْقِلُونَ ﴿
َ
�تُْمْ َ�عْلَمُونَ ﴿ ﴾٤٤أ

َ
 .]۴۴ -۲۲[البقرة: ﴾٢٢وَ�

صراحتاً بر خودش و محیطی که در آن پرورش یافته است  »معترض«: رساله د
 زند.  فریاد نادانی و بلاھت ندا می

ھا بود، و دارای ذھن روان و استعداد درخشان بود،  و اگر او اھل غوص در پیچیدگی
شد، پس خلوتگاھی  ھایش آشکار بود و پرده از روی آن برداشته می اثر آن در اسلوب

زدن، و عطر خوشی پس از عروسی نیست. ای فلانی!! چه چیزی تو را  بعد از بوسه
 دار کند؟!  ه آن موصوف ھستید لکهواداشت تا مخالفین را به عیوبی که ب

 :تمجید محدثین
کنید) مدعی ذکاوت و زیرکی ھستند، و  : فلاسفه نیز مانند (آنچه که تو ادعا میھـ

درباره تمام مسلمانان (مانند آنچه که تو درباره محدثین باور دارید) معتقد ھستند، و 
وم عقلی ممارست باور دارند که متکلمان مسلمان آن طور که شایسته است در عل

ندارند، و در پیروی محض از عقل منصف نیستند، چون در بسیاری مواضع مسائل 
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کنند، و نسبت به مذھب پدران و بزرگانشان تعصب دارند، و از  اسلامی را رعایت می
شود و باعث حقارت آخرت گردد، بیم دارند و فلاسفه  آنچه که در درونشان استوار می

آنان پیشگامان در تأسیس علوم عقلی، و قوانین منطقی ھستند، بر این باور ھستند که 
و ھمچنین بر این باورند که آنان با نظر دقیق و درست، و شدت غوص در 

اند، پس چنانچه این ادعای  ھای حساس، علم منطق و برھان را تدوین کرده پیچیدگی
ان ندارد و در فلاسفه (گرچه در برخی چیزھا نیز صادق باشند) دلالت بر کفر مسلمان

نیز در ذکاوت و زیرکی اصحابش  »معترض«برند. ادعای  گمراھی و ضلالت بسر می
اند)  اند، و در برخی مسائل تخصص داشته بخاطر اینکه آنان علم گذشتگان را بکار برده

کند که دیگران گمراه ھستند، و تنھا آنان رستگارند، و این در صورتی  این را ثابت نمی
ثابت کند که محققین در تحقیقشان گمراه ھستند و از تحقیق  »معترض«است که 
اند، و اگر ثابت نکند پس آنان را پیشوای خویش قرار دھد و با امت اسلامی  خطا رفته

پندارد  می »معترض«مخالفت نکند، و در این کار بزرگترین دلیل بر فساد آنچه است که 
ی یونانی در ھا کتاببه ممارست ھا، و رجوع در صحت ایمان  که از جمله صفای ذھن

ھا ھدایت  گمراه شد، ولیکن بسیاری از عرب »معلم اول«علم برھان، چون سقراط 
یافتند و ھیچ کدام از آنان درعلوم یونان ممارست نکردند و آن را بررسی و مطالعه 

 اند.  نکرده
ایت ای فلانی! چه کسی بیشتر در علوم عقلی ممارست کرد، و به عقاید اسلامی ھد

یافت؟ ام دردأ، ام سلیم، خدیجه بنت خویلد، ام ارسطاطالیس و افلاطون، و ابن سینا؟ 
پس از این: ترازوی که با آن اھل علم و ذکاوت، و اھل جھل و نادانی را  »معترض«ای 

کنید بررسی کن، که آیا با عدالت اسلام سازگار است، یا فلاسفه را برتر  با ھم موازنه می
 دھد؟  نشان می

 راه یابی فقط در پیروی نقش صحابه و سلف میباشد:
، و خلفای راشدین امت واحدی بودند، و در زمینه ج مسلمانان در دوره پیامبر و:

و خلفای راشدین و سلف  ج عقیده با ھم اختلافی نداشتند، و علم و شناخت پیامبر
صالح تنھا راه ھدایت و روش حق و درست در دوره آنان بود، اما وقتی که به این علوم 

مبالات شدید و درون و ذھن از شما جویای حقیقت شدند  مشغول شدید، و به بقیه بی
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ور شدید، ھفتاد و دو دسته از ھفتاد و سه دسته مسلمانان  و در چیزھای ریز غوطه
 و کمتر از آن از امت اسلامی بر حقیقت باقی نماندند!!  ۱۰/۱ند، و جز گمراه شد

ھستند: ادعائی که شگفت انگیز ھا  آن نند دسته نجات یافتگانک معتزله ادعا می
دانند، و آنان با وجود  [کوچک و بزرگ] حقیر و پست می است، و تمام مخالفانشان را

اند،  قطعی عقلی به ده فرقه متفرق شدهاین با ھم به شدت مخالفت دارند، و در مسائل 
دھند و نه اجماع به انتفاء  کنند و نه خطا کار را مورد عفو قرار می و نه با ھم اجماع می

گویند: این  می شان است فسق دارند، و حتی برخی از آنان درباره اختلافی که در بین
آنان با صراحت  درباره فسق نیست. و برخی ازھا  آن فسق است. پس اختلافی در بین

دانند، و در بین پیروان ابو حسین، و پیروان ابو ھاشم در این  شان را کافر می مخالفین
ای  شود. بشیوه ھای گمراه یافت نمی زمینه افرادی ھستند که ھمانند آن در بین فرقه

داند، و این  زند و با قطعیت آن را باطل می که ھر کدام تھمت به دانش و علم آخری می
بزرگ، و اختلاف شدید در بین کسانی که ادعای مختص بودن به علم حق، و  نزاع

بواسطه مشغول بودن به علومی ھا  این تمسک به ترازوی عدالت دارند وجود دارد، تمام
کنید] پس اگر این طور است  است [که شما محدثین را بخاطر دوری از آن سرزنش می

به این علوم مشغول شوید تا آنچه که  با مسلمانان مخالفت نمائید، و ھر چه بیشتر
بغض، اختلاف، کینه، عداوت، تکفیر و فاسق «گذشتگان از آن کسب کردند از جمله: 

 شما نیز آن را کسب نمائید.  »ور شدن در ضلالت و گمراھی دانستن، و غوطه
اند مستحق و شایسته  و اگر محدثین به خاطر اینکه با شما وارد این علوم نشده

کند، چون آنان: اسوه و پیشوای  و تمسخر ھستند، در این صورت قضیه فرق میادبی  بی
اند و عبارت از  اند و از آنان پیروی نموده اند که در این زمینه ممارست نکرده داشته

 اند.  پیامبران، و صحابه و تابعین، و اولیا و صالحان بوده
انید؟ و بر محدثین برتری د به ما بگو این چه عقائدی است که فقط شما آن را می ز:

شمارید، و شناخت  و تفوق دارید، و کسانی را که شناختی از آن ندارند خوار و حقیر می
آن ممکن نیست مگر با مشغول شدن به علومی که صحابه و سلف صالح به آن مشغول 

[پیش از این  اند، ما بر این باور ھستیم که امت اسلامی بر صحت عقاید صحابه نشده
اجماع دارند، لطفاً بر ما منت نھاده و منظور از این عقاید را برای ما توضیح علوم] 

 فرمائید: 

 از مبتدعین: یهای بعض زشتی
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اگر بگویید: این عقاید اعتقاد به وجود خداوند است، و خدا عالم و قادر و موصوف به 
ن گوئیم: مسلمانا شود، در جواب می جمیع صفات کمال است و تمثیل به مثال نمی

از «دانستند، و ھیچ کسی  و امثال آن را بدون ممارست علوم شما میھا  این نخستین
 »تر داشتند تر، و دین استواتر، و یقین کامل تر، و عقل راجح افرادی که از تو قلب پاک

دھد، و اگر نه این عقائدی که جز با اشتغال به  آنان را به نادانی و بلاھت نسبت نمی
گویند: خدا بغیر آنچه را که آنان  سخن رھبرانتان است که می ھمان علوم میسر نیست

داند، و خداوند بر ھدایت ھیچ کدام از گناھکاران قادر نیست، و  دانند از ذاتش نمی می
اند، و  خداوند ھرگز بصورت حقیقت چیزی را نیافریده است، زیرا اشیاء در ازل بوده

ھای ثابت در ازل به  کسب ذات آفرینش دوباره ذات محال است، بلکه فعل خداوند
صفت وجود است، و در نزد آنان خداوند فعلی را به غیر(صفت وجود) ندارد، لیکن 

شود که خداوند  صفت وجود و بقیه صفات در نزد آنان چیزی نیست، و از این ثابت می
شود: خداوند به صورت مجازی آفریدگار ھر  ھرگز چیزی نیافریده است. و فقط گفته می

ھا را از بین ببرد، پس  ھا و طعم گویند: خداوند قادر نیست تمام رنگ است. و میچیزی 
تواند رنگ سیاه را به رنگ خاکی تغییر دھد، چون صفت تنھا با حادث شدن  نمی

ای حادث و موجود و بر مبنای وجودی  با اراده«رود. و خداوند  ضدش بر آن از بین می
ر ذات باری و نه در غیر او حلول نکرده است باشد و نه د که عارضی است و مستقل می

کند. و نخستین واجبات نظر در  اراده می »و در عالم و خارج از آن داخل نیست
شود پس شک در خداوند  خداوند است، و نظر در خداوند جز با شک در او کامل نمی

 واجب است، بلکه نخستین واجبات است، زیرا چیزی که واجب جز با آن تمام و کامل
ای که شک کردن در خداوند پاداش دارد و ترک آن عقاب  نشود واجب است، بشیوه

یابد، و در این حالت تعظیم  استمرار می »شک«دارد، و وجوب شک در مدت زمان 
خداوند ناپسند است، چون خداوند در این حالت شناخته شده نیست پس در واقع 
نمازھا، و بقیه عبادات در ھنگام شک کردن حرام است، و تمام محرمات حلال است، و 

 گویند: تمام در آن حالت حلال دانستن تمام محرمات و ترک واجبات واجب است، و می
واجبات ذاتاً واجب بوده است و تمام محرمات نیز ذاتاً حرام بوده است و ھیچ کس آن 
را واجب یا حرام نکرده است، و خداوند در حلال کردن یا حرام کردن اختیاری ندارد، 

کند، و خدا و پیامبر و مفتی نزد آنان در این قضیه مساوی  بلکه او فقط حکایت می
 ھستند. 
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 وند ناشایست است که از آمرزشگویند: از خدا و می
تواند گناه کسی را  یک گناه بر فردی مرحمت و لطف نماید، چون خداوند نمی 

بیامرزد مگر اینکه بروی واجب باشد و خلاف آن ناپسند است، حتی اگر گناه مسلمانی 
زیادتر از دانه خردلی باشد بر خداوند ناشایست است که از آن چشم پوشی نماید، و بر 

د واجب است او را مانند فرعون و ھامان و بت پرستان در آتش جھنم جاویدان خداون
شود، و مستلزم  نماید، و اگر خدا غیر این را انجام بدھد به صفت دروغگویی موصوف می

شود، و به نظر بسیاری از آنان اگر کسی خلاف این را باور داشته  باطل شدن دینش می
شود، و اگر کسی خداوند را با یکی از  خارج می »فرقه ناجیه«باشد مرجئه است و از 

باشد، و  اند نشناسد آن شخص به خداوند جاھل است و کافر می دلایلی که بیان کرده
 شود.  و مھاجر و انصار می »اولین و آخرین«این مستلزم تکفیر بیشتر مسلمانان 

ده کننده گوید: خداوند در حقیقت شنوا و بینا و ارا و پیشوایی بغدادی آنان می
به صورت مجازی است، و معنا و حقیقت این سخن! این است: ھا  این نیست، بلکه تمام

زنان، و بردگان و «که او عالم و دانا است، و تقلید در فروع دین بر عامه مسلمانان از 
حرام است. و اجتھاد در حوادث و شناخت ادله آن بر  »ھای سبک مغز ھا و آدم جاریه

معرفت خداوند  در» البغدادیةإمام « ١ھمراه با آن ابو قاسم بلخی آنان واجب است، و
تقلید را اجازه داده است. و این از ممارست کنندگان علوم عقلی شگفت انگیز است 

تقلید در اصل دین را جایز  »تر است در حالی که به اجماع عاقلان اصل از فرع قوی«
 دانند.  دادند ولی آن را در فرع دین حرام می می

گویند: لطف و فضل پروردگار بر بندگانش با آمرزش گناه شرعا و عقلا ناپسند  و می
است، مگر اینکه بر وی واجب باشد و ترکش ناپسند است، و فرقی ندارد آمرزش پیش از 
وعید از عاقلان ناپسند است. و این است فرق میان مذھب بغدادیه و بھاشمیه، زیرا 

بخشش قبل از وعید عقلا ناپسند نیست، و بغدادیه  بھاشمیه باین نظر اند که عفو و
ی معتبر [از صحابه و تابعین و پیشوایان ھا انسانگویند: عمل و رفتار به تمام روایات  می

ھای ظنی حرام  گویند: رفتار به قیاس و ادله دینی] عقلا و شرعاً ناپسند است، و می
ند، و بغدادیه را ستایش دان تر این است ظاھریه را حقیر و پست می است، و شگفت

کنند ولی بغدادیه ھم قیاس و ھم  کنند، در حالی که ظاھریه تنھا قیاس را رد می می

) و ٩/٣٨٤، است، تاریخ بغداد ( ) ھ٣١٩کعبی بلخی معتزلی، ن ( عبدالله بن احمد بن محمود -١
 ). ٣/٤٥وفیات الأعیان (
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کنند و  و با آن مناظره می ھاست آنکنند، و این عقیده  تمام روایات را با ھم رد می
ھای مانند آن با محدثین مخاصمه  بصورت الزامی نیست، پس اگر با این افکار و باطل

اید، سوگند  برتری یافته کنید و بواسطه معرفت آن بر بسیاری از مسلمانان ساده می
اند مگر پس از ممارست  خورم! ھیچ کدام از مسلمانان به این باور و عقیده نرسیده می

علومی که ذھن شما را به این حد رسانده و بواسطه آن بر محدثین و سلف صالح از 
 گیرد.  صحابه و تابعین عیب می

 درباره تهمت زدن به محدثین از این جهت که چند فرقه هستند بحث

ھای زیادی ھستند، و مانند متکلمان گفتار متناقضی با   اگر بگویید: محدثین فرقه
  .ھم دارند

 گوئیم: از چند وجه:  در جواب می
مرجئه و «شوند ھمانند  گذاری که به اھل سنت منسوب می ھای بدعت فرقه -۱

ھای نادر و غیر معروفی  فرقه» بھه و جبریه و حشویهناصبی و کرامیه و مش
اند و ضلالت و گمراھی آنان را  ھستند، و پیشوایان دینی آنان را مردود دانسته

ھای است که جمھور و اھل  اند، و بحث ما در اینجا درباره فرقه توضیح داده
یعه را ھای غیر معروف از معتزله و ش پذیرند، و فرقه سنت و معتزله آنان را می

کنیم، و اگر آن را ذکر کنیم تنھا وھیمات و خرافاتی که معتزله و  ذکر نمی
دھیم  اند توضیح می اند و گوینده آن را گمراه دانسته زیدیه از آن پرھیز کرده

تر  افضل ج گویند: حسین بن قاسم از رسول الله مانند: حسینیه از زیدیه می
 دانستن غیب است.است و امامیه میگویند: از شروط امامت 

گاه به غیب باشد، و مطرفیه از بغدادیه   »جزو معتزله ھستند«شرط امام این است آ
گویند: خداوند پس از اینکه انسان را آفرید، انسان مستقلاً در عالم نقش دارد و  می

خداوند در کار انسان دخالتی ندارد، و این قول به طائفه بغدادیه از معتزله نسبت داده 
گویند: خداوند عقلا بر کارھای زشت و ناپسند قادر و  ، و برخی از معتزله میشده است

ھا  آن شوند، چون شکنجه توانا نیست، و کودکان و حیوانات در آخرت شکنجه نمی
دھد، و به ناچار از آن دوری  زشت و ناپسند است، و خداوند این کار را انجام نمی

شود، چنانچه با  له تھمت زده نمیھای نادر به معتز کند، پس با این مذھب می
 شود. ھای نادر به محدثین تھمت زده نمی مذھب
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چیزھای که از برخی محدثین واقع شده است از سایه علومی است که شما به  -۲
از «دانید، و ھر کدام  کنید و با معرفت آن خود را برتر می آن افتخار می

نچه که بوجود آمده محدثین بر روش سلف صالح باقی مانده باشند از تمام آ
است از جمله: فرو رفتن در چیزھایی ریز و حساس، و تلاش در اختراع چیزی 

 اند.  مصون و محفوظ مانده »که از جمله مغایرت نیست
مشھور نبوده، و پیامبر  ج که در زمان حیات پیامبر«ای را  خلاصه: ھر کس عقیده

و مردم را به آن فرا خواند، این بوجود آورد  »به آن اشاره ننموده، و سکوت کرده باشد
 شخص در نزد محدثین دارای عقیده صحیح و بر راه و روش پسندیده نیست. 

بحث ما تنھا درباره فایده اشتغال به علوم عقلی نظری است که سلف صالح  -۳
نبوده  ج شناختی از آن نداشتند، و اگر محدثی چیزی را که در زمان پیامبر

پذیری نیست بلکه تنھا از روی  بت و انعطافاست بوجود آورد، از روی صلا
تراوش ذھنی و مشغول شدن به این علوم است، پس ای معترض برایت روشن 

 گردد.  ھای که بافتید به خودت برمی شد تھمت

 تمجید محدثین 
محدثین از ھر فرقه و گروھی مانند نحویان و  »ھا از جمله سرزنش« ھشتم:

ای دارند، و این صفت والایی است، پس گفته  ژهمتکلمان به حدیث پیامبر عنایت وی
گوید: جمود و ترک تأویل مذھب محدثین نادان و سفیه است،  که می »معترض«

کسانی که دارای صفت برتر ھستند  »محدثین«ارزش کردن  تعلیقی برای تمسخر و بی
باشد. و این دلیلی است که شما خودتان به آنچیزی که ایشان را متھم میکنید  می

متصف ھستید برای اینکه رد بر اوصاف خوب و ناپسند دانستن اوصاف خوب خود را به 
ذم و  غفلت زدن است، و ھیچ گاه عاقلان و باھوشان ھنگامی که میخواھند کسی را

  .است!!ھا  این کنند نمیگویند: این از ابلھی مومنان و صالحان و مانندتحقیر 

گاه و داناتر هستند  اهل هر حرفه  ای به آن حرفه آ
صاحبان ھر فن و علمی از علوم اسلامی بر ھر مسلمانی حقی دارند و این حق  نھم:

یند و برای احترام بگذارند، و آنان را تعریف و تمجید نماھا  آن مسلتزم آن است که به
شان را برای آنان گسترانیده و پیچیدگی آن را  آنان طلب آمرزش کنند، چون اصول علم

اند،  ھای آن را بیشتر کرده و برای ایشان فکری را بر طرف کرده اند، و فایده آسان کرده
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چه قدر با مرتکب شدن چیزی که برای تو حلال نیست و ترک کردن چیزی که بر تو 
 اید.  که به تو نیکی کرده است پاداش داده واجب است به کسی

از جمله رسم و آداب عالمان: در جلسه تعلیم و تعلم این است که با طلب آمرزش 
کنند، و صاحبان ھر فنی استاد تمام  برای استادان و معلمانشان درس را شروع می

 . »اش است دلایل سرگردان در بزدلی«مردم ھستند، و 
در حالی که از گوھر گرانبھای آنان بھره « »معترض«ت انگیز این اس شگفت دھم:

گذارد، و تفسیرش پر از روایات آنان است، و  گیرد، و قدم را در خیابان علوم آنان می می
گاھی ولی از سیره و تاریخ برگرفته از رھبران آنان است نماید،  آنان را نکوھش می »آ
فران نعمت نماید، پس اگر چقدر شرم آور است انسان سپاس گذار نعمت نباشد و ک

ھای  نیاز ھستید، و مانند آدم نماید. آیا از علوم آنان بی آنان را تمسخر و استھزاء می
 آزاده به آنان نیازی ندارید. 

 پدر آنان را نکوھش مکن  ترجمه شعر: ای بی
 اند پر کن.  و گرنه جای را که پر کرده

تمام پیشوایانی که در تخصص خویش ماھر ھستند، و تنھا در آن زمینه  یازدھم:
اند، ھر چند مانند محدثین  کنند، مانند محدثین به علم کلام مشغول نبوده فعالیت می

 اند.  اشتغال به علم کلام را نکوھش نکرده
ا اند، به م باید این علت نادانی و ابلھی آنان باشد چون به علم کلام مشغول نبوده

بگو آیا تمام فقیھان بزرگ مانند مالک و شافعی و ابوحنیفه و لغویان بزرگ مانند خلیل 
اند، و ائمه علم لغت و قرائت و تفسیر و بقیه علوم  و سیبویه به این علوم مشغول بوده

 اند؟ اسلامی به علم کلام مشغول بوده
ین افترا و دروغ اند ا اگر بگویید تمام صاحبان ھر علمی به علم کلام مشغول بوده

اند، و  است، و اگر بگویید: برخی از آنان و برخی از محدثین به علم کلام مشغول بوده
آید ھر کسی با آنان  به نظر شما از کم فھمی و نادانی آنان نکاسته است، پس لازم می

آور است سخنی  اند، و چقدر شرم اند رھبران اسلامی بوده در این باره مشارکت داشته
: تکبر و خودخواھی ١نه تکبر و خودخواھی است و چنانچه در صحیح آمدهکه نشا

ی بزرگ ھا انسانتحقیر و خوار شمردن مردم است، و این تحقیر پیشوایان مسلمین و 
 است.

 ).91مسلم شماره (. ١
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 دفاع از امام مالک 
دار «نسبت دادن جھل و نادانی به شیخ الإسلام و پیشوای مدینه  دوازدھم:

دلیل بر آن است که خودت جاھل و نادان، و سرگردان،  /مالک بن انس »الھجرة
آید، چون مثل اینکه  ھستید، و شعور ندارید چه چیزی از مغز و زبانت بیرون می

خبرید تمام امت اسلامی به اتفاق آراء بر این باورند: که امام مالک یکی از پیشوایان  بی
ابع تابعین در برابرش زانو مجتھد مسلمانان، و شیخ سنت پیامبر است، و علمای بزرگ ت

اند، و در روایت آمده است: ھر کسی قرآن و سنت را حفظ نماید در میان ما بزرگوار  زده
 . ١است

ای که  و آنقدر آیه و احادیث درباره فضل علماء و علم آموزان آمده است به شیوه
ان برای ھای فرشتگ اش را ذکر کنیم، و اگر تنھا حدیث پھن کردن بال توانیم ھمه نمی

کرد، و این درباره  درباره فضل و بزرگواری علما آمده بود کفایت می ٢طالبان علم آموزی
کنید؟ پس ای آدم  دھد چه فکر می طالب علم است، پس درباره عالمی که تعلیم می

چگونه چنین جسارتی  ج زیرک و باھوش! درباره شیخ الإسلام، و امام مدینه پیامبر
 کنید؟ می

متصف به نادانی و جھالتی ھستید که  »معترض«بر آن است: که شما و این دلیلی 
و نقصان حماقت  دھید، چون نکوھیدن بخاطر رفتارھای نیکو  به دیگران نسبت می

گویند: او از جمله  ی عاقل ھر گاه بخواھند کسی را نکوھش کنند نمیھا انساناست، و 
 مسلمانان و صالحان ابله و نادان است و غیره.

ھنگامی که صحبت از عالمان و «گوید:  اش می امام شافعی درباره کسی که
ای آدم تیز ھوش چگونه ذھنت تو را  »دانشمندان به میان آمد مالک ستاره آنان است

که نکوھش کردن دیگران به چیزی که پرده را از حماقت تو بر دارد و «راھنمایی نکرد 
ناشایست و ناپسند است، چه زیباست شعر حسان بن  »چھره فریبکارت را آشکار نماید

 : ٣فرماید در پاسخ به تو که می سثابت
 کنید در حالی که ھمطراز او نیستید ترجمه شعر: آیا او را نکوھش می

 ). ٢٧٨١) مسلم شماره (٥/١٢٠به روایت انس بن مالک، مسند احمد ( -١
 ) ترمذی. ٤/٥٧) ابو داود (٥/١٩٦مسند احمد ( -٢
 ). ١/١٨دیوان حسان ( -٣

 

                                           



 ٣٥٧  جتحقیقی درباره دلالت افعال پیامبر 

 پس شر و خیر شما ھر دو یکی ھستند

 





 

 

 اند که در علم کلام مشارکت نکرده دنیستن یاهل حدیث تنها کسان

تنھا محدثین مختص به ترک تأویل آیات و احادیث صفات و ایمان به  سیزدھم:
مقصود خداوند از آن، و حذر دادن از غوطه وری در علم کلام نیستند، بلکه در تمام 

ه ذکاوت و تبحر و تیز بینی این موارد و بعضی از آن بسیاری از دانشمندان بزرگ که ب
اند، و نووی این را از برخی متکلمان چنانچه  مشھور ھستند با محدثین مشارکت کرده

کند، و جماعتی از محققان آن را  نقل می ١آوردیم در صحیح مسلم »وھم نھم«قبلاً در 
 گزینند.  بر می

 در علم کلام رجوع متکلمین از بحث و سخن
و اما فائده علم «گوید:  درباره علم کلام می ٢احیاء العلومابو حامد غزالی در کتاب 

برند فائده علم کلام کشف و شناخت حقایق است، و چه بسا  : برخی گمان می»کلام
 بیھودگی و گمراه کردن در آن بیشتر از کشف و شناخت حقیقت است. 
ان کنید که انس و ھنگامی که این سخن را از اھل حدیث یا حشوی بشنوید فکر می

داند، لیکن این را از کسی بشنوید که علم کلام را  دشمن چیزی است که آن را نمی
تجربه نموده، و پس از کشف حقیقت و وصول به بالاترین درجه متکلمان آن را کنار 
نھاده است، و از علم کلام دوری کرده است و در علوم دیگر مناسب با علم کلام 

راه رسیدن به شناخت حقیقت از طریق علم  گوید: تحقیق و تعمق نموده است و می
 کلام مسدود است. 

آری، علم کلام از کشف و شناخت و توضیح برخی چیزھا خالی نیست، لیکن در 
 چیزھای آشکار به ندرت فھم و درک آن به علم کلام نیاز دارد. 

علم کلام را نکوھش  ٣»المنقذ من الضلال والمفصح بالأحوال«و غزالی در کتاب 
 گوید: دلایل آن مفید یقین نیست.  کند و می می

٣/١٩ -١ . 
 ). ٣٥-١/٣٣احیاء ( -٢
 . ٢٤ص  -٣
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اگر چاپلوسی را کنار نھیم «گوید:  نیز می ١»التفرقة بين الإيمان والزندقة«و در کتاب 
 . »تصریح خواھیم کرد که مشغول شدن به علم کلام حرام است

اند: ھیچ گاه قبل و  و این نظرات غزالی درباره علم کلام بود کسی که درباره او گفته
 تر از او مشاھده نخواھد شد.  عد از غزالی کسی زیرک و با ھوشب

کند و عقیده  بحث اھل سنت می ٢»المقالات«و ابو قاسم بلخی معتزلی در کتابش 
گوید: خوشا به  آورد و می ستاید و بعنوان مذھبی مستقل به حساب می آنان را می

 اند.  حالشان که از علم کلام مصون مانده
تفکر و تعمق در علم کلام  »ترین عالم زیدیه و علم نظری برجسته«له و امام موید بال

شدن به فقه تشویق مشغول  هنماید، و مردم را ب  داند و از آن نھی می را ناپسند می
 کند.  در این باره خیلی زیاد بحث می »الزیادات«نماید و در کتاب  می

از علم کلام  »زیدیه بوداز علمای علم کلام و بر مذھب « ٣یحیی بن منصور الحسنی
دوری کرد و مردم را از آن بر حذر داشت، و اشعاری را در این باره سروده است، از 

 جمله: 
 ترجمه اشعار: چه چیز آنان را به خطر 

 ور شدن در علم کلام و نظر فرا خواند   و غوطه
 و علم کلام را در زمینه 

 دانند  طول تفکر و اندیشه زیبا مذھب بزرگی می
 ھا  آن نیازی اسلام را پیش از حدوث بیو 

 اند  از ھر قول حادث و به وجود آمده را فراموش کرده
 درباره آنچه که  ج نسبت به محمد مصطفی

 پندارند  اند (در حالی که پیامبر از آن نھی کرده است) چه می استنباط کرده
 و اصحابش  ج آیا در دین محمد

 نقص ھست؟ پس چگونه آنان به آن نقص پی نبردند 

 چاپ شده است. » رساله فی الوعظ و العقائد«در قاھره به عنوان  -١
 ) ذکر کرده است. ٢/١٧٨٢در کشف الظنون ( -٢
فھرس «ھجری باشد  ٦٨٢شاید او: یحیی بن منصور بن عفیف بن مفضل الحسنی متوفی در سال  -٣

 . ٢/٧٣٨» فھرس مکتبه الاوقاف«و  ٧٨٩ص » المکتبه الغربیه
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 و سخنانش  ج آیا پیامبر
 برتر نیست؟ پس چرا آن را بیان نکرد 

 حکم  ج چه شده؟ تا جای که پیامبر
 ھای اسلام کامل نشده باشد؟ سواک را بیان نموده در حالی که پایه

 پس در صورتی که پروردگار دینش را کامل کرده است 
 کند  پس تعجب کن از کسی که گاھی سخنش را آشکار و گاھی پنھان می

 نیازی ھست  اگر در اجمال پیامبر بی
 پس تکلف را جھت افزایش رھا کن 

 سوگند به پروردگار پیامبر پس از منع پنھان کاری 
 ھرگز ھدایت را پنھان نکرد 

 را  »قول حادثی«بلکه ھر 
 دید نداشته باش دانست، پس شک و تر تا مردن مردود می

  ١گوید و ھمچنین می
 پنجاه سال در راه بدست آوردن تو (علم کلام) تلاش کردم 

 و به یقین و اطمینان نرسیدم 
 آیا پس از مردن من با تو ھستم 

 بدان ای پوشنده سر مصون
 علم کلام دانه تھمت و افترا است و 

 ر حسرت تو بودند ھای سال د چه بسا پیش از من کسانی مردند در حالی که سال
 است:  آورده» البلاغةنھج «ھای در این باره در شرح  ابن ابی حدید معتزلی سروده

 ھای عاقلی در (تو علم کلام) مسافرت کردند  آدم
 و جز خستگی سفر چیزی را بدست نیاوردند 

 و خسته و درمانده برگشتند 
 . ٢و چیزی را بدست نیاوردند و اثری به جا نگذاشتند

» العواصم«ھا پس از اشعار ابن ابی حدید است، و شعر ابی حدید نیست، و مؤلف در کتاب  این بیت -١
  دھد. ) به ابی حدید نسبت می٤/٦٠(

دنباله آن فلحی الله الأولی زعموا / إنک المعلوم بالنظر / کذبوا أن الذی زعموا / إنک المعلوم  -٢
 بالنظر / خارج عن قوة البشر. 
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 گوید:  و ھمچنین می
 ھای که ھم دین من نیستند حتی  و از ملت

 کنم طلب یاری میھا  آن کنم و از بت پرستان درخواست می
 ام  علمی که در آن خیلی تلاش کرده

 بر من جنایت نموده و محنت بزرگی برای من بوده است 
گاھی گمراه شده  ام  و در دھلیز و صحرا بدون آ

 ام  و در دریا بودن کشتی غرق شده
 : ١گوید اش می در وصیت نامه »امام علم کلام و متکلمان«امام فخرالدین رازی 

خداوند را با ستایشی که فرشتگان بزرگ در بھترین اوقات عروج او را ثنا گو 
ھستند، و با ستایش بزرگترین پیامبران در بھترین اوقات مشاھده، سپاس و ستایش 

گویم، و او را با ستایشی که شایسته  لکه آن را از نتایج حدوث و امکان میکنم، ب می
سپاسگذارم، چون مناسبتی بین  »چه آن را بدانم یا ندانم«لاھوت و الوھیت اوست 

گوید: روش علم کلام و منھج  ... و در ادامه می.خاک و مقام پروردگار عالمیان نیست
را که در قرآن بدست آوردم در آن علوم نیافتم، فلاسفه را انتخاب و برگزیدم، اما سودی 

کند عظمت و بزرگی را ھمگی به پروردگار بسپارد، و از تعلق و  چون قرآن سعی می
بخاطر اطلاع از این ھا  این نماید، و تفکر در وارد کردن معارضات و مناقضات منع می

و نابود  متلاشی »علم کلام«است که عقول بشری در این چاه عمیق و راه مبھم 
 شوند.  می

به پروردگار باور دارم، و از  ج کند: من با دین محمد اش ذکر می نامه و در وصیت
پروردگار خواستارم این عقیده را از من بپذیرد، و در این زمینه شعری را سروده است: 

 است.  »جل جلاله«علم و دانش ھمگی از آن خدای رحمان 
 تی نیست ترجمه شعر: در بین علم و خاک مناسب

 برند  و غیر او در نادانی بسر می
کند بداند که  تنھا تلاش می »انسان«و چه مناسبتی بین خاک و علم است و خاک 

 داند نمی

و ذھبی در » عیون الأنباء«کند، و ابن ابی اصیبعه در  به آن اشاره می ٤/٥٩» العواصم«مولف در  -١
ذک  ٩٢-٨/٩٠» الطبقات الکبری«سبکی در  ) و٢٤٤-٢٤١) (ص ٦٠٦وفیات (» تاریخ الاسلام«

 کنند.  می
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 رسد  ھا به بن بست می عاقبت تلاش عقل
  ١و بیشتر تلاش عالمیان ضلالت است

ھای  سالبسیاری از ائمه متکلمان پس از «گوید:  می ٢»شرح مسلم«قرطبی در 
از جمله آنان: امام متکلمان ابو المعالی  »ھای فراوان از علم کلام برگشتند سال و تلاش

گوید: از علوم اسلامی و مسلمانان دوری کردم، و  می«کنند:  است، از او حکایت می
بخاطر رسیدن به ھا  این ور شدم، و ھمه سوار بر دریای بزرگ شدم، و در منھیات غوطه

ز تقلید بود، لیکن از تمام آن موارد به راه حق برگشتم، ای مردم دین حقیقت و دوری ا

به  »لا إله إلا االله«حق را بر گزینید، و عاقبت کارم را در ھنگام مردن به کلمه اخلاص 
 ! »برم، وای بر ابن جوینی پایان می

دانستم علم  ای یاران به علم کلام مشغول نشوید، اگر می«گوید:  و به یارانش می
 . »شدم آورد ھرگز به آن مشغول نمی لام چه بلائی بر سرم میک

ام ولید بن ابان کرابیسی به ھنگام مردن به  گوید: دایی احمد بن سنان می
تر از من را سراغ دارید؟ گفتند: خیر، گفت: آیا مرا به  فرزندانش گفت: آیا کسی عالم

 کنید؟  نادانی متھم می
پذیرید؟ گفتند: آری،  کنم آیا آن را می ت میگفتند: خیر، گفت: من شما را نصحی

 بینم.  گفت: مذھب محدثین را برگزینید، چون من حق را با آنان می
تحقیق کردم، سپس دوباره  »اصول«گوید: در مدت عمرم در  ابو الوفاء بن عقیل می

 برگشتم.  »مکتب«به مذھب 

حال  ٣»الكلامعلم  نهاية الأقدام في«گوید: شھرستانی صاحب کتاب  قرطبی می
 نماید:  خویش را در رسیدن به علم کلام به این شیوه ترسیم می

 خورم ھمه جا را گشتم  به جان خود سوگند می
 و در ھمه جا نگریستم 

 نھد  و جز ھمانند کسی که از سرگردانی دست بر چانه می
 یا مانند کسی که یک عمر پشیمان است چیزی را بدست نیاوردم 

 است. » ترجمات الفخر«ھا در پاوری  و بقیه بیت -١
 . ٦٩٣-٦/٦٩٢المفھم لما أشکل من تلخیص کتاب مسلم  -٢
 . ٣ص /  -٣
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را بر گزینید، چون بھترین باور  »که عاجز کننده است«حق  گوید: دین سپس می
 است.

ملاحظه کن که علمای بزرگ، و سوارکاران این علم چگونه از آن پشیمان شدند و  
به مذھب اھل سنت و محدثین برگشتند، پس اگر این را متوجه شدید برای شما آشکار 

اند، و  خواھد شد که محدثین علم کلام و تأویل را به خاطر نادانی و ابلھی کنار نگذاشته
تر و داناتر بودند به جای آن به علم  تر و فھیم تر، و با ھوش چه بسا افرادی که از تو زیرک

 الحدیث روی آوردند. 
شود اگر آنان تلاش خود  این کار در صورتی نادانی و ابلھی محسوب می چھاردھم:

را در زمینه فھم علم کلام و جدل بکار برده باشند، و در این زمینه نا موفق باشند، ولی 
اند چون در  ست، محدثین بخاطر این از علم کلام دوری کردهدر واقع اصلاً این طور نی

قرآن دستور داده شده است به پیامبر اقتدا نمائیم، و این امر مقتضی انجام دادن آنچه 
 ١»صحیح«باشد، و در  که پیامبر انجام داده و ترک آنچه که پیامبر ترک کرده است می

خلفای راشدین داده شده است، از بدعت نھی شده است و دستور به پیروی کردن از 
کند فرمودند: بر شماست سنت من و سنت خلفای راشدین  از پیامبر روایت می ٢ترمذی

 . »پس از من، و با دندان از آن محافظت کنید
کند فرمودند: ھیچ قومی پس از ھدایت  از پیامبر روایت می ٣و ھمچنین ترمذی

گوید:  می ٤ر صحیح مسلمگمراه نشدند مگر اینکه به جدل روی آوردند. و د
 کند.  ترین انسان نزد خداوند کسی است که سخت ستیزه می مبغوض

جویی که در نزد خداوند مبغوض است کسی است که  این ستیزه«گوید:  قرطبی می
خواھد: در برابر حق دفاع نماید، یا با دلایل فاسد و  جویی و مجادله می با ستیزه

جویی شدیدتر در اصول دین   ، و مجادله و ستیزهھای باطل حق را مردود بداند شبھه
است، مانند مجادله و ستیزه جویی بیشتر متکلمین مخالف در چیزھای که کتاب و 

ھای جدید و اصطلاحات به  اند، به راه  سنت پیامبر و سلف صالح به آن راھنمایی کرده

مسلم شماره » ھر کس در دین ما چیزی را بوجود آورد که از دین نباشد مردود است«حدیث  -١
)١٧١٨ .( 

 است. » حدیث حسن صحیح«گوید:  می ، و٥/٤٣ -٢
 گوید: حدیث حسن صحیح است.  ، و ترمذی می٥/٣٥٣ -٣
 . ب) از حدیث عائشه٢٦٨٦شماره ( -٤
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حث سوفسطائی و بر مباھا  آن وجود آمده و قوانین جدلی و امور تازه که مبنای بیشتر
نماید و تردیدی که با آن  ھای لفظی است، و چه بسا بر انسان شبھه ایجاد می مناقشه

جوتر است  کسی است که ستیزهھا  آن آید، و بھترین برد بوجود می ایمان را از بین می
نه داناتر. و چه بسا دانایانی ھستند بواسطه فساد شبھه توانائی حل کردن آن را نداشته 

 دانند.  اند ولی حقیقت علم آن را نمی و چه بسا کسانی از آن جدا شده باشند،
ای به  اند، و ھیچ آدم ابله و بچه سپس این متکلمان مرتکب بسیاری از محالات شده

کنند، و درباره  شوند چون از جدا شدنی جوھر و ھستی و احوال بحث می آن راضی نمی
اند، و بحث واضحی از  بحث نکرده کنند که سلف صالح در آن زمینه چیزی بحث می

و  آنان در این زمینه در دست نیست، و آن کیفیت تعلق صفات به خداوند و شمارش آن
نحوه بوجود آوردن آن در ذات پروردگار، و اینکه آن صفات عین ذات است یا غیر آن 

 است؟ 
راھروان ھای که خداوند به آن امر نکرده است، و اصحاب و  و برخی دیگر از بدعت

دانستند بحث از کیفیت چیزی  اند، چون می ور شدن در آن پرھیز کرده آنان از غوطه
ای دارد و از آن خارج  دانند، و عقول انسان محدوده است که واقعیتش را نمی

شود، و تفاوتی در بین  شود، و آن: عاجز بودن از کیفیتی است که از آن خارج نمی نمی
گاه صفات نیست، به ھمین خبحث از کیفیت ذات و کیفیت  اطر خدای دانا و آ

 فرماید: می

ءٌ ﴿ مِيعُ اْ�َصِ�ُ  لَيسَْ كَمِثلْهِِ َ�ْ  .]۱۱[الشوری:  ﴾١١وهَُوَ السَّ
 ».ھمتاست و شنوا و داناست خدا بی«

ھوش با عجله انکار مکن. چون تو از کیفیت حقیقت  ھای مست و بی و مانند آدم
گاه نیستید، و از کیفیت درک خویش جان نفس خود با وجود اینکه به  آن علم دارید آ

گاه نیستید، و ھنگامی که از درک کیفیت چیزی  با وجود اینکه آن را درک می کنید آ
خبر ھستید؛ پس از درک و کشف چیزی که از آن بالاتر است به  که در درونت است بی

 عاجزتر خواھید بود. طریق اولی
عاقلان برجسته این است: که بدون تردید به و نھایت علم دانشمندان و درک عقل 

گاه و دانا ھستند، آفریدگاری که از صفات و احوال  وجود آفریدگاری برای کائنات آ
که بصورت شایسته لایق «مصنوعات پاک و منزه است، و موصوف به صفات کمال 

م و به پذیری اند می باشد، و اسماء و صفاتی را که راستگویان به ما خبر داده می »اوست
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کنیم، و در آن وارد  میاند ما نیز در برابر آن سکوت  آن باور داریم، و آنچه را بیان نکرده
 شویم. نمی

و این طریقه سلف صالح بوده است، و به جز آن ھوی و ھوس و گمراھی است، 
 سپس آنچه که از امامان و سلف صالح درباره نھی از آن وارد شده است آورده است: 

حث این است تا برای شما روشن شود که محدثین بخاطر ظرافت و و منظور از ب
اند، بلکه بخاطر اینکه از آن نھی شده بودند، و  پیچیدگی علم کلام از آن پرھیز نکرده

مفید یقین در چیزھای پنھان نیست و در چیزھای آشکار به آن نیازی نیست، و 
اند، و برخی از  ل تصریح کردهبسیاری از متکلمان چنانچه قبلاً ذکر کردیم به این دلی

اند و  محدثین مانند ابن تیمیه و شیخ تقی الدین در علم کلام تحقیق و بررسی کرده
اند، و بر علیه  بیشتر از دانشمندان علم کلام در این علم تحقیق و بررسی کرده

 اند، و قرطبی بخاطر مناظره و مجادله کردهھا  آن متکلمان رأی دادند، و با دانشمندان
 ر نھی از جدل را تأویل کرده است:آیه زی

حْسَنُ ﴿
َ
 .]۱۲۵[النحل:  ﴾وجََادلِهُْمْ باِلَِّ� ِ�َ أ

 ».و با نیکوترین شیوه با ایشان مجادله کن«
 فرماید: می ÷و در حکایت قوم نوح

ْ�َ�تَْ جِدَاَ�اَ﴿
َ
 .]۳۲[هود:  ﴾ياَ نوُحُ قَدْ جَادَْ�نََا فَأ

 »بحث کردی و جر و بحث را به درازا کشاندیگفتند: ای نوح! با ما جرو «

 جدل مکروه 
 جدل مکروه دو قسم است: 

داند سودی ندارد، و چه بسا  ای که صاحبش می جر و بحث و مشاجره قسم اول:
میان آن و جدل احسن در این است: که منظور از ت وکند، و تفا داند که شر بر پا می می

خواھد از طرف مقابلش تبعیت  ت یا میآشکار شدن حق اس »أحسن«مجادله کننده 
نماید. ولی در اینجا منظور مجادله کننده: غلبه بر طرف مقابل و برتری بر وی است و 

 شود.  منظورش تنھا برتری خویش است و داخل منھیات ھم می
اش شک و تردید و  ھدف مجادله کننده با غوطه ور شدن در چیزھای که لازمه دوم:

بدعت است نصرت و یاری حق است، ولی در نصرت و یاری حق بر اسلوب و روش قرآن 
کند، و این روش را بخاطر این  و سلف صالح بسنده نمی »علیھم السلام«و پیامبران 
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ور در  گزینند، و غوطه را بر نمی پسندد چون بسیاری از محققان علم کلام آن نمی
شود که علم در آن شباھت به گمان دارد. و  ھای می ھای عقلی و جر و بحث مناقشه

 اند.  ھای لغزیده گذارد که در آن گام گام در راھی ناھموار می
 فرماید: اند در حالی که قرآن می شده »روح«بینید وارد بحث  آیا نمی

و﴿ لوُنكََ عَنِ الرُّ
َ
وتيِتُمْ مِنَ العِْلمِْ إِ�َّ قَليًِ�  حِ وَ�سَْ�

ُ
مْرِ رَّ�ِ وَمَا أ

َ
وحُ مِنْ أ  ﴾٨٥قلُِ الرُّ

 .]۸۵[الإسراء: 
گاھی از] روح شأنی از [شؤون و و از تو درباره روح می« ] پروردگار  ژهیپرسند. بگو: [آ

 »اند ی به شما ندادهکمن است و از دانش جز اند
با وجود اینکه نیازی به بحث در این باره نیست، چون شناخت حقیقت آن مانند 

اند آیه را تأویل نمایند تا از  شناخت حقیقت خداوند بر ما واجب نیست، و تلاش کرده
و  »بدون دلیل قاطع و سبب«ادعای ندانستن مبرا باشند، و در بین خطر تأویل قرآن 

اند و با ھم گرد  ان و دلیل قطعی پیوند دادهبین خطر ادعای علم و دانش بدون برھ
 فرماید: د، در حالی که خداوند میان آورده

ولَ�كَِ َ�نَ َ�نهُْ  وََ� َ�قْفُ مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ ﴿
ُ
مْعَ وَاْ�ََ�َ وَالفُْؤَادَ ُ�ُّ أ إنَِّ السَّ

 .]۳۶[الإسراء:  ﴾٣٦مَسْئُوً� 
ست. بی گمان گوش و چشم و دل، ھر یدانش نه تو را به آن کزی مرو یاز پی چ و«
  »از آن باز خواست خواھند شدھا  این از یک

ور نشدن محدثین به علم کلام بوده است، چون  این آیه و امثال آن علت غوطه
اقتدا نمایند، و از شتابزدگی در گرداب  شاند به پیامبر و اصحاب و تابعین دوست داشته

ن مصون بمانند، و علت دوری محدثین از کلام ادعای دانش در مواضع شک و گما
ای   »تتمه«گوید: جھل و نادانی و بلاھت آنان نیست، و این بحث  چنانچه معترض می

شود و شامل بر شناخت کیفیت نظر در معرفت  دارد انشاء الله در آخر کتاب ذکر می
تی که خدا به نظر محدثین، و کیفیت جواب دادن به فلاسفه و امثال آنان در صور

 باشد. شبھه دقیق را بر علیه مسلمانان وارد نمایند. می

 خلق افعال انسان 
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خواھد ثابت کند که اشعریه و محدثین کافر ھستند،  می »معترض«: توھم سیزدھم
کنند، و چیزھای را ذکر  چون آنچه را که از ضروریات دین معلوم و آشکار است انکار می

 برای انسان.  کنند مانند انکار فعل و تصرفات می
جواب: این ادعای محض و بدون دلیل نسبت به آنان است، بلکه بھتان و مخالفت 

 کنیم.  است، و ما به دو طریق از آنان دفاع میھا  آن نصوص
شرح «: روایت مبرا بودن آنان از کفر از مشھورترین کتاب زیدیه بنام طریق اول

 گوئیم:  باشد و می کتابی که راھنمای زیدیه، و معترض می »الأصول
در ابتدای فصل دوم در بحث عدالت  »اصول«سید احمد بن ابی ھاشم مؤلف کتاب 

نماید ھر گاه یکی از ما در بین دروغ و  آنچه را ذکر کردیم برای ما آشکار می«گوید:  می
گاه به زشتی صداقت مختار شود، و سود ھر کدام مانند دیگری باشد، و  آن شخص آ

گاه باشد، در این صورت ھرگز دروغ  نیاز باشد و به بی دروغ باشد، و از آن بی نیازی آن آ
اگر بگوئیم این بنابر آن است «گوید:  . و در دنباله می»کند را بجای صداقت اختیار نمی

ھب که ھر یک از ما در تصرفاتش مختار است، و ما آن را قبول نداشته باشیم، چون مذ
 »ما بر این است که انجام دادن این افعال بر او جبری است، و این افعال مخلوق است

و بعد: اختلافی در بین ما و «گوید:  دھد: و در جواب سوم می سپس چھار جواب می
شما نیست که این تصرفات محتاج و متعلق به ماست و ما در آن مختار ھستیم، بلکه 

 اختلاف ما در جھت تعلق است که آیا کسب است یا حدوث؟ 
است که دلالت دارد بر  »شرح الأصول«پس این نص صریح غیر قابل تأویل در 

یش مختاریم، و کسانی که از مذھب زیدیه ما در افعال خو«گویند:  اینکه زیدیه می
نمایند. در حالی که اراده بدون  تأویل می »إراده«خبرند اختیار را در اینجا تنھا به  بی

شود. و این جھل محض از مقصود مصنف و زیدیه است، اما مصنف؛  اختیار واقع می
 »افعال تحسین و تقبیح به جبر و خلق«بر علیه ما در ھا  آن مقصودش بطلان جواب

کند که حجت بر مقتضای مذھب آنان لازم است، چون آنان منکر  بوده است، و بیان می
کنید که او گفت:  تعلق افعال و وقوع اختیاری آن برای انسان نیستند آیا ملاحظه نمی

اگر بگوییم: این بنابر آن است که ھر یک از ما در تصرفاتش مختار است و ما آن را «
داند و توضیح  خر کلامش، سپس این را علیه آنان درست نمیدانیم تا آ مسلم می

نیست، پس تأویل آن بر اینکه سخن اختیار از آنان روایت ھا  آن دھد که مذھب می
نشده است چگونه ممکن است؟ آیا این جھل محض یا تجاھل نیست؟ اگر ثابت کنیم 
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ھا  آن عقیدهمنظور این مصنف تبیین است، یا آن را تأیید نکرده است. چیزی از 
داریم به  شان چنانچه در طریق دوم بیان می کاھد، چون زیدیه در تصنیفات نمی

کنند، و تھمت اینکه آن  نمایند، و آرزوی گسترش مذھبشان را می مذھبشان تصریح می
 ندارد. ھا  آن اند دروغ محض و ضرری برای را نگفته

و تواتری را به مقاصد  : این طریق برای کسی که دوست دارد علم یقینیطریق دوم
مذھبش پیدا کند معتمد و مفید است، و آن روایت نصوص آنان از تصنیفات محققان 

 برجسته و تألیفات معتبر است. 

 »نھایة العقول«و کتاب  »أصول الدين الأربعين في«از جمله آن: فخر رازی در کتاب 
انجام افعالش غیر  گویند: انسان در چھار فرقه ھستند، و ھمگی میھا  آن گوید: می

گویند:  کنیم می کند: و ھمه چنانچه ذکر می ذکر می »النھایة«کتاب مستقل است، و در 
 انسان در انجام دادن افعالش اختیار دارد، و عبارتند از: 

 های اشعریه درباره قدر  نظر فرقه
گویند: تأثیری برای قدرت انسان در افعال و  . و میفرقه اول جبریه خالص است

نماید، و انسان برای  صفاتش وجود ندارد، بلکه خداوند فعل انسان را با قدرتش خلق می
کند و ھمراه با خلق قدرت از طرف  افعالش قدرتی را که متعلق به آن است خلق می

شود و مقدم به آن نیست، و تأثیری در آن ندارد، و این قول اشعری و  خداوند حادث می
قین متأخر مخالف این نظر ھستند، رازی در کتاب پیروانش است، ولی جمھور محق

گویند: اگر افعال انسان با قدرت خداوند به وجود  معتزله می«چنین گفته:  »النھایة«
 اند:  گوید: به دو طریق جواب داده آید، مدح و ذم و امر و نھی معنای ندارد، سپس می

ما امر و نھی؛ عادت گویند: قدرت انسان غیر مؤثر است، و ا : میاول: طریق اشعری
خداوند بر این است ھر گاه انسان اطاعت را اختیار کند بدنبال اختیارش خداوند 

کند، و ھمچنین گناه نیز این طور است. و اگر به این معنا  اطاعت را در او خلق می
گوید: اگر این طور است،  حاصل شود البته امر و نھی پسندیده است، و در دنباله می

و نھی بخاطر این بوده است چون از اختیار یکی از مقدورھا نه دیگری تکلیف و امر 
شود: ترجیح یک از متعلقات  حاصل شده است، و اگر ممکن ایجادی نباشد گفته نمی

 اراده بر دیگری است. 
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اید، و اگر  : اگر بواسطه انسان واقع شود به تأثیر قدرت انسان اعتراف کردهدوم
جیح آن اصلاً درست نیست به انسان نسبت داده شود، بواسطه خداوند واقع شود، تر

دیگری چه در حق خداوند و چه در حق  بر ھا گوئیم: ترجیح یکی از تعلیق چون ما می
گرداند  امری ثبوتی نیست تا از نسبت دادنش به انسان آنچه که لازم می انسان اصلاً 

مری ثبوتی باشد وقوع آن اعتراف به تأثیر قدرت انسان است لازم بیاید ، چون این اگر ا
ی آنان معین و مصرح ھا کتابآید و این در  نیز با اختیار است پس تسلسل لازم می

دارند که مذھب جبریه صرف بر این است که  است و قابل تأویل نیست، و بیان می
شود. و با  انسان مختار است، و بخاطر اختیار بد مستحق ذم و عذاب و امر و نھی می

بخاطر باور به «یابیم: آنان کار بیھوده و زشت و ظلم را  عتزله رھایی میاین از قول م
دانند. و این از جھتی مانند قول جاحظ و ثمامه بن  بر خداوند جایز می »خلق افعال

گویند: به غیر اراده برای انسان فعل دیگری نیست، ھر دو از  اشرس است که می
 دانشمندان بزرگ معتزله ھستند. 

دھد: مختار  که وجوب را ترجیح می »داعی«کند: انسان نزد  جا ذکر میرازی در این
گویند: بر خداوند واجب است در حکمتش واجب را انجام  است، چنانچه معتزله می

دھد و در عملش کار زشت را ترک کند، و این وجوب منافی ثبوت اختیار نیست، و 
 کنند:  اختیار نمیتوانیم بگوئیم: معتزله به دو دلیل نفی  گوید: و می می

در نزد معتزله واجب کننده نیست، دوم: معتزله مانند این قول را  »داعی«اول: 
گویند، و مقتضای این  بر خدا واجب است میھا  آن نسبت به خدا در افعالی که به نظر

 قول: غیر مختار بودن خداوند نزد آنان نیست 
 گویند:  میگویم: بلکه این را در حق انسان نیز در چند جا  می
 : اقامه برھان از نظر عقلی بر تحسین و تقبیح. الف

: اگر عاقل در بین دروغ و صداقت مختار شود، و سود ھر دو مساوی باشد ب
کند، بلکه در تمام افعال انسان این طور  بصورت وجوبی صداقت را انتخاب می

بر اینکه ما افعال و تصرفات داریم به آن ھا  آن گویند، چنانچه رازی در مناقشاتش با می
شود عامل آن  آورند که در صورتی افعال واقع می نماید، و دلیل بر آن می اشاره می

 شود مانع آن وجود داشته باشد.  وجود داشته باشد و در صورتی منتفی می
واجب کننده است،  »داعی«گویند  گوید: این مقصود کسانی است که می رازی می

ر واجب کننده نبود آنچه که را ذکر کردند ھرگز ممکن نبود، و اتفاقی یا اکثری چون اگ
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بود، و اگر این طور بود حجت و دلیل بر آنان نبود، و اما قول آنان درباره وجوب: منظور 
گویند:  اند، و می از آن وجوب ھمیشگی است نه وجوب اضطراری، و به آن تصریح کرده

گوید: قول به اینکه وجوب منافی با  اختیار ندارد رازی میمعنای این وجوب منافاتی با 
آید، و باید این نکته  اختیار است خارج از اسلام است، چون آن در حق خداوند لازم می

گوید: جبر حق است، و عبارت از: وجوب  شناخته شود و مدار بر آن است، و رازی می
باشد، و در  بودن اختیار میبخاطر منتفی  »داعی«وقوع فعل انسان در ھنگام ترجیح 

موجب نفی  »داعی«کند: قول به وجوب فعل در ھنگام ترجیح  چند جا تصریح می
اختیار نیست، پس با این جمله ثابت شد منظور جبریه به جبر و خلق افعال به این معنا 

اند، و با وجود تصریح آنان به مقصودشان، حرام  نیست که معتزله از آنان برداشت کرده
 به غیر آن نسبت داده شوند. است 

: از اشعریه که رئیس آنان ابوبکر باقلانی است: باور و عقیده به کسب فرقه دوم
در نزد آنان عبارت از استقلال قدرت خداوند در ایجاد ذات  »کسب«دارند، و معنای 

شود و انسان بر آن مستحق پاداش و  افعال انسان است که به حسن و قبح توصیف نمی
ست، و مستقل بودن قدرت انسان به صفات افعالی است که به حسن و قبح عذاب نی

 شوند.  گردند، و بر آن مستحق پاداش و عذاب می توصیف می
: اصل حرکت در نزد آنان از خداوند است، و اما آن حرکت به صفت خاصی مثال

قوال مانند نماز یا زنا توصیف شود اثر قدرت انسان است، و این نزدیکترین قول به ا
گویند: تأثیری برای قدرت انسان جز در صفات  معتزله است، چون بیشتر معتزلیان می

گویند، جز در صفات مؤثر نیست،  فعل نیست، لیکن معتزله درباره قدرت خداوند نیز می
ذوات در عدم ثابت است و عدم غیر موجوداست، و ثبوت به معنای وجود نیست، در 

گویند: صفت به تنھایی غیر مقدور است،  ستند، و میبین ثبوت و وجود تفاوت قائل ھ
بلکه مقدور قرار گرفتن ذات بر آن است، و منظور این است: معتزله مانند این فرقه 

گویند:  گویند: ذات افعال برای انسان غیر مقدور است، لیکن این فرقه می اشعری می
دم ثابت است و نه برای گویند: در عدم و ق مخلوق از افعال انسان است، ولی معتزله می

گویند: ما مانند معتزله در برخی  خالق و نه برای مخلوق مقدور نیست، این فرقه می
گوییم: انسان در ذات فعل غیر مؤثر است، معتزله نیز این  چیزھا ھم عقیده ھستیم، می

گوییم: انسان در صفت حسن و قبح مؤثر است، معتزله نیز این طور  گویند و می طور می
شود بلکه بخاطر  گویند: افعال ذاتاً زیبا و زشت نمی گویند، و بیشتر معتزلیان می می
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ھا و اعتبارھا است، چون ذوات افعال انسان یکی است، و ھمگی  واقع بودنش بر شیوه
گویند: حرکت و سکون به یک معنا بر  گردند، و ھر دو فرقه می به حرکت یا سکون بر می

در دو  »متحّیز«در جھت است چون سکون ماندن  »متحّیز«گردد، و آن ماندن  می
در جھتی بدنبال ماندن در جھتی دیگر  »متحّیز«وقت یا بیشتر است، و حرکت ماندن 

 است. 
و به ھمین خاطر: ماندنش در اول، وجود اگر انتقال پیدا کند یا در وقت دوم معلوم 

: این است کون مطلق اند، و منظورشان از آن نامگذاری کرده »کون مطلق«شود به نام 
حرکت نیست چون پیش از آن در جھت دیگری نمانده است و این شرط تسمیه به 

باشد چون کمتر از دو وقت مانده است، پس تمام  است، و سکون نیز نمی »حرکت«
 گردد، و آن ماندن در جھت است.  به یک چیز بر می ھا انسانافعال 

در جھت دوم و در وقت اول  »نکو«گوید: حرکت  رازی در بررسی این بحث می
شود  در وقت دوم و جھت اول است، و با این تعریف شناخته می »کون«است، و سکون 

آید ھمگی با ھم زشت باشند، و  که افعال ذاتاً زیبا و یا زشت نیست چون لازم می
ھا از افعال خداوند نیز زشت باشد، و بر سخن  آید غیر اجسام و رنگ ھمچنین لازم می

گویند: مرجع کتاب به لبث و ماندن است اشکالات فراوانی وارد  ان که میمتکلم
نماید، و اگر کسی تماشای  شود، و رازی در کتابش به برخی از آن اشاره می می

به این قول: این است که ھا  آن بیند عامل روی آوردن ی آنان کرده باشد میھا کتاب
گویند: حرکت و سکون ثبوتی ھستند، و ھیچ کدام عدمی نیستند و ھنگامی که این  می

را شناختید برای شما معلوم شد آنچه که قاضی ابوبکر با قلانی ذکر کرد برای معتزله و 
در جھتی ضروری است و انسان  »متحیز«تمام متکلمین لازم است. چون ماندن 

 ر آن را اختیار نماید. تواند غی نمی
پس ثابت شد خداوند آن را انجام داده است، و در نزد آنان ثابت گردید افعال 

گردد، پس ثابت شد ذات افعال  در جھت بر می »متحیز«ھمگی به ماندن  ھا انسان
فعل خداوند است، و اختیار آنان تنھا بر کسب این فعل با ھیئت مخصوص  ھا انسان

لاق آن بر مقاصد متفاوت منشأ حسن و قبح و امر و نھی و پاداش شود، و اط اطلاق می
گویند: قدرت انسان در صفت وجود  و مجازات است، و معتزله بر خلاف قاضی ابوبکر می

گوید: در صفت حسن و قبح مؤثر  فعل و سایر صفاتش مؤثر است، ولی قاضی ابوبکر می
یند: صفت وجود منشأ حسن گو است ولی در صفت وجود مؤثر نیست، لیکن معتزله می
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باشد بلکه منشأ آن صفت حسن و قبحی است که قاضی آن را  و قبح، و امر و نھی، نمی
از آثار قدرت عبد دانست، پس ثابت شد آنان در جای که اتفاق بخاطر ترک گناه واجب 

 باشد اتفاق نظر دارند، این را به خاطر بسپار، و راز مسأله در این است. 
گویند: قدرت انسان با باور و (معین) مؤثر است. رازی  اشعریه می: از فرقه سوم

گوید: ممکن است این قول ابو اسحاق اسفراینی باشد، و این قول از قول فرقه دوم  می
تر است، چون اثر در صفت وجود را برای قدرت انسان ثابت  بیشتر به معتزلیان نزدیک

پذیرند،  آنان را نمی »ر در بین دو قادرجواز دو مقدو«نمایند، و معتزله تنھا قول:  می
پذیرد، و زمانی که فعل یکی باشد  لیکن رھبر معتزلیان بنام ابو حسین بصری این را می

بصورت زیبا و از دیگری بصورت زشت واقع ھا  آن و فاعل چند تا درست است از یکی از
خاطر آشکار ام، ولی ب به تفصیل در این باره بحث کرده ١»الأصل«شود، و در کتاب 

 ام.  بودن آن بر خوانندگان در اینجا بصورت اختصار ذکر کرده
از اشعریه امام الحرمین ابو المعالی جوینی و پیروانش است، ایشان  فرقه چھارم:

صفات فعل از صفت وجود و  ۀگویند: قدرت انسان در ذات فعل و ھم مانند معتزلیان می
اند، چون معتزله  تزله پا را فراتر نھادهصفت حسن و قبح مؤثر است، بلکه حتی از مع

گویند: قدرت انسان در صفت وجود مؤثر است نه در ذات، اما  بجز ابو حسین بصری می
گویند: انسان در افعالش غیر مستقل است چون بنظر  این فرقه بر خلاف معتزله می

تمام  به نظر »داعی«وجود داشته باشد، و  »داعی«آنان قدرت مؤثر نیست مگر اینکه 
در نزد این فرقه انسان را از اختیار  »داعی«ھا و معتزله از خداوند است، لیکن  فرقه

کند، ولی به نظر آنان فعل با اختیار قطعی و بدون تردید نزد او واقع  خارج نمی
شود، مانند آنچه معتزله در افعال واجب بر خداوند و غیره که قبلاً ذکر کردیم باور  می

 »داعی«در این مسأله با ابو حسین بصری یکی است، او نیز درباره ھا  آن داشتند، و نظر
کنند ولی سرزنش  این نظر را دارد، پس معتزلیان چرا سرزنش و نکوھش جوینی می

دھند و به دیگری نسبت  کنند، و به یکی جبر نسبت می ابو حسین بصری نمی
 : ٢دھند؟ آیا این تعصب نیست؟ و چه زیباست نمی

 ترجمه شعر: چشم رضایت از ھر عیبی ناتوان است 
 کند  ھا را نمایان می اما چشم انتقاد بدی

٧/١٢/٤٧ -١ . 
 ). ١/١٧٨» (الکامل«شعر از عبدالله بن معاویه بن عبدالله بن جعفر بن ابی طالب است،  -٢
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بخاطر نیاز شدید به شناخت آن به تفصیل  ١»العواصم«و این مسأله را در کتاب 
ای که ممکن  ام، و دلایل زیادی بر برائت اھل سنت از نفی اختیار بشیوه توضیح داده

ھا در این باره  ام، چون مشاھده کردم فرقه د ذکر کردهاست خواننده را خسته نمای
دانند، و بخاطر اختلاف در این باره آنان را  متعصب ھستند و مسلمانان را کافر می

دانند، و آراء آنان به ھم نزدیک است، مثلاً جبریه: اختیار برای انسان را تأیید  گمراه می
 کنند.  می

مانند جوینی و یارانش  »پیروانشبخصوص ابو حسین بصری و «و معتزلیان 
گویند: انسان در افعالش غیر مستقل است، و تنھا از نظر لفظ با ھم اختلاف دارند،  می

شان را از اول تا آخر مورد  را درک کند باید سخنانھا  آن و کسی که بخواھد مقصود
و  بررسی قرار دھد. و با انصاف و مھربانی نسبت به مسلمانان در این باره بررسی

 تحقیق نماید و مانند کسانی رفتار نکند که درباره آنان گفته شده است: 
 بریم به خدا از قومی که اگر از خیری مطلع شوند آن را  ترجمه شعر: پناه می

 نماید  دارند و اگر از شری مطلع شوند آن را آشکار می پنھان می
گویند:  و میمخالف اھل سنت ھستند  »مشیئت«سپس تمام معتزلیان در مسأله 

شان مشیئت دارند و خداوند در آن مشیئتی ندارد، و حقیقت آن  در افعال ھا انسان
خواھد، و اما اھل سنت به اجماع  خواھد نه آنچه که خدا می میان ساست که ان چیزی

گویند: مشیئت در افعال انسان برای خداوند است، و اختلاف در این مسأله نیست  می
بجای مسأله اول این مسأله را  »معترض«تر این بود که  تهنه مسأله اول، و شایس

آورد، و اما چون معترض از ذکر آن خود داری نموده ما نیز از آوردن آن پرھیز  می
کننده، لیکن بخاطر اینکه خواننده  کنیم، چون من جواب دھنده ھستم نه شروع می

ام و به موارد  ل بودهفکر نکند که در بین اھل سنت و معتزله از ھر جھتی تسویه قائ
 پردازم.  جاھل ھستم به این مسأله میھا  آن اختلافی بین

اند در بین اھل سنت و معتزله پیوند و وصلت ایجاد  برخی از علماء تلاش کرده
گویند: خداوند خواسته است مشیئت را برای  دھند که معتزله می نمایند، و توضیح می

گویند: خداوند  آن: معتزله میھم نماید، و خلاصه قرار دھد و مقصودشان را فرا ھا انسان
اش باشد، گویا او آنچه را  خواسته است دنیای تکلیف دنیای خلوتی میان مکلف و اراده

٧/٧٤ -١ . 
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کند، و بھمین خاطر خداوند مغلوب نیست، و در  کنند اراده می که مکلفین اراده می
: معتزله تعارض این اشکالاتی ھست لیکن جای ذکر کردن آن نیست، و بصورت خلاصه

دانند، و تأثیر اراده انسان بر  اراده خداوند و اراده انسان را در فعل معینی جایز می
دانند،  دانند، ولی اھل سنت آن را درست نمی خلاف خداوند را در آن فعل واجب می

پس امکان پیوند بین کلام آنان در این مسأله ممکن نیست، بلکه امکان توجیه کلام 
آورد وجود  می ١»المیزان«آنچه که ذھبی در ترجمه عکرمه از کتاب اھل سنت به 

را  »متشابه«گوید: از عکرمه روایت است که از او پرسیدند: چرا خداوند  دارد: که می
 نازل کرد؟ گفت: تا با آن گمراه کند. 

چه عبارت بد و زشتی!! خداوند آن را نازل کرد تا بسیاری را با آن «گوید:  ذھبی می
 . »شوند و بسیاری را گمراه نماید، و جز فاسقان با آن گمراه نمی ھدایت

و اگر چیزی بر این منوال خارج شود و با علل معقول مستدل شود معتزله از آن 
ام که بر معتزلیان  شوند، و در جای دیگر برای اھل سنت دلایلی توضیح داده دور نمی
از آنان پیروی نمایند،  »تقبیح عقلی با وجود ماندن بر قاعده تحسین و«گرداند  لازم می

 و دلایل بسیار مستدلی است، و بر انسان زیرک در قرآن پنھان نیست مانند:

سْمَعَهُمْ ﴿
َ
ا َ� ُ �يِهِمْ خَْ�ً سْمَعَهُمْ َ�َوَلَّوْا وهَُمْ مُعْرضُِونَ  وَلوَْ عَلمَِ ا�َّ

َ
 ﴾٢٣وَلوَْ أ

 .]۲۳[الأنفال:
رسانید، و اگر به  داشت، به گوششان می می اگر خداوند نیکی در ایشان سراغ«

 .»کردند؛ چرا که ایشان روگردانند رسانید سرپیچی می گوششان می

 .]۲۶[البقرة:  ﴾٢٦وَمَا يضُِلُّ بهِِ إِ�َّ الفَْاسِقِ�َ ﴿
 و غیره». گرداند اما خدا جز کجروان و منحرفان را با آن گمراه نمی«

م است که به محض دستورات شریعت و بدرستی در این مسأله بر معتزله لاز
برگردند و تحسین و تقبیح عقلی را در بعضی مواقع حساس و دقیق که بخاطر 
پیچیدگی و ابھام و عدم نفوذ ذھن امکان خطای عقل در آن وجود دارد کنار بگذارند. 

 این را به یاد بسپار.
در شکر خداوند  »قدر ضروری«پندارد که آنان  می »معترض«: توھم چھاردھم

دانند، و اصلاً این طور نیست، آنان در علم اصول در این مسأله:  را مردود می »منعم«

٤/١٤( -١ .( 
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ای که خداوند است از جھت عقلی مناقشه دارند، و  درباره وجوب شکر نعمت دھنده
گویند:  نمایند، و به قطعی می ھمراه با آن به وجوب شکر از جھت شرع اعتراف می

خداوند واجب نیست کافر است، ولی در شناخت شکر در حق کسی که بگوید شکر 
نیاز  خداوند از جھت عقلی پیش از شرع اختلاف دارند، چون خداوند از شکر ما بی

رسد،  تواند از شکر ما استفاده نماید و با ترک کردن شکر ضرری به او نمی است، و نمی
گویند: اگر قضیه  و میبیند،  و با وجود آن انسان در شکر خداوند مشقت و سختی می

توانیم بصورت قطعی چنین چیزی را واجب  شکر را از نظر عقلی بررسی نمائیم نمی
دلیل قاطع بر بطلان آنچه که باور دارند این «گوید:  می ١»البرھان«بدانیم، جوینی در 

رساند،  است: که شکر برای شکر گذار رنج و محنت است و به خداوند نیز سودی نمی
 ؟ »کند نه حکم به وجوب آن میپس عقل چگو

اند، پس  اگر بگوئید: در وجوب شکر منعم در شاھد از لحاظ عقلی مخالفت کرده
 اند. دفع ضرورت عقلی کرده

گویم: این طور نیست، آنان آنچه که در طبیعت از زیبائی شکر و زشتی نقیضش  می
ررس بر آن شناسند، و تنھا اختلاف آنان در سرزنش زودرس. و مجازات دی ھست می

باشد، و با وجود آن اعتراف  می داند است، و بر فعل چیزی که عقل آن را ناپسند می
گویند: عقل منزه  کنند که صفت نقص بر خداوند جایز نیست، و به ھمین خاطر می می

کند، چون دروغ صفت نقص است، و محل و مناقشه  بودن خداوند از دروغ را درک می
ظر عقلی فاعلش مستحق صفت نقص و پیش از ورود شرع آنان در چیزی است که از ن

است، و این موضوع اختلافی در مھمترین مسائل تحسین و تقبیح عقلی است چنانچه 
روایت  »التمھید«رازی آن را از اشعریه، و امام یحیی بن حمزه از زیدیه در کتاب 

 کنند.  می
یزی که در طاقت و تکلیف به چ«پندارد: که اھل سنت  : معترض میتھمت پانزدھم

دانند، و این چنین نیست، چون تنھا اشعری و رازی  نیست، جایز می »قدرت بشری
گویند، و اختلاف شدیدی در نقل مذھب اشعری در این باره وجود دارد، و  چنین می

اند و قبلاً گفتم اگر بر آنان  اند، و دلایل آنان را باطل دانسته علما آن را مردود دانسته
باشد، باید بسیاری از مذاھب باطل بر معتزله و زیدیه  ران الزامی نظرات دیگ

١/٩٤ -١ . 
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بر بطلان این  »البرھان«باشد، و غزالی آن را مردود دانسته است، و جوینی در  الزامی 
و ھمچنان  ٢»مختصر المنتھی«. و ابن حاجب در کتاب ١قول خیلی دلایل آورده است

ر جای آن توضیح داده شده و معروف اند. و د شارحان اشعری آن دلایل زیادی آورده
 است، و بخاطر تفصیل آن را ذکر نکردیم. 

 کودکان مشرکین و عاقبت آنان 
پندارد: اھل سنت باور به عذاب کودکان با عذاب  می »معترض«: تھمت شانزدھم

 پدرانشان دارند. این ادعا از دو وجه مردود است: 
پذیرند، پس نسبت دادن آن به تمام اھل  : تمام اھل سنت این نظریه را نمیوجه اول

نظریاتی که درباره کودکان  ٣»صحیح مسلم«سنت دروغ است، امام نووی در شرح 
گوید: و نظریه دوم، توقف است، و  کند و در ضمن آن بحث می مشرکین آمده را ذکر می

بھشت ھستند، و دلایلی را ذکر  گویند: در نظریه سوم، نظریه محققان است که می
ھنگامی که پیامبر او را در بھشت دید و در « ÷حدیث ابراھیم خلیل الف:کند:  می

اطرافش کودکانی بودند گفتند: ای پیامبر خدا! فرزندان مشرکین نیز بودند؟ فرمود: 
  ٤.»آری فرزندان مشرکان بودند

دگار در خواست کردم که از پرور«کند که فرمود:  روایت می ج و انس از پیامبر
را عذاب و مجازات ننماید دعایم را استجابت فرمود، و به عنوان  ھا انسانکودکان 

 . ٥»خدمتگذاران بھشت قرار گرفتند
کسی که صالح و مشھور و اھل تقوی و « ٦و در اسنادش به جز یزید بن ابان رقاش

حافظ ابن عدی  اش اختلاف ھست، وجود ندارد، و درباره حافظه »پرھیزکاری است
و عبدالرحمن بن اسحاق نیز این طور گفته است  »لا بأس به«: ٧گوید اش می درباره

١/١٠٤ -١ . 
 ھمراه با بیان المختصر.  ١/١٤٣ -٢
١٦/٢٠٨( -٣ .( 
  س) از حدیث سمره بن جندب٢٢٧٥)، مسلم شماره (١٢/٤٥٧فتح الباری ( -٤
) آن را ١٨٨١) و البانی در السلسله شماره (٥/١٥١) الکامل ابن عدی: (٤/١٤٦مسند ابی یعلی: ( -٥

 صحیح دانسته است. 
 ). ١١/٣٠٩(تھذیب التھذیب) ( -٦
 ). ٧/٢٥٨الکامل ( -٧
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، و ١»لیس به بأس«گویند:  اند، نسائی و ابن خزیمه می گرچه برخی او را ضعیف دانسته
 این با حدیث بخاری و ظاھر قرآن ھم خوانی دارند. 

 از جمله آن:

﴿ �َِ�  .]۱۵[الإسراء:  ﴾١٥حَ�َّ َ�بعَْثَ رسَُوً� وَمَا كُنَّا مُعَذِّ
 ».و ما مجازات نخواھیم کرد، مگر اینکه پیغمبری روانه سازیم«

نماید، و  ھای مخالف آن را تأویل می سپس درباره حمایت از این مذھب حدیث
ھا به جز حدیث سلمه بن یزید الجعفی ضعیف است،  اند که: ھمه این حدیث جواب داده

زنده به گور، وارد شده است  ۀدش صحیح است ولی عام نیست و در بچو آن حدیث سن
درباره خواھری که قبل از سن گناه کردن در دوره ھا  آن پس احتمال تأویل دارد، چون

 . ٢در جھنم است«جاھلیت زنده به گور شده بود پرسیدند، پیامبر گفت: 
اب نداریم، و برخی گوید: اگر این حدیث علتی داشته باشد احتیاج به جو سبکی می

دانست سن این دختر به تکلیف رسیده بود، و به سخن سؤال  می ج اند: پیامبر گفته
کرد که تکلیف  کننده که گفت: بالغ نشده است توجه نکرد، چون وی این طور فکر می

در آن وقت منوط به تمییز است، و دلایلی برای وی نبود تا بیان نماید و این خلاصه 
 /ب بود، که عبارت از محققان اھل سنت است چنانچه امام نوویدلایل این مذھ

  .فرمود
پس با نقل امام محدثین ثابت شد که محققان آنان باور به شکنجه و مجازات 

ای که در این باره نوشته است این نظریه را  کودکان ندارند، و امام سبکی در جزوه
دانید  شما می«گوید:  می ٤»المستقیمالقسطاس «. و غزالی در کتاب ٣کند انتخاب می

تر از افراد بالغ در  میرند، خداوند آنان را در منزلگاھی پائین ھنگامی که کودکان می
. و این در نزد اشعریه مشھور است، قاضی ابوبکر بن عربی در »دھد بھشت قرار می

یامبر گوید: حدیث رؤیت ابراھیم توسط پ می ٥»شرح الترمذی في يعارضة الأحوذکتاب 

 ). ٦/١٣٨(تھذیب التھذیب) ( -١
 )، سلمه بن یزید الجعفی، راویانش معتبر ھستند. ٧/٤٤» (الکبیر«)، طبرانی ٣/٤٧٨احمد ( -٢
 ). ٣٦٥-٢/٣٦٠فتاوی سبکی ( -٣
 ) ذکر کرده است. ١٣٥٦در کشف الظنون (ص /  -٤
٨/٣٠٦ -٥ . 
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حافظان حدیث آن را  »ای از پرندگان بھشتی پرنده«حدیث معتبری است، و حدیث: 
یعنی در از بین رفتن خون آنھا، از  »از جمله پدرانشان ھستند«اند، و حدیث  تأیید کرده

از «چیست؟ فرمود: ھا  آن کنیم حکم کودکان پیامبر پرسیدند: ما به مشرکان حمله می
عنی در ھدر بودن خونشان و این واضح است و اشکالی در ی »جمله پدرانشان ھستند

 آن وجود ندارد. 
ھر کودکی بر فطرت پاک به «و اما حدیث: «گویند:  و در ترجیح بین آن احادیث می

و گاھی «گوید:  نماید، و در دنباله می واقعیت و دلایلی عقلی آن را تأیید می »آید دنیا می
، و گاھی در اولاد مسلمانان کافر وجود دارد، خدا در اولاد مشرکان مسلمان وجود دارد

کند، و این آشکار است و شکی در آن نیست، و  با علم و اطلاع در بین آنان حکم می
. و این کلام به معترض پاسخ »نماید قابل تأویل نیست، و جھل جاھلان را بر طرف می

پدران جایز دھد زیرا وی مدعی بود اھل سنت شکنجه کودکان را بخاطر کفر  می
 دانند.  دانند و دلایل عقلی را مردود می می

نمایند، عذاب  دانند و احادیث را تأویل نمی اما کسانی که عذاب کودکان را جایز می
 دو فرقه ھستند: ھا  آن دانند، و کودکان را بخاطر گناه پدرانشان جایز نمی

تند، ایشان : کسانی ھستند سخت گیر، و اھل منازعه و مناقشه نیسفرقه اول
ھای نھفته در علم غیبی و حکمت خداوند که عقل از شناخت آن  معتقدند انواع حکمت

عاجز است وجود دارد، پس عذاب کودکان در نزد آنان از نظر ظاھر این طور است 
کند، و ابن جوزی در توصیف خداوند به آن  لیکن خداوند بدون حکمت این کار را نمی

چرا معارضه و مخالفت  »لم: چرا«حکمت را گسترانده است پس به «کند:  اشاره می
ھای  لال شدم، و گام »لم«در حضور خداوند از گفتن کلمه «گوید:  شود و می می

 . »ام بر زغال افروخته متوقف بود خواسته
به عنوان تمثیل و «ھای پروردگار  و علمای برجسته این فرقه برخی از حکمت

خداوند آنان و عقولشان را قبلاً آفریده است و  الف:کنند:  ذکر می در این باره را »تقریب
حدیث بیرون «اند، و به  تکلیف را بر دوش آنان نھاده بود، و عصیان و نافرمانی کرده
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این کنند و  استدلال می ١»از پشتش به صورت ذریه و فرزندان ÷آمدن فرزندان آدم
 کنند: آیه را به آن تفسیر می

خَذَ ﴿
َ
لسَْتُ  �ذْ أ

َ
�ْفُسِهِمْ �

َ
شْهَدَهُمْ َ�َ �

َ
رَ�ُّكَ مِنْ بَِ� آدَمَ مِنْ ظُهُورهِمِْ ذُرِّ�َّتَهُمْ وَأ

نْ َ�قُولوُا يوَمَْ القْيَِامَةِ إنَِّا كُنَّا َ�نْ هَذَا َ�فلِِ�َ  شَهِدْناَ قَالوُا بََ�  برَِّ�ُِ�مْ 
َ
وْ َ�قُولوُا إِ�َّمَا  ١٧٢أ

َ
أ

ْ�َكَ آباَؤُناَ مِ 
َ
َ�تُهْلكُِنَا بمَِا َ�عَلَ المُْبطِْلُونَ  نْ َ�بلُْ وَُ�نَّا ذُرِّ�َّةً مِنْ َ�عْدِهمِْ أ

َ
 ﴾١٧٣أ

 .]۱۷۳-۱۷۲[الأعراف:
ھنگامی را که پروردگارت فرزندان آدم را از پشت آدمیزادگان پدیدار کرد و ایشان «

اند آری!  گفتهرا بر خودشان گواه گرفته است که: آیا من پروردگار شما نیستم؟ آنان 
ایم یا این که نگویید:  خبر بوده دھم تا روز قیامت نگوئید ما از این غافل و بی گواھی می

نیاکان ما پیش از ما شرک ورزیدند و ما ھم فرزندان آنان بودیم آیا به سبب کاری که 
 ».گردانی؟ ما را نابود میاند  گرایان کرده باطل

ز قیس بن حفص از خالد بن حارث از شعبه از کنند به روایت بخاری ا و استدلال می
ترین عذاب جھنم را دارد  خداوند به کسی که سھل«از انس از پیامبر: ونی جابو عمران 

فرماید: آیا اگر ھمه چیزھای که در زمین بود ملک تو بود در برابر این عذاب فدیه  می
در پشت آدم بودی از فرماید: در حالی که تو  گوید: آری ولی خداوند می دادید؟ می می

تر از این خواستم که برایم شریک قرار ندھید، ولی تو سرپیچی کردید و  تو چیزی آسان
  .٢»شرک ورزیدی

 ج از پیامبر روایت شده است: پیامبر سمانند آن از ابو ھریره ٣و در صحیحین
رحم  ،ھنگامی که خداوند مخلوقات را آفرید و آفرینش کامل شد«فرماید:  می

گفت: این مقامی است  »رحم«خواھید؟  (خویشاوندی) برخاست، خداوند گفت چه می
و این دلیل بر آن است که خداوند ھمه مخلوقات را یک  »برم از قطع آن به تو پناه می

و ترمذی  س)، و غیره از حدیث عمر بن خطاب٥/٢٤٨)، ترمذی (٥/٧٩)، ابو داود (١/٤٤احمد: ( -١
» مستدرک«) و حاکم در ١٤/٣٧» (الإحسان«دانسته است. و ابن حبان در » حسن«آن را 

 اند.  ) آن را صحیح دانسته١/٢٧(
 ). ٢٨٠٥)، صحیح مسلم شماره (٦/٤١٩فتح الباری ( -٢
 ). ٢٥٥٤)، صحیح مسلم شماره (١٠/٤٣٠فتح الباری ( -٣
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بار در ابتدای خلقت آفریده است. و این از قدرت پروردگار محال و بدور نیست، و او بر 
  ھر چیزی قادر و تواناست.

 اما آیه:

 .]۱۷۲[الأعراف:  ﴾قَالوُا بََ� ﴿
 .»گفتند: آری«

 کند:  ھای زیر دلالت نمی این آیه، بر اسلام تمام مخلوقات اولیه با استدلال
 اند: در تفسیر این آیه ذکر کرده و غیره ١آنچه ابن عبدالبر الف:

رضِْ طَوًْ� ﴿
َ
مَاوَاتِ وَاْ� سْلمََ مَنْ ِ� السَّ

َ
 .]۸۳[آل عمران:  ﴾وََ�رهًْاوََ�ُ أ

ھا و زمینند از روی اختیار یا از روی اجبار در برابر او  ولی آنان که در آسمان«
 ».شوند تسلیمند و بسوی او باز گردانده می

گویند: اھل سعادت آن را از  اند و می ایشان اسلام اھل زمین را به آن تفسیر کرده
میلی  بدبختی آن را از روی اکراه و بیروی میل و رضایت گفتند، و اھل شقاوت و 

 گفتند، و این توجیه زیباست. 
 در آن ھنگام گفته باشند، و سپس نافرمانی کرده باشند. ھا  آن امکان دارد ب:
، و آیه عام باشد و اراده خاص از آن شده باشد، و با اند ھا گفته امکان دارد برخی ج:

 اجماع مسلمانان تخصیص عام قرآن به سنت جایز است. 
 خداوند:و اما فرموده 

 .]۱۷۲[الأعراف:  ﴾مِنْ بَِ� آدَمَ ﴿
 ».از فرزندان بنی آدم«

احتمال دارد از پشت آدم تنھا فرزندانش خارج شده باشد، و سپس از پشت ھر 
فرزندان خودش خارج شده باشد، چون دلالت احادیث بر مقصودش  کدام از آنان

موقف بر تفسیر آیه به آن نیست و چون احادیث در آن صریح و آیه صریح نیست بلکه 
است، و از پیامبر  ج ھا در فرموده پیامبر احتمال آن را دارد، و این یکی از احتمال

گاه  درباره علت عذاب کودکان مشرکین سؤال کردند در پاسخ فرمود: (خداوند به آن آ
 . ٢است)

 ). ١٨/٨٥( التمھید -١
 . س) از حدیث ابو ھریره٢٦٥٩) مسلم شماره (٣/٢٨٩فتح الباری: ( -٢
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آنان را «شود:  شود، و گفته می : برای آنان آتش بر افروخته میاحتمال دوم
داد  شد کار نیک انجام می برگردانید، کسی که در علم پروردگار اگر عمر به او داده می

شد  یابد، و کسی که در علم پروردگار اگر عمر به او داده می از آتش نجات می
کنید، پس  فرماید: آیا نافرمانی من می شد، خداوند می مند بود و وارد آتش می سارتخ

 ؟ »کردید آمدند چه می ھای من به نزد شما می اگر فرستاده
: ابو سعید خدری آن را از پیامبر روایت کرده است، برخی ١گوید سبکی می

، و اسود بن سریع، و گویند: کلام ابو سعید است، و معنای آن از حدیث: انس و معاذ می
 روایت شده است.  ج ابو ھریره، و ثوبان، ھمگی از پیامبر

داند، و احمد  کند و آن را صحیح می اسود را ذکر می حدیث» العاقبة«و عبدالحق در 
 کند.  آن را از حدیث اسود و ابو ھریره روایت می ٢»مسند«در 

 . »أسانید آن صالح است«گوید:  سبکی می
اند، لیکن آن را در  برخی از محدثین با دلیل عقلی ضعیف از صحت آن انتقاد نموده

 ام. توضیح داده ٣»العواصم«
وجه احتمال تقدیر آن  ھای معتزلیان و اشعریه و محدثین از چند و طبق قاعده

 وجود دارد:
آیند، و برای آنان  شوند سپس از آن بیرون می از جمله آن: آنان وارد جھنم می

ھای بزرگی در بھشت خواھد بود و به آن  اند پاداش دردی که در جھنم کشیدهبر
رسند، و آن عذاب و درد مانند دردھای است که در دوران کودکی به آن مبتلا  می

پیروان ابو علی جبائی  »جبائیه«ای از معتزله بنام  شدند، و این طبق اقوال طائفه
دیده است کسانی را که مرتکب گناه گوید: از خداوند پسن درست است. ابو علی می

اند بخاطر عوض کمتر از اعتبار مجازات و شکنجه نماید، ولی ابو ھاشم و پیروانش  نشده
دانند، و شکنجه کودکان بر این شیوه طبق اقوال این  جایز می »اعتبار«تنھا ھمراه با 

 »مکلف«طائفه نیز جایز است، چون ممکن است خداوند در آن وقت کسانی را بصورت 
علم استدلالی به دردی «خلق نماید و علم ضروری به آخرت نداشته باشند، و به آنان 

شوند، و ھمچنین پاداش بزرگی که به مبتلایان به بلاء وعده  که کودکان به آن مبتلا می

 ). ٢/٣٦٣الفتاوی ( -١
٤/٢٤ -٢ . 
 ، اعتراض کننده: ابن عبدالبر است. ٧/٢٥٧ -٣
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بخاطر «دھد، بلکه حتی امروزه جایز است اعتبار به این  آموزش و یاد می »داده است
برای ما حاصل شود و از جمله آن:  »م برخی از ما به آن در آیندهعلم ما به آن یا عل

میرند خداوند عقل آنان را قبل از مردن کامل  احتمال دارد ھنگامی که کودکان می
 نماید و به آنان امر نماید و نافرمانی و عصیان کرده باشند و بمیرند. 

روز قیامت بار دیگر میرند خداوند پیش از  واز جمله: احتمال دارد ھنگامی که می
خبر ھستیم، سپس عقل  آنان را یا در این دنیا یا در قیامت زنده گرداند، و ما از آن بی

نماید، و مردن اول آنان بعنوان عذر به نافرمانی محسوب  شان می آنان را کامل و مکلف
 شود، یا بخاطر کامل نشدن عقل آنان، یا بخاطر اینکه ھیچ چیزی از امور آخرت در نمی

 اند، بلکه مانند خواب بوده است.  آن ندیده
و از جمله آن: ممکن است که آن کودکان وارد جھنم شوند ولی شکنجه نشوند، 

شوند، و ھمه این وجوه طبق  چنانچه مارھا و فرشتگان دربان جھنم آزار و اذیت نمی
 مذھب معتزله ممکن و محتمل است. 

آن  وجه اولدانند، و  را جایز نمی اگر کسی بگوید: معتزله بیرون آمدن از جھنم
 مبنی بر این است.

شود از جھنم جایز  گویم: معتزله بیرون آمدن کسی را که مجازات می در پاسخ می 
شود مانند مارھا و فرشتگان مسئول جھنم  دانند، اما کسانی که مجازات نمی نمی

گاه کرد ن معتزلی بر این درست است از آن بیرون آیند، و ھدف من از بیان این وجوه آ
داند به  به چیزی که نمی »متکلم«تر از این است که  است که حکمت خداوند گسترده

ترین چیزی است که معتزلیان به اشعری و  قطعی بگوید نیست، این مسأله زشت
دھند و بر این باورند طبق قواعد معتزله قابل تأویل نیست، و با این  محدثین نسبت می

یز بودن عذاب کودکان نسبت دادن ظلم به خداوند نیست، و بحث آشکار شد: که جا
 اگر کسی چنین بگوید انکار ضروریات را نکرده است. 

 گیرگردید.  این بحث باعث عقب نشینی از ذکر نظریات محدثین سخت
ھای تحسین و تقبیح ثابت  فرقه اھل کلام از اشعری: این مسأله را طبق قاعده

ی مفصل آنان مانند ھا کتابکنند، و به برخی از آن اشاره کردیم، و تمامش در  می
باشد، و ھر کسی آن را مطالعه نماید متوجه  .. موجود می.رازی و غیره »العقول نھایة«

یست، و به جز دانشمندان متبحر در علم کلام شود مردودیت آن ضرورتاً معلوم ن می
داند، و  چگونه آنان را دروغگو می »معترض«تواند به آنان پاسخ دھد، پس  کسی نمی
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گاھانه و عمدی به آنان نسبت کفر می دھد؟ بر این اساس معترض مخالفت اھل بیت  آ
اند که  اش کرده است، و قبلاً توضیح دادیم که آنان تصریح کرده و رھبران معتزلی

را  »تقبیح و تحسین«محدثین اھل دین و تأویل ھستند، و کلام متکلمین اشعری در 
اند، و  ذکر نکردم چون این کتاب در دفاع از حدیث و اھل حدیث که بر منھج سلف بوده

 باشد.  اند، می ور شدن در علم کلام و جدل پرھیز کرده از غوطه

 



 

 

 » شان معذب شدن مردگان با گریه نزدیکان«بحثی پیرامون حدیث 

اند درباره جایز بودن  و آنچه دلالت بر منزه بودن محدثین از تھمتی که به آنان زده
میت با گریه «عذاب با گناه دیگران این حدیث است که از پیامبر روایت شده است: 

 . »شود نزدیکانش بر او شکنجه می
 شود که گویند: در صورتی میت شکنجه می اند و می علماء این حدیث را تأویل کرده

ریاض  -۱. و نووی آن را در دو جا ذکر کرده است ١به آن وصیت کرده باشد

وجه دیگری درباره این  ٤باب جنائز، و ذھبی ٣الفقه روضة الطالبين في -۲ ٢الصالحین
گیری گور است که در گورستان  فشار و آغوش«حدیث ذکر کرده است: و آن عبارت از 

ردھای که صالحان در دنیا به آن مبتلا شوند، و از جمله د مسلمان به آن مبتلا می
باشد، و این بر مبنای اصول معتزله صحیح است، زیرا عوض در آن از  می »شوند می

ممکن است، و مکلفان ھنگامی که آن را بدانند به  »اعتبار«طرف خداوند و ھمچنین 
رد: بخاطر این حدیث ذکر ک »آغوش قبر«گیرند، و ذھبی این را در مورد  آن اعتبار می

گور سعد را در آغوش گرفت، و عرش با مردن او به لرزه افتاد، و خداوند بخاطر مردن «
و مانند این وجه در تمام چیزھای که در  ٥»وی ھفتاد ھزار فرشته به زمین فرو فرستاد

کند امکان دارد، و تأویل بخاری و نووی بیشتر با  گور و آخرت به مسلمان اصابت می
 :این آیات مناسبت دارد

﴿ ُ�َ�ْ
َ
 .]۱۰۳[الأنبیاء:  ﴾َ� َ�زُُْ�هُمُ الفَْزَعُ اْ�

 ».سازد ھراس بزرگ ایشان را غمگین نمی«

 .]۸۹[النمل:  ﴾٨٩وهَُمْ مِنْ فَزَعٍ يوَمَْ�ذٍِ آمِنُونَ ﴿
 ».برند و در آن روز چنین کسانی در امن و امان بسر می«

 ). ٣/١٨٠فتح الباری ( -١
 ) کتاب عیادت مریض، و تشییع جنازه. ٣٩٤(ص /  -٢
٢/١٤٥( -٣ .( 
 . س) در شرح حال سعد بن معاذ١/٢٩٠(سیر اعلام النبلاء  -٤
 )، سندش صحیح است. ١٠١-٤/١٠٠نسائی ( -٥
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ام که احتمال دارد گریه کردن سبب عذاب مرده  ذکر کرده ١»الأصل«و در کتاب 
باشد، و خود عذاب بخاطر گناھی است که انسان بھنگام تکلیف مرتکب شده است، و 

ھر کس در محاسبه مناقشه کند مجازات خواھد شد، و «: ٢در حدیث آمده است
ه از سرائی است ک حکمت نیز در آن است، و در روایت آمده: شکنجه سخت از نوحه

 عمل جاھلیت است. 

٧/٢٧٩ -١ . 
 . ل) از حدیث عائشه٢٨٧٦)، مسلم شماره (١/٢٣٧فتح الباری ( -٢

 

                                           



 

 

 بحث رهبران ظالم و ستمگر و مسائل مربوط به آن 

دانند، و از  گوید: فقھاء ریاست انسان ستمگر را جایز می : معترض میتھمت ھفدھم
گویند: باید از رھبر ستمگر مادامی که  کند که: فقھاء به اجماع می ابن بطال روایت می

ھا و جھاد را اقامه نماید و غالباً با ستمدیدگان منصفانه رفتار  و جماعت و جشن جمعه
نماید اطاعت و پیروی کرد، و پیروی کردن از او بھتر از قیام علیه او است، چون در این 

از «فرماید:  می ج ھا و خونریزی است، و به ھمین خاطر پیامبر کار جلوگیری از فتنه
و پیامبر از نماز پشت سر او  »ی حبشی باشد پیروی نمائیدا سلطان ھر چند ھم برده

جلوگیری نکرد، و ھم چنین کسی که به بدعت و فسق مشھور است این طور است، و 
گوید: ھنگامی که مذھب آنان در برابر سلاطین ستمگر این  می »معترض«در دنباله 

به پیروان حجاج ھا  آن طور است، کسانی که امامان بزرگوار را به شھادت رساندند، پس
شوند، چون معتقد به  محسوب می سبن یوسف، بلکه به پیروان یزید قاتل حسین

کنند، چنانچه ابن بطال به  تجاوزگری کسانی ھستند که علیه مستبد ستمگر قیام می
دانند، چون  کند، و قتل و عام دعوتگران به عدالت و داد را پسندیده می آن تصریح می

  .١»ر ھستندبه نظر آنان تجاوزگ
 دھم: در چند فصل پاسخ او را می

 فصل اول 
اند ستمگر و طغیانگر  گویند: کسانی که علیه سلطان ستمگر قیام کرده فقھاء نمی

 ھستند، و این از گفتار آنان پدیدار است، و دلایلی بر آن وجود دارد: 
باغی در اصطلاح علماء: کسی است که «گوید:  می ٢»الروضة«امام نووی در  الف:

شود، و  اش خارج می مخالفت پیشوای عادل نماید، و از اطاعت او با انجام ندادن وظیفه
این نص در موضع نزاع است. و این را از تمام علما بصورت اطلاق و استغراق روایت 

 کرده است، و کسی را جدا نکرده است. 

 ». اسمعوا و اطیعوا و ان استعمل حبشی کان راسه زبیبة« /) و از انس٢/٢١٦فتح الباری ( -١
١٠/٥٠ -٢ . 
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در نزد آنان از مسائل ظنی فرعی است که  بحث قیام بر علیه پیشوایان ستمگر ج:
شود، و شافعیه در جواز آن دو وجه معروف دارند، نووی در  مخالف در آن گناھکار نمی

آن را ذکر  ٢»قواعد المذهب مجموع المذهب في«و شیخ صلاح الدین علائی در  ١»ضةالرو«
گر مانند نوشیدن اند، و معلوم است ا اند، و بیشتر از یک نفر آن را روایت کرده کرده

 بصورت قطعی حرام بود، در آن دو قول نداشتند. »مسکرات«
را نوشت، و عھد و شرط کرد ھر کسی را که از  »میزان الاعتدال«ذھبی کتاب  ث:

گوید: این را  اند ذکر نماید، و می اش چه بد یا خوب سخن گفته راویان حدیث درباره
ولی ذھبی با وجود  ٣»و کوتاھی وارد نشودبخاطر این انجام دادم تا بر کتاب اشکالات 

باشد در کتابش او را ذکر نکرده است، در  می »رجال حدیث«از  ساینکه زید بن علی
حالی که خیلی به ندرت نام کسی از کتابش افتاده باشد، تا جای که سفیان ثوری، 

ذکر  ویس القرنی، جعفر صادق، یحیی بن معین، ابو حنیفه، علی بن مدینی، و غیره را
کرده است، و بدین خاطر آنان را ذکر کرد چون خیلی به ندرت کسی از سخن دیگران 

کند نشانه این  بد یا خوب محفوظ مانده باشد، پس وقتی که زید بن علی را ذکر نمی
گاھی وسیعی که داشته است  است که ایشان انسان بزرگواری بوده است، و ذھبی با آ

 د. نتوانسته است اشکالی از او بگیر
گوید: زید شھید شده است و این  می ٤»الکاشف«تر از این: ذھبی در کتاب  و روشن

 به اجماع شھید نیست. »باغی«در موقع مناقشه نص است، چون 

 فصل دوم 
شان آشکار است،  توضیح مسأله منع قیام علیه ستمگران: قیام علیه کسانی که ستم

ن معاویه، و حجاج بن یوسف، از بحث شان مشھور است مانند: یزید ب و فساد در مملکت
قبلی استثناء شده است، و ھیچ کس از علماء، رھبری چنین کسانی را قبول ندارند، و 
اگر چنین برداشتی از نصوص آنان بخاطر ظاھر عبارت آنان شود، مراد و مقصود خویش 

وینی اند، از جمله آنان امام ج اند و عموم گفتار خویش را خاص کرده را توضیح داده

١٠/٥٠ -١ . 
 ). ١/٢» » (المیزان« -٢
 اخیر وجود دارد. » المیزان«ھای  شرح حال آن در برخی نسخه -٣
١/٣٤١ -٤ . 
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این در فسق جزئی است، اما اگر پی در پی «گوید:  می ١»الغیاثی«است: که در کتاب 
عصیان نماید، و دشمنی از او انتشار یابد و فساد آشکار شود، و حق از بین رود، و 
حقوق رعایت نشود، و عفت و انسانیت از بین رود و خیانت گسترش یابد، در این 

خطرناک جلوگیری شود، پس اگر ممکن باشد فوراً او را صورت لازم است از این کار 
عزل و فردی شایسته را جایگزین او قرار دھند، و اگر بخاطر توان و نیرو حکومت جز با 

فرسا عزل آن سلطان ممکن نباشد در این صورت بدنبال  خونریزی و سختی طاقت
مقاومت و مبارزه فرصت باشند، و اگر این فرصت بوجود نیامد تا به وجود آمدن فرصت 

 . »نمایند کنند و در برابر پروردگار تضرع و زاری می مناسب نیست، بلکه صبر می
که مدعی است:  ٢و از جمله آن: ابو محمد بن حزم در پاسخ ابوبکر بن مجاھد مقری

گوید: این مردود است، چون  اجماع بر تحریم قیام علیه ستمگران وجود دارد می
بر علیه یزید قیام کردند، و ابن اشعث و یارانش از اصحاب و یارانش  سحسین بن علی

گوید آیا بر  برجسته و تابعین بزرگوار بر علیه حجاج بن یوسف قیام کردند، ابن حزم می
اند؟ به خداوند سوگند ھر کس باور به کفر آنان داشته  این باور ھستی آنان کفر ورزیده

حافظت نماید، و باید بداند ھر چیزی باشد خودش کافر است، باید مسلمان از زبانش م
شود، و فردای روز آخرت از او سؤال خواھند  گوید در برابرش محاسبه می که می

پذیریم، ولی  گوید: اگر این امر بر ابن مجاھد مخفی است از او می پرسید، و ابن حزم می
ب کتا«این خیلی واضح و آشکار است حتی بر زنان در خانه نیز پنھان نیست و در 

آن را از  »إجماع الأئمة عمدة الأمة في«در کتاب  ٤آن را ذکر کرده است و ریمی ٣»الإجماع
ابن حزم روایت کرده است. و قاضی عیاض این مسأله را ذکر کرده است، و ادعای 

 اجماع ابن مجاھد را آورده است. 

 ). ١١٠-١٠٥(ص /  -١
معرفة ) « ھ ٣٢٤است (» السبعة«ایشان: احمد بن موسی بن عباس بن مجاھد، نویسنده کتاب  -٢

 ). ٢٧١-١/٢٦٩» (القراء الکبار
 . ١٧٨ص /  -٣
» ٧٩٢ت «او: محمد بن علی بن عبدالله الریمی است، فقیھی شافعی مذھب است، و تألیفاتی دارد  -٤

 ). ٢/٢١٨» (العقود اللؤلؤیة
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: برخی از علما ادعای ابن مجاھد را با قیام حسن بن ١گوید قاضی عیاض می
و ابن زبیر و مردم مدینه علیه امویان، و قیام جماعتی زیاد از صحابه و  بعلی

اند، و  تابعین به فرماندھی ابن اشعث علیه حجاج بن یوسف را مردود و باطل دانسته
تأویل کرده  »منظورش: قیام علیه پیشوای عادل«این گوینده سخن ابن مجاھد را به 

ور: قیام آنان بر علیه حجاج تنھا بخاطر دلیل جمھ«گوید:  . قاضی عیاض می»است
 . »فسق نبوده است بلکه بخاطر این بوده حجاج شریعت را تغییر داد، و کفر ورزید

ھمه آنان اتفاق دارند که قیام حسین علیه یزید و قیام ابن اشعث و یارانش علیه 
زید و حجاج کار درست و صحیح بوده است. و جمھور علماء: قیام علیه افرادی مانند ی

دانند. و  دانند، و برخی از آنان قیام علیه ھر ستمگری را جایز می حجاج را جایز می
نمایند، ولی برخی از آنان تنھا بر ھمانند یزید حصر  آنان به قیام حسین استدلال می

 .کنند کنند، و برخی از آنان ھر ظالمی را بر یزید قیاس می می
به آن استناد کرده است، در  »معترض«و از جمله آن: سخن ابن بطال است که  

است نه به سود او، چون ابن بطال از فقھاء روایت  »معترض«حالی که این بر ضد 
کند: که آنان اطاعت و پیروی کردن از ستمگر را به شرط اقامه جمعه و جماعات و  می

ر و یزید و حجاج این طودانند،   ھا و جھاد و رفتار نیک با ستمدیدگان جایز می جشن
اند، شگفت انگیز این است: که معترض مدعی است ابن بطال بر ریاست یزید و  نبوده

حجاج و باغی بودن حسین بن علی تصریح کرده است، و ابن بطال نه با زبان و نه با 
اشاره چنین چیزی را نگفته است، و اصلاً چنین چیزی وجود ندارد، و این سخن کسی 

 خبر است.  است که از معنای نص بی
گوید:  کند و می خلفای پس از خود را ذکر می«گوید:  چنین می ٢»نھایة«اثیر در ابن 

تکیه زند کسی که  »عتریف مترف«ای که در جای  وای بر آل محمد از نبودن خلیفه
گوید: عتریف: یعنی ستمگر و  رساند ابن اثیر می را به قتل می »خلفی و خلف الخلف«

گوید: یعنی شیطان فاسد خطابی  ر فاسد، و برخی میگ ظالم، و برخی گوید: یعنی حیله
جنایتی است که یزید بن معاویه بر سر حسین بن  »خلفی«: منظور ابن اثیر از ٣گوید می

 ) آن را از قاضی عیاض روایت کرده است. ١٢/٢٢٩نووی در شرح مسلم: ( -١
٣/١٧٨( -٢ .( 
 ). ١/٢٥٠غریب الحدیث ( -٣
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یوم «قتل عام مھاجرین و انصار در  »خلف الخلف«و یارانش آورد، و منظور از  سعلی
 . ١باشد می »ةالحر

 بحثی پیرامون یزیدبن معاویه 
زند  به آنان می »معترض«گواھی بر برائت اھل سنت از تھمتی که در این بحث 

 سوجود دارد مانند اینکه معترض گفت: آنان یزید کثیف را بر کشتن حسین بن علی
گوید! در حالی که آنان تصریح  نمایند، چگونه چنین چیزی می تحسین و ستایش می

 »جامع«گر و کثیف و شیطان است، و ترمذی در  کنند: یزید ستمگر و ظالم و حیله می
خلافت «کند که پیامبر فرمود:  روایت می ج ، غلام پیامبرسفینة الصحابیحدیثی را از 

ید بن جمھان به او گفت: ، سع»در امت من سی سال است و پس از آن پادشاھی است
گویند، آنان  پندارند خلافت در آنان است، گفت: بنو الزرقاء دروغ می بنی امیه می

 . ٢سلطان ھستند و بدترین سلاطین ھستند
که  پندارند کند سعید به سفینة الصحابی گفت: آنان می میروایت  ٣ابو داود

گوید، بنو زرقاء: یعنی  دروغ می »بنی زرقاء«خلیفه نیست، گفت: زبان کثیف  ÷علی
 . ٤بنی مروان
کند که: بنی امیه را بر روی منبر به  روایت می ب١از حسن بن علی ٥ترمذی

 ن ناراحت شد و این آیات نازل شد:نشان دادند، پیامبر از آ ج پیامبر

٤/٤٣٦ -١ . 
کنند، ولی  است. و چند نفر از سعید بن جمھان روایت می» حسن« این حدیث«گوید:  ترمذی می -٢

 » شناسیم ما جز از سعید بن جمھان کسی دیگررا نمی
 ). ٣٧-٥/٣٦سنن ( -٣
-٥/٣٤» (الإحسان«)، ابن حبان ٥/٤٧الکبری («و نسائی نیز این حدیث را تخریج کرده است  -٤

) و ٢/٥٧٣» (السنه«دلال کرده است ) و امام احمد به آن است٣/٧١» (المستدرک«). حاکم ٣٥
ضلال «دانسته است، و ابن حبان آن را صحیح دانسته است، و البانی در » حسن«ترمذی آن را 

اند، اما حشرج بن نباته آن را تنھا از سعید بن  ) و دیگران صحیح دانسته١١٨١شماره (» الجنة
اند،  اش چیزھای گفته حشرج دربارهو ...» پندارند  بنی امیه می«گوید:  جمھان دانسته است و می

 ) این زیاده نامعلوم است، و الله اعلم. ٢/٧٠()، المیزان ٢/٣٤٩» (الکامل«
 ). ٥/٤١٤» (الجامع« -٥
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نزَْْ�اَهُ ِ� َ�لَْةِ القَْدْرِ ﴿
َ
دْرَاكَ مَا َ�لَْةُ القَْدْرِ  ١إنَِّا �

َ
لفِْ  ٢وَمَا أ

َ
َ�لَْةُ القَْدْرِ خَْ�ٌ مِنْ �

 .]۳-۱[القدر:  ﴾٣شَهْرٍ 
دانی شب قدر  ایم. تو چه می ] فرو فرستادهارزش [لیلة القدرما قرآن را در شب با «

 ».کدام است. شب قدر شبی است که از ھزار ماه بھتر است
 زنند.  پس از تو بنی امیه بر آن تکیه می

 ا شمارش کردیم ھزار ماه [نه کم و نه زیاد] بود. گوید: ما آن ر قاسم بن فضل می
کند آن را چھار تا  ھای اسلام را ذکر می شکاف و حفره ٢و ھنگامی که ابن حزم

 بو قتل عمر و علی ةیوم الحر -۳ سقتل حسین -۲ سقتل عثمان -۱داند:  می
و توحش این جنایت در ضمن این چھار تا نیاورده  سرا، بخاطر ھولناکی قتل حسین

 است. 
یزید بن معاویه: شیّاد و سنگ دل و ستمگر بود و «گوید:  می ٣»النبلاء«و ذھبی در 

 سداد، و سلطنت خود را با شھید کردن حسین میگساری و محرمات را انجام می
ده و دوران شومی داشت، پایان رساند، و مردم از او بیزار بو به» الحرة«شروع و با واقعه 

 . »و پس از حسین، بسیاری مانند: مردم مدینه بر علیه او قیام کردند

این حدیث غریب است و جز از این وجه از حدیث قاسم بن «گوید:  ترمذی بعد از این حدیث می -١
بن سعید و عبدالرحمن بن مھدی او را شناسیم قاسم بن فضل حدانی ثقه است. یحیی  فضل نمی

» شناسیم اند، یوسف بن سعد مجھول است. و این حدیث را جز از این طریق نمی شایسته دانسته
گوید: این شخص  سخن ترمذی: که می«گوید:  ) می٤/٥٦٦» (تفسیرش«حافظ ابن کثیر در 

ونس بن عبید، روایت مجھول است؛ جماعتی از او مانند حماد بن سلمه، خالد الحذاء ی» یوسف«
 گوید: منکرحدیث است.  اش می اند، و یحیی بن معین درباره کرده

ابن حزم درباره شھادت ». جوامع السیرة«) در پاورقی ٣٥٧رساله فی أسماء الخلفاء و الولاة: (ص /  -٢
سومین مصیبت در اسلام پس از شھادت عثمان، یا چھارمین مصیبت پس از «گوید:  حسین می
مر بن خطاب است، چون مسلمانان در این کشتار بسیار مظلوماننه به شھادت شھادت ع

 ». رسیدند
٣٨-٤/٣٧( -٣ .( 
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کند  ولید بن مسلم از اوزاعی از مکحول از ابو عبیده از پیامبر روایت می«گوید:  می
که فرمودند: کار امت من ھمچنان ادامه خواھد داشت تا مردی از بنی امیه به نام یزید 

 . ١کند جاد میدر آن شکاف ای
و از جویریه از نافع روایت شده است که گفت: عبدالله بن مطیع بخاطر خلع یزید 

کند و از احکام  نماید و نماز را ترک می نزد ابن حنیفه رفت، و گفت: یزید میگساری می
 . ٢کند قرآن تجاوز می

او را مردی در نزد عمر بن عبدالعزیز گفت: امیر المؤمنین یزید، عمر دستور داد 
اند، و  درباره عدالت وی سخن گفته«گوید:  می ٣»المیزان«بیست تازیانه زدند ذھبی در 

لازم نیست از او روایت «گوید:  لایق نیست از او روایت شود. احمد بن حنبل می
  .٤»شود

ھنگامی که پدر یزید «گوید:  می ٥»السیرة النبویة«آخر  »أسماء الخلفاء«ابن حزم در 
، و عبدالله بن زبیر بن عوام از بیعت با او سعت کردند، و حسین بن علیمرد، با او بی

خودداری کردند، اما حسین بسوی کوفه عزیمت کرد و پیش از رسیدن به کوفه به 
دومین فاجعه و شکاف در اسلام بود، چون در این فاجعه  ٦شھادت رسید، و این واقعه

در مکه اقامت  ببزرگترین لکه ننگ بر اسلام نقش بست، و اما عبدالله بن زبیر
 »حرم پیامبر«و مدینه  »حرم خدا«گزید، و تا زمانی که یزید لشکری را بسوی مکه 

رساند، و  به شھادت» حرة«روانه کرد در آنجا ماند، و بقیه مھاجرین و انصار را در واقعه 

گوید: در صحیحین اتفاق بر استدلال  ) می٨/٣٥» (العواصم«)، مؤلف در ١/٣٩٩» (مسند«ابو یعلی  -١
 به راویان آن ھست. 

است، و مکحول وجود دارد » مدلس«گویم: در سلسله روایت حدیث: ولید بن مسلم است او  می
 ). ٢٨٥)، جامع التحصیل (ص / ٥/٦٦وی ابو عبیده را ندیده است المطالب العالیة: (

گوید: ھیچ کدام از آن موارد را از او مشاھده نکردم، و  ) است: (می٤/٤٠» (السیر«بقیه داستان در  -٢
گوید: این کار  کرد. می خواند، و نیکوکار بود، و از فقه سؤال می وی بودم، و نماز را می در نزد

 بخاطر ریا بود. 
٦/١١٤ -٣ . 
 ). ٤٧٥(ص / » بحر الرم« -٤
 ). ٣٧٥(ص /  -٥
این سومین فاجعه و شکاف در اسلام پس از شھادت عثمان با چھارمین فاجعه و «جوامع السیرة:  -٦

 ». عمر بن خطاب استشکاف پس از شھادت 
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سومین فاجعه و شکاف در اسلام بود، چون بقیه صحابه بزرگوار و برجسته  ١این فاجعه
ھا در مسجد پیامبر گشتند، و  آشکارا در این جنگ مظلومانه بشھادت رسیدند، و اسب

[بین قبر پیامبر و منبر] سرگین کردند. و ھیچ کس در مسجد پیامبر بغیر  در روضه
خواند و رفت و آمد نداشت، ولی سعید بن مسیب از مسجد  مسیب نماز نمیسعید بن 

، و مروان بن حاکم در نزد مسلم بن عقبه ٢جدا نشد، و اگر عمرو بن عثمان بن عفان
رساند، و مردم دوست  دادند که سعید دیوانه است، مسلم او را به قتل می شھادت نمی

ه ھرگاه بخواھد بفروشد و اگر بخواھد آزاد نداشتند به یزید بن معاویه مانند بردگان [ک
بیعت  ج نماید] بیعت نمایند، و برخی گفتند: بر مبنای حکم قرآن و سنت پیامبر

نمایند، مسلم دستور داد گردن آنان را زدند. و یزید آبروی اسلام را برد، و سه بار  می
ی آنان دراز حرمتی کرد، و دست را رو مدینه را چپاول کرد، و به اصحاب پیامبر بی

ھای آنان را غارت، و مکه را محاصره کرد، و کعبه را با منجنیق سنگ باران  کرد، و خانه
در سن  ۶۴نیمه ربیع الأول سال  در »حرة«کرد، و یزید کمتر از سه ماه پس از فاجعه 

 سی و چند سالی شرّ و بلایش از سر مسلمانان کم شد و خداوند او را نابود کرد. 
اند و این تھمت دروغ  گواه بر اھل سنت است که یزید را تأیید نکرده و این بھترین

گوید: ابو حزم را متھم به تعصب نسبت به بنی امیه   محض است حتی ذھبی می
و ھنگامی که این سخن کسی باشد که متھم به تعصب نسبت به آنان است،  ٣کردند می

 پس سخن کسی که این طور نیست چگونه است؟

 ». این فاجعه نیز بزرگترین فاجعه و شکاف در اسلام است«جوامع السیرة  -١
 ). ٨/٣٧» (العواصم«جوامع السیرة، و  -٢
 نماید.  ) ذھبی این را نگفته بلکه از کسی دیگر نقل می٣/١١٥٢)، التذکرة (١٨/٢٠١السیر: ( -٣

 

                                           



 

 

  ÷بحثی پیرامون شهادت حسین

آقا و «گوید:  می ٢»العلم المشھور«در کتابش  ١حافظ ابو الخطاب بن ریحه کلبی
سرور، و ریحانه پیامبر، و سرور جوانان بھشت، حسین بن فاطمه بتول در روز جمعه و 

سال  ۶۵گویند: روز شنبه در عاشورا، و در جای به طّف در کربلا در حالی که  میبرخی 
سن داشت و در محاصره بودند در میان یارانش برخاست و سخنرانی فرمود، ابتدا 

بینید امروز این بلا بر سر ما  خداوند را ستایش کرد و سپس گفت: ای یاران چنانچه می
عکس شده است، و انسانیت وارونه شده است، و آمده است، و دنیا تغییر کرده و بر 

مانند آب باقی مانده ته ظرف از آن باقی مانده است، و زندگی مانند چراگاه خشک و 
کنید که دین و حق رعایت  نابود شده و خوار و پست شده است، آیا مشاھده نمی

وند باشد، و اند، انسان مؤمن باید عاشق دیدار خدا ؟ و مردم در باطل فرو رفته٣شود نمی
بینم، و در زندگی با ستمگران جز خواری را  من در مردن جز سعادت و خوشبختی نمی

  .٤»بینم نمی
نامه نوشت: که حسین و یارانش را در تنگنا  ٥و عبیدالله بن زیاد برای حد بن یزید

قرار دھد، سپس عمر بن سعد بن ابی وقاص را با لشکری به کمک او فرستاد، تا حسین 
 را به قتل رساند، و ھنگامی که به او دستور داد گفت: 

رسد، و جمھور تاریخ  او: عمر بن علی بن جمیل الکلبی السبتی است و به رحیه کلبی صحابی می -١
)، ٦٣٣اند، وی در چند علمی علامه بوده و تألیفاتی دارد (ت  نگاران از این نسب انتقاد گرفته

 ). ٢٢/٣٨٩» (السیر«) و ٣/٤٤٨وفیات الأعیان (
و دو نسخه خطی از آن در کتابخانه دانشگاه » ام والشھورالعلم المشھور فی فضائل الأی«نام کتاب  -٢

 صنعاد وجود دارد. 
 ). ٣/١٢٢» (الطبرانی«)، و ٨/٤٥» (العواصم«، »الأصول« -٣
) ٩/١٩٦» (المجمع«) از طریق محمد بن حسن بن زباله. ھیثمی در ٣/١٢٢» (الکبیر«الطبرانی  -٤

 ». حظه نکرده استگوید: (ابن زبالة متروک است، و این قصه را ملا می
» زیاد«) این طور است، ولی ٨/٤٦» (العواصم«بجای یزید زیاد است، و ھمچنین در » الأصول«در  -٥

) نگاه کنید، او حّر بن یزید ٢/١٧٢» (الأعلام«) و ٨/١٧٤» (ةیة و النھایالبدا«درست است به 
 تمیمی یربوعی است. 
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گردم در  آیا زمامداری ری را ترک کنم در حالی که آرزو و عشقم است؟ و بر می
 شوم. ین ملامت و سرزنش میحالی که با کشتن حس

و به شدت حسین را در تنگنا قرار دادند، و راه را بر وی بستند تا او را در تاریخ  
نام گذاری شد، و ھشتاد و  »عام الحزن«مذکور به شھادت رساندند و این سال به نام 

دران دو نفر از یاران و تمام فرزندانش بغیر از علی بن حسین زین العابدین، و بیشتر برا
 گانش با وی به شھادت رسیدند.  و عمو زاده

 اند  ترجمه شعر: برای آل محمد شمشیرھای محمد را کشیده
 زنند.  و با آن گردن آل محمد را می

شھید شد، پیامبر را در خواب دیدند خون حسین را در  سدر روزی که امام حسین
ادقه است، امام کرد، گرچه این خواب است لیکن رویای ص ای جمع می ظرفی شیشه

گوید: عبدالرحمن از  می »رھبر اھل سنت، و صابر بر بلاء محنت«احمد بن حنبل 
گوید: در ظھر  کند: می حماد بن سلمه از عمار بن ابی عمار از ابن عباس روایت می

ھمان روز پیامبر را در خواب دیدم. با صورتی آشفته و ژولیده و غبار آلود: خون را در 
نمود، عرض کردم ای پیامبر خدا این چیست؟ فرمود:  دآوری میای گر ظرفی شیشه

  .١نمایم  خون حسین و یارانش است، امروز ھمچنان آن را گردآوری می
گوید: آن روز را در نظر داشتیم، پس از آن معلوم شد حسین در آن روز  عمار می

گوید: سند این روایت صحیح است، عبدالرحمن:  شھید شده است ابن دحیه می
ابوسعید عبدالرحمن بن مھدی امام محدثین است، حماد: امام، فقیه، معتمد است، 

، ٢کند ی معتمد تابعی است، مسلم احادیث او را در صحیحش ذکر میھا انسانعمار: از 
و بشر بن مالک کندی سر مبارک امام حسین را با خود حمل کرد و آن را به نزد 

 عبیدالله بن زیاد آورد و گفت: 
 عر: رکاب مرا پر از طلا و نقره کن ترجمه ش

 ام  من پادشاه آراسته و زیبائی را کشته

نماید. حافظ ابن کثیر  ) آن را روایت می٣/١١٦(»: الکبیر«) و ھمچنین طبرانی در ١/٢٤٢مسند: ( -١
گوید: (تنھا احمد آن را روایت کرده است و اسنادش قوی و  ) می٨/٢٠٢»: (البدایة و النھایة«در 

کنند،  احمد و طبرانی آن را روایت می« :گوید ) می٩/١٩٧»: (المجمع«محکم است). ھیثمی در 
 ». و رجال احمد رجال احادیث صحیح است

 ). ٧/٤٠٤ذیب الذھب: (تھ -٢
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 . ١ام کسی با بھترین پدر و مادر را کشته
بشر جنایتکار در توصیف و تمجید حسین شھید، راست گفته است، و با رفتار شنیع 

از خویش به دیدار خداوند شتافت، و عبیدالله بن زیاد دستور داد سر امام حسین را 
وسط دو قطعه نموده و آن را بر نیزه کردند، و مردم از این کار زشت ناراحت و 
خشمگین شدند تا جای که طارق بن مبارک مردم را فرا خواند و آنان را در مسجد 
جامع گرد آورد و بر منبر بالا رفت و سخنرانی شورانگیزی کرد، پس از این عبیدالله، 

سر مبارک حسین و خانواده و یارانش را به او زحر بن قیس جعفی را فرا خواند و 
سپرد، وی آن را با خود به دمشق برد، و در دمشق سخنرانی دروغین و نادرستی کرد، 
و سر مبارک حسین را در جلو یزید گذاشت، و سخن زشت و ناشایستی گفت، حاکم و 

د، و ضیاء ان بیھقی و بسیاری از تاریخ نگاران آن را به شیوه صحیح و غلط ذکر نموده
الدین ابو مؤید موفق الدین بن احمد خوارزمی در کتابی که درباره شھادت حسین 

 . ٢نوشته است آن را بصورت کامل ذکر کرده است
کند: حافظ ابو عبدالله محمد  می ذکر» السنةشیخ «ابوبکر احمد بن حسین بیھقی 

شنیدیم  »معتبربا مدرک «گوید: از ابو الحسن علی بن محمد ادیب  بن عبدالله می
گفت: ھنگامی که سر مبارک حسین را در شام آویزان کرده بودند، خالد بن عفران (از 
بزرگان تابعی) تعدادی از یارانش را فرستاد یک ماه به دنبال آن گشتند تا آن را پیدا 

بینید چه بلائی  اید؟ گفت: آیا نمی گیری کرده کردند، و از ابو حسن پرسیدند چرا گوشه
 ما آمده است؟ سپس این شعر را سرود: بر سر 

 ترجمه شعر: ای فرزند دختر پیامبر سر مبارک تو را آوردند 
 در حالی که در خون آغشته بود 

 جنایتی که بر سر تو آوردند ای فرزند دختر پیامبر 
 اند  مانند آن است که آشکارا و عمدی پیامبر را کشته

 اگر از سلسله نسب سخن به میان آورند.  ھاست آنو بھترین «و نصف دوم آن:  -١
او: موفق بن احمد مکی خوارزمی حنفی است، وی فقیه، ادیب، شاعر بوده است، لیکن محدث  -٢

ت گوید: (از ھر کسی بیشتر روایات دروغین را روای نبوده است، ولی چنانچه شیخ الإسلام می
) و ٥/٤١)، منھاج السنة (٢١٨) و فوائد البھیة (ص / ٣/٣٣٢. أنباء الرواة: ( ھ ٥٦٨کرده است) ت 

» الفھرس«باشد  ای از کتاب احمد خوارزمی در دانشگاه صنعاد موجود می ). و نسخه٣٥٥، ٧/٦٢(
 ). ١٢١(ص / 
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 ھای تشنه کشتند و منتظر  تو را با لب
 یا تأویلی درباره کشتن تو نبودند  وحی

 زنند حسین را کشتیم  و فریاد می
 زنند  و بانگ الله اکبر، و لا إله إلا الله، بر کشتن تو سر می

در حالی که برخی از آنان «ھای گذشته تعجب کنید  گوید: از ملت ابن دحیه می
قدس گلستان شد آتش را م ÷مجوسی بودند: و بخاطر اینکه آتش بر ابراھیم

دانستند چون مدعی بودند  دانستند، و برخی نصاری بودند: و صلیب را مقدس می می
. »اند صلیب از جنس درختی است که عیسی و ابن مرجانه را بر آن به دار آویخته

خداوند با فضل خویش آنان را به آئین اسلام و دین محمد ھدایت کرد، ولی آنان در 
قرآن توجه نکردند  شھادت رساندند و به فرموده پاداش حسین ابن پیامبر رحمت را به

 فرماید: که می

ةَ ِ� القُْرَْ� ﴿ جْرًا إِ�َّ المَْوَدَّ
َ
لُُ�مْ عَليَهِْ أ

َ
سْ�

َ
 .]۲۳[الشوری:  ﴾قلُْ َ� أ

ان ید در مینم، ولی باک ] آن مزدی از شما درخواست نمی بگو: بر [رساندن«
 ».د]یشاوندی من به جای آورید [و حقّ خوینکشه یشاوندان دوستی پیخو

و ھنگامی که سر مبارک حسین را آوردند زنان بنی ھاشم ناله و فغان کردند؛ مروان 
کردند  مانند فریاد زنان در صبح زود فریاد و ناله و فغان می »زیاد«گفت: زنان در جلو 

ت باد گویم: ای مروان، گوارا و مبارک گوید: من سخنی را از روی ایمان می ابن دحیه می
 بدگوئی و دشنام به پیامبر! 

مردی درباره خون پشه از ابن عمر سؤال کرد، ابن عمر از او پرسید: اھل کجائی؟ 
گفت: عراق، ابن عمر گفت: ای مردم به این مرد بنگرید! فرزند پیامبر را کشتند و از 

ھای  لشنیدم فرمود: حسن و حسین گ ج کنند، از پیامبر خون پشه سؤال می
 . ١بھشت ھستندخوشبوی 

کتاب «و  ٣»کتاب المناقب«: تنھا بخاری آن را در صحیحش در ٢گوید ابن دحیه می
کند که گفت: اگر  ذکر کرد است، ابو سعد السمانی از ابراھیم نخعی روایت می ١»الأدب

 ). ٧/١١٩فتح الباری ( -١
ست (مسلم نیاورده است) چون ترمذی و غیره گوید: تنھا بخاری آورده است منظورش این ا می -٢

 اند.  ذکر کرده
 ). ٧/١١٩فتح الباری ( -٣
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من جزو قاتلان حسین بودم، و پس از آن خداوند لغزش مرا عفو نماید، و وارد بھشت 
 شوم. مرا ببیند از رفتار خود شرمنده و شرمسار می شوم، ھرگاه پیامبر
ی نفرین شده چه عقل و ھا انسانگوید: ای مردم تعجب کنید که آن  ابن دحیه می

ای داشتند: حسین بن فاطمه دختر پیامبر را به شھادت رساندند، سپس خود را  عقیده
 . ٢نشانکنند، شرمسار و شرمنده باد! رھبران و ریش سفیدا تعریف و تمجید می

 سفرستند، سپس فرزندش حسین آیا در نمازھایشان بر پیامبر و آل وی درود نمی
آیند، و او را سر  نمایند، و بر جنگ و قتلش گرد ھم می را از قطره آبی از فرات منع می

 ج کنند، اما سوگند به خداوند حق پیامبر برند و از نور صورت و سیمایش شرم نمی می
ی او و یارانش را ارج نھند، ای کاش ھا کفشبر امتش این است که گرد و غبار 

ھای کثیف و شیطان چه عذر و پوزشی در کشتن آنان نزد پیامبر  دانستم آن آدم می
 آورند. می

المَِِ� مَعْذِرَُ�هُمْ ﴿ ارِ  يوَمَْ َ� َ�نفَْعُ الظَّ  .]۵۲ر: [غاف ﴾٥٢وَلهَُمُ اللَّعْنَةُ وَلهَُمْ سُوءُ ا�َّ
آنان  ۀرساند، و نفرین بھر آن روزی که عذر خواھی ستمگران بدیشان سودی نمی«

 ».خواھد بود و سرای بد از آن ایشان خواھد شد
را بر آنان مسلط ساخت و ھمگی را نابود کرد تا وارد جھنم  »مختار«و خداوند 

کند: و اصل بن عبدالأعلی از، ابومعاویه، از اعمش، از  ذکر می ٣شوند. ترمذی در کتابش
کند که گفت: ھنگامی که کله سر عبیدالله بن زیاد و  عماره بن عمیره روایت می

گفتند: آمد، آمد،  یارانش را آوردند و در مسجد کنار ھم قرار دادند، به نزد آنان رفتم می
کله سرھا شد تا به جنازه عبیدالله مشاھده کردم ناگھان ماری آمد و داخل تک تک 

رسید، وارد بینی او شد و مدتی در آنجا ماند، سپس بیرون آمد، و بیرون رفت، سپس 
 گفتند: آمد، آمد، دو بار یا سه بار این کار را انجام داد، (حدیث حسن صحیح). 

بن تألیف ابو الخطاب  »فضل الأيام والشهور العلم المشهور في«انتھای بحث از کتاب 
 دحیه. 

 ). ١٠/٤٤٠فتح الباری ( -١
او: حافظ اسماعیل بن علی بن حسین ابو سعد الرازی السمان است، و عالمی متبحر و معتزلی  -٢

 ). ٨/٥١» (السیر« ) ھ ٢٤٣مذھب بود، ت (
 گوید: (حدیث حسن صحیح).  می ) و٦١٩-٥/٦١٨جامع: ( -٣
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آنچه که ذکر شد بھترین گواه بر برائت اھل سنت و محدثین از تھمت یاوری و تأیید 
با دروغ به آنان نسبت داد، و چنین تھمتی  »معترض«باشد که  یزید قاتل حسین می

صحیح «و  »مسند احمد«چگونه صحت دارد در حالی که روایات آنان چنانچه در 
ھا  و مرجع ھا کتابدیم بر ضد آن است، و این و جامع ترمذی و غیره آور »بخاری

دانند و نکوھش  ارزش می آن را بیھا  آن ی است کهھا کتابدھشتناک است، و این 
 کنند.  می

در سرگذشت ابو الحسن علی بن محمد ملقب به عماد الدین و معروف  ١ابن خلکان
کردند. گفت: یزید  درباره یزید بن معاویه سؤال »الکیا«: از ٢گوید به کیا الھراسی می

به دنیا آمد، اما نظر سلف درباره او:  سصحابه نیست، چون در دوران عمر بن خطاب
امام احمد، و مالک، و ابو حنیفه، ھر کدام دو قول دارند: تصریح و تلویح، و ما یک قول 

کرد، و با  بازی می »نرد«داریم: تصریحی، چگونه تصریحی نباشد در حالی که یزید با 
مشھور  »باده و مشروبات«نمود، و اشعار او درباره  کرد، و میگساری می کار میپلنگ ش

 است، برای نمونه: 
 اند  ھای پر از شراب در کنار ھم قرار گرفته گویم: پیاله ترجمه: به یارانم می

 خوانند  ھای سوزان با زمزمه مرا فرا می و عشق
 ھا بگیرید  سھم خویش را از نعمت و لذت

 شوید  چون ھمگی گرچه عمر ھم طولانی باشد از ھم جدا می
 و فصلی طولانی را نوشت، سپس ورق زد 

کردم تا ابرھا در رسوا کردن یزید  و نوشت: اگر به کاغذ سفید دسترسی پیدا می
 نگاشتم، و نوشت: فلان فرزند فلان.  دادند می می گواھی

انه را بیان کرد، اما در این بحث چنانچه مشاھده کردی نظر مذاھب چھارگ
اما بقیه مذاھب  »صریح بدون تلویح بود«شافعیان: توضیح داد که آنان یک قول دارند 

ای به  کنند، اما چرا گاھی بصورت اشاره کنند و گاھی اشاره می گاھی تصریح می
کنند؟ بخاطر عدالت آنان است، چون ھنگامی که بیم دارند  گمراھی یزید اشاره می

 ). ٢٨٨-٣/٢٨٧وفیات الأعیان: ( -١
به کسی » کیا«و در لغت غیر عربی » کیا«اند:  دانم چرا به او گفته گوید: نمی ابن خلکان می -٢

 گویند: که در نزد مردم محترم و شایسته است، با کسره کاف و فتح یاد.  می
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مد نظرشان بوده باشد، از بیم تصریح به تمجید او  »رخصت«و اگر  کنند اشاره می
 نمایند، و این سخن شیخ شافعیه بود. می

گوید:  : حافظ عبدالغافر بن اسماعیل فارسی درباره او می١گوید ابن خلکان می 
بھترین راھنمایم در علوم امام الحرمین بود، و دومین ابو حامد غزالی بود بلکه از نظر 

 دیدگاه و مقام و شأن از غزالی نیز برتر است. صدا و 
و قاضی و محدث بوده است و در مناظرات و مناقشات حدیث را به کار برده است، 

گوید: ھر گاه سوارکاران احادیث در میدان مبارزه نمایش دھند رھبران  برای نمونه می
 زنند.  در برابر باد چرخه می »قیاس«

کند، پس از آن  ن حافظ عماد الدین را روایت میو ھنگامی که ابن خلکان این سخ
دھد که غزالی (از تھمت  نماید، و این کلام غزالی گواھی می سخنی از غزالی نقل می

دھند مبرا است، و غزالی تنھا  توسط یزید) که به او نسبت می ÷تأیید شھادت حسین
 درباره دو مسأله غیر از این مسأله سخن گفته است: 

نفرین و لعن، و یزید را به آن اختصاص نداده است، بلکه نظر و  حرام بودن الف:
آن را از وی روایت  ٢»الأذکار«ھر فاسق و کافری است، و نووی در  ۀدیدگاه او دربار

 ام.  گوید: این خلاف احادیث است، و در (کراس) درباره این بحث کرده کند، و می می
غیر ممکن است، و نزاع و شکی در  ÷اطلاع از رضایت یزید به شھادت حسین ب:

آن نیست، و اگر یزید با لفظی صریح نیز به شھادت حسین اقرار نماید، و ما نیز گوش 
دانیم که باطن او نیز این طور است، چون پیامبر از باطن منافقین  فرا دھیم، نمی

 خبر بود، و آن را به خداوند سپارد، و تنھا حکم به ظاھر است.  بی
با وحی برخی چیزھا  ج کسانی بودند در عصر پیامبر«گوید:  می سعمر بن خطاب

را پذیرفتند، ولی امروزه وحی قطع شده است، پس ھر کسی چیزی نیک برای ما ارائه 
دانیم، و ھر کسی  پذیریم، و ما از باطن او چیزی نمی دھد به او اعتماد نموده و می

نماییم، ھر چند بگوید:  را تصدیق نمی کنیم و او چیزی بد را ارائه دھد به او اعتماد نمی
 . ٣درون وی پاک و منزه است

 ). ٣/٢٨٦»: (الوفیات« -١
 . ٥٠٧ص /  -٢
 ). ٥/٢٩٨فتح الباری: ( -٣
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 شروط امامت  /فصل سوم
گوید: اھل سنت با ما در شروط امامت  می »معترض«فقھاء طبق ادعای که 

عادل  -۱شروط امامت: امام باید: «گوید:  می ١»الروضة«نووی در اند،  مخالفت نورزیده
 -۷شجاع و دارای رأی و لایق  -۶الم و مجتھد ع -۵مرد  -۴آزاده  -۳مسلمان  -۲

گفته  »البیان«و عمرانی ھمانند آن را در  ».. باشد.قریشی، و -۹ناطق  -۸شنوا و بینا 
 . ٢است

بلکه نووی در  ٣شود گوید: از ابتدا امامت برای فاسق منعقد نمی قاضی عیاض می
مسلمان، و عادل، و آزاده، باید [ساعی] مکلف، و «گوید:  در کتاب الزکاه می ٤»الروضه«

گاه به ابواب زکات باشد...  . »و آ
دانشمندان پیرو امام «گوید:  در کتابش به مظفر شاه می ٥ابراھیم بن تاج الدین

گویند: باید امت اسلامی رھبر و پیشوا داشته باشند، و این رھبر باید  می /شافعی
  .٦»جامع فضایل باشد و از ھر زشتی دوری کند

معتبر ھستند  »معترض«ث گواھی از طرف مخالفین، و کسانی که از نظر در این بح
بر مبرا بودن اھل سنت است، پس اگر بگویید: اختلاف اھل سنت و معتزله و شیعه در 

 گویم در دو موضع است:  چیست؟ در پاسخ می
گویند: اگر قیام علیه رھبران ستمگر منجر به خسارت و ضرری  : فقھاء میموضع اول

شود: مانند خونریزی، و اختلافات، قیام علیه آنان حرام ھا  آن از ظلم و ستم بزرگتر

١٠/٤٢( -١ .( 
باشد، و از ائمه شافعیه است،  عمرانی: یحیی بن ابی خیر بن سالم بن عمران العمرانی الیمانی می -٢

ی شافعیه است، عمرانی ھا کتابترین  از مھم» البیان«، کتاب ) ھ ٥٥٨و تألیفاتی را دارد. ت (
رسد، و  ھای آن به ده جلد بزرگ می از نسخه شش سال به نوشتن آن مشغول بوده است. و برخی

طبقات فقھاء الیمن (ص «باشد،  یمن، مصر، ترکیه موجود می ھای ھای از آن در کتابخانه نسخه
 ). ٣٣٨-٧/٣٣٦» (طبقات الشافعیه«)، و ١٨٢-١٧٤

 ) نووی. ١٢/٢٢٩شرح مسلم ( -٣
٢/٣٣٥( -٤ .( 
، پس از عمویش حسن بن بدر الدین او: مھدی ابراھیم بن احمد بن محمد الھادوی است -٥

ھجری) توسط مظفر شاه اسیر شد، و در  ٦٧٤زمامداری یمن را بر عھده گرفت، سپس در سال (
 ). ٨/١٦٤) از حاشیه العواصم (٤در اسارت وفات کرد، طبقات الزیدیه (ق / » ھجری ٦٨٣«سال 

٢/٣٨١ -٦ . 
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ظنی اجتھادی است، و فقھاء و بقیه علماء در این باره اختلاف دارند، و در فصل دوم 
 در این باره بحث کردیم. 

و زیدیه و معتزله نظراتی در این باره دارند آنان را ناچار به موافقت اھل سنت 
گویند: نھی از منکر اگر به منکری بزرگتر از آن  زیرا در باب نھی از منکر مینماید  می

 منجر شود در این صورت نھی از منکر پسندیده نیست، و در واقع مسأله یکی است. 
ھای  در واقع موضوع اختلافی ھمین است، و عبارت از پذیرش مسئولیت موضع دوم:

امام «نان تعلق دارند، و موید بالله مانند قضاوت و غیره است که به مصلحت مسلما
کند: در جواز پذیرش مسئولیت قضاوت از  ذکر می »الزیادات«چنانچه در کتاب  »زیدیه

نماید، و  باشد، و در این باره پافشاری و تأکید می رھبران ستمگر با فقھاء ھم عقیده می
جمھور فقھا  این مسأله ظنی است چون نص معین یا اجماع قطعی بر آن وجود ندارد، و

ھای که درباره اطاعت از سلطان آمده است، و ولایت ازدواج  در این باره به ظاھر حدیث
کنند و احادیث در این باره فراوان و مشھور است که  او بر زنان بدون ولی استناد می

نیست، و در برخی از آن حدیث با لفظی خاص تصریح شده است که ھا  آن نیازی به ذکر
امام سپر است. اگر دادگر باشد پاداش خواھد «تمگر است، مانند سلطان گاھی س

  .١»گرفت. و اگر ظالم باشد مجازات خواھد شد
اگر سلطان بخاطر رضای خداوند روی زمین پیشوا و رھبر باشد  ٢و در حدیثی دیگر

از او اطاعت و پیروی  »ھر چند ھم شما را کتک زند یا دارائی شما را مصادره نماید«
ای پیامبر: اگر رھبرانی داشته باشیم ما را از حقوق خویش «نمائید، و در حدیثی دیگر: 

منع نمایند و حقوقشان را به زور از ما بگیرند ما چکار کنیم؟ فرمود: حق آنان را ادا 
ائیم ، و امثال آن که اگر آن را ذکر نم٣»کنید و حق خویش را از خداوند خواستار باشید

 کشد.  بحث به درازا می

 . سو ھریرة) از حدیث اب١٨٤١)، مسلم شماره (٦/١٣٥فتح الباری ( -١
 ). ١٨٤٧مسلم شماره ( -٢
)، از حدیث سلمه بن یزید جعفی ١٨٤٦مسلم شماره ( -١این حدیث از دو حدیث مرکب است:  -٣

خواھند  گوید: (ای پیامبر خدا اگر حکام ظالم بر ما حکم فرما باشند، حقوق خویش را از ما می می
گوش فرا «را برگرداند ... سپس گفت: کنند. ما چکار کنیم؟ پیامبر روی  و حقوق ما را ادا نمی

 -٢». دھید و اطاعت نمائید، چون آنان در گرو کردار خویش و شما در گرو کردار خویش ھستید
گوید:  کند که می ) از عبدالله ابن مسعود روایت می١٨٤٣) و مسلم شماره (٣٦٠٣بخاری شماره (
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کند، و بررسی ریشه سلطان در لغت  و بقیه احادیث بصورت مطلق بر آن دلالت می
کنند، و از  پذیر است و اما معتزله و شیعه به روایات و دلیل عقلی استناد می امکان

 نمایند.  جمله روایات به عمومیت مانند این آیه استناد می

﴿ ِ المِِ�َ  قَالَ وَمِنْ ذُرِّ�َِّ�  لنَّاسِ إمَِامًاقَالَ إِّ�ِ جَاعِلُكَ ل  ﴾١٢٤قَالَ َ� َ�نَالُ َ�هْدِي الظَّ
 .]۱۲۴[البقرة: 
گفت من تو را پیشوای مردم خواھم کرد. گفت: آیا از دودمان من؟ گفت: پیمان «

 ».رسد من به ستمکاران نمی
 اند:  فقھاء با چند وجه این آیه را پاسخ داده

برای فرزندانش از  ÷نبوت است، چون ابراھیم »امام«مقصود از  گویند: می الف:
 کرد.  »نبوت«خداوند تقاضای امامت 

است، و احتمال دارد امامت نبوت و یا  »مجمل«گویند: امامت در آیه فوق  می ب:
جانشینی نبوت باشد، و دلایل مذکور فقھاء نص در جانشینی نبوت است، پس این آیه 

 خاص است. 
باشد و در دین ما  می »ھای گذشته شریعت ملت«گویند: این آیه از جمله  می ج:

خلاف آن نازل شده است، و با اجماع، عمل به شریعت گذشتگان در صورت عکس آن 
در دین اسلام جایز نیست، و بقیه دلایل معتزله و شیعه یا به خاطر اینکه از نظر لفظ 

نص است ولی صحت آن غیر مسلم است  دلیل است ولی در آن نص نیست، و یا در آن
 مشابه این است. 

گویند: امام برای رعایت مصلحت مسلمانان گماشته شده  دلایل عقلی آنان: می
است، پس چگونه به زیر دستانش ظلم نماید، و در زمین مفسد باشد، در حالی که 

افظ ھا مح حافظ منصب امامت مانند چوپانی است که از گله گوسفند در برابر گرگ
 نماید.  ھای سوزان آتش را خاموش می نماید، و یا مانند کسی است که شعله می

اند، و قبلاً توضیح دادیم که  در این صورت فقھاء در جواز اختیار آن مخالفت نورزیده
قاضی عیاض گفت: از ابتدا درست نیست فاسق بعنوان امام گماشته شود، و قیام بر 

گفتند: ای » پذیرید ما آن را نمیپس از من رویدادھای رخ خواھد داد و ش«فرمودند:  ج پیامبر
پیامبر اگر ھر کدام از ما به آن دوران رسید چکار کنیم؟ فرمود: حقی که بر گردن دارید ادا 

 ». نمائید، و حق خویش را از خداوند خواستار باشید
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رر و زیان قیام علیه وی از ریاست وی بیشتر باشد، علیه وی حرام نیست مگر اینکه ض
و تمام عاقلان، و دانایان اجماع دارند که بجای ضرر بزرگ ضرر کوچک انتخاب شود، و 
به ھمین خاطر اگر عضوی دردی مسری داشته باشد و احتمال سرایت آن به بقیه 

پس آشکار اعضاء وجود داشته باشد و باعث مرگ شود واجب است این عضو قطع شود، 
 اند.  شد که فقھاء نیز به این روایات و دلایل عقلی نیز استناد کرده

 و در فصل پنجم در این باره بیشتر بحث خواھیم کرد. 

 تفاوت بین امام عادل و امام ستمگر :فصل چهارم
درباره این است که فقھاء گرچه اطاعت از امام ستمگر را بخاطر مصلحت جایز 

دانند، و این بینش در  را مانند امام عادل در ھمه موارد نمیدانند، لیکن آنان  می
 ی آنان آشکار است، برای نمونه: ھا کتاب

 اند.  عدالت و علم را در امام به شرط گرفته الف:
 گماردن انسان ستمگر به منصب امامت و رضایت به آن به نظر آنان حرام است.  ب:
شود،  به نظر آنان تکیه زدن ستمگر بر منصب امامت حرام است و گناھکار می ج:
 آن تصریح کرده است.  به» الروضة«در نووی 
کند باغی و متجاوز نیست، چنانچه نووی  کسی که بر علیه امام ستمگر قیام می د:

 . ١کند تصریح نموده است و حتی آن را از علماء روایت می به آن» الروضة«در 
 ٢»الروضة«دانند، امام نووی در  سپردن اختیاری بیت المال را به او جایز نمی ھـ:

باشد، و  می »ذوی الأرحام«گوید: امام شافعی معتقد به ارث  به نقل از امام شافعی می
گوید: اگر بیت المال  باشد، و می ھا نمی معتقد به باز گرداندن بقیه ارث به صاحب سھم

شود و اگر زیر نظر امام ستمگر باشد بقیه ارث  ه آن سپرده میزیر نظر امام عادل باشد ب
گوید: بیشتر  شود، نووی می شود بلکه به ذوی الأرحام داده می به آنجا داده نمی

اند و صحیح و اصح نزد محققین شافعی و متقدمین ھمین  متأخرین به آن فتوا داده
ما است، و امروزه فتوای علما گوید: این رأی و نظر بیشتر بزرگان  می ٣است، ابن سراقه

 ). ١٠/٥٠الروضة ( -١
٦/٦( -٢ .( 
 ٤٠٠ی شافعیه است، ت (بعد او: علامه محمد بن یحیی بن سراقه عامری است، حافظ، و از فقھا -٣

 ). ١٧/٢٨١)، السسیر: (٤/٢١١ھجری). طبقات الشافعیة: (
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ابو «گوید:  نماید، و می آن را از مذھب شافعی نقل می »حاوی«بر آن است، صاحب 
 . »حامد در مخالفت با این رأی مرتکب اشتباه شده است

کند که آنان حقوقی را که برای امام عادل قائل ھستند  و این چند موارد دلالت می
: که گفت: اگر عامل ١کند نووی از ماوردی روایت می برای امام ستمگر قائل نیستند، و

زکات در گرفتن زکات ظالمانه برخورد نماید، و در تقسیم کردن آن عادل باشد، جایز 
است زکات را از او پنھان نماید تا به او پرداخت کند، و اگر در گرفتن زکات عادلانه 

را از وی پنھان کند، و برخورد نماید و در تقسیم کردن ظالم باشد واجب است زکات 
است  »عامل«ماوردی بخاطر این، آن را به عامل اختصاص داد چون مسأله درباره ظلم 

نه ظلم حکام، و ھمچنین خودداری از پرداخت زکات به حکام غیر مقدوراست، و باعث 
 شود.  فساد بزرگی می

 تمنظور از قیام نکردن جلوگیری از خونریزی و رعایت مصلحت اس: فصل پنجم
کند که فقھاء  بر فقھاء است، وی ادعا می »معترض«درباره توضیح بزرگترین دروغ 

کنند، در حالی که مقصود  رھبران ستمگر را در کشتن دعوتگران تمجید و ستایش می
فقھاء پیشگیری از خونریزی دعوتگران بوده است، و حتی مصلحت تمام مسلمانان را 

ن شریعت در رعایت مصلحت مسلمانان عمل اند، و به مقتضای قوانی در نظر گرفته
ی ستمگر پس ھا انساناند، پس اگر کسی ملاحظه کند تردیدی نخواھد داشت که  کرده

مانند: شام، و مصر، و مغرب، و  از انقراض دوره صحابه بر بیشتر کشورھای اسلامی 
ھندوستان، و سند، و حجاز و جزیره، و عراق و یمن و بقیه کشورھای اسلامی که 

اند، و  ھا حکومت اسلامی در آنجا حاکم بوده است. حکفرما و مسلط شده ھا و قرن الس
تردیدی نیست که در بین بیشتر ساکنان این کشورھا مسلمانان ھستند، و تردیدی 

شد، و آشوبگران  شد. و با زورگویان برخورد نمی نیست میان آنان قضاوت و داوری نمی
کردند، و امور  به یکدیگر ظلم می ھا انسانفت، و یا شدند، فساد گسترش می تنبیه نمی

 شد. ید، و احکام خداوند اجرا نمیکش مسلمانان به ھرج و مرج می

 اصل اساسی:

 ). ٢/٣٣٦الروضة: ( -١
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گاه شدیم مقصود خداوند از اقامه حدود جز آزار گناھکار نیست، و  و خلاصه وار آ
مقصودش از جھاد جز حفظ دین اسلام و تنبیه کردن دشمنان اسلام نیست، پس 

ھا بر شرطی که امکان آن وجود نداشته باشد متوقف باشد این  ھنگامی که این مصلحت
 اند مانند:  نمونه ذکر کرده ھای برای این شرط معتبر نیست، و علماء مثال

شوھر دادن زن بدون رضایت ولی ھنگامی که ولی غائب باشد، یا مکان وی  الف:
دور باشد، و یا حیات وی مشخص نباشد، در این صورت بسیاری از علماء شرط عقد 

را بخاطر مصلحت زن و ترس از آسیب و ضرر به وی ترک  »رضایت ولی«مشروع 
 اند  کرده

دانند پس نظر آنان درباره عامه  وھر دادن زن مفقود را جایز میاز جمله ش ب:
 مسلمان و ترس آسیب به آنان چگونه است؟! 

بخاطر اینکه اغلب مال  پس از یک سال اعلام »گم شده«استفاده کردن از قطه  ج:
تواند از آن سود ببرد  و ثروت برای منفعت آفریده شده است، پس چون مالکش نمی

 ج ن سود ببرد تا بدون استفاده باقی نماند، و بھمین خاطر پیامبرشخص دیگری از آ
 ١»آن حیوان یا مال شما و یا برادرت و یا گرگ است«فرماید:  درباره حیوان گم شده می

پس رضایت مالک که شرط حلان بودن مال است بخاطر اینکه رضایت ممکن نیست 
س مصلحت عمومی شود، و این مصلحت فردی غیر ضروری است، پ مراعات نمی

 ضروری چگونه است؟! 
 ج پیامبر«گوید:  می سمانند اجماع صحابه بر افزایش حد مشروب خوار، انس د:

در حد مشروب خواری با شاخه خرما و کفش تازیانه زد، و ابوبکر چھل تازیانه زد، و 
ھنگامی که عمر به مقام خلافت رسید مردم را فرا خواند و به آنان گفت: مردم به 

اند، آیا نظر شما درباره حد مشروب خوار چیست؟ عبدالرحمن  گذرانی روی آوردهخوش
گفت: به نظر ما مانند آسانترین حدود بر آن افزایش بده، پس او نیز ھشتاد تازیانه 

  .٢»زد

 . س) از حدیث زید بن خالد١٧٢٢)، مسلم شماره (٥/١٠٠فتح الباری ( -١
 ). ٢/٨٥٨) سنن ابن ماجه (١٢/٦٤)، فتح الباری (٤/٦٢١)، سنن ابی داود (١٧٠٦مسلم شماره ( -٢
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چھل تازیانه زد، و  ج پیامبر«کند که گفت:  روایت می سحضین بن منذر از علی
ابوبکر نیز چھل تازیانه زد، و عمر ھشتاد تازیانه زد، و ھمه سنت است، و من آخری را 

  .١»دوست دارم
پس ھشتاد تازیانه در حد مشروب خوار در بین صحابه مشھور است و مسلمانان با 

ند، و تنھا ا وجود اینکه دلیلی از کتاب و یا سنت بر آن نیست تا امروزه به آن رفتار کرده
کند که صحابه و مسلمانان بر جواز عمل  بخاطر مصلحت بوده است، پس این دلالت می

 اند.  به مصلحت مادامی که مخالف نصوص نباشد اجماع داشته
و معلوم است که پذیرش مسئولیت از حکام ستمگر در مملکت اسلامی، و اقامه 

ھای  رگترین مصلحتحدود، و استخراج حقوق، و قضاوت بین طرفین خصم از بز
عمومی، و مھمترین فرائض است، و در قرآن قتل انسان بخاطر مصلحت غیر عمومی در 

 ذکر شده است: ÷قصه یونس

 .]۱۴۱[الصافات:  ﴾١٤١فَسَاهَمَ فََ�نَ مِنَ المُْدْحَضِ�َ ﴿
کسانی شد که قرعه به نام  ۀکشی شرکت کرد و از جمل ) در قرعه÷یونس«(

 ».ایشان در آمد
بخاطر مصلحت ساکنان کشتی خود را در آب انداخت، و گر چه این  ÷یونسو 
است؛ لیکن قول صحیح این است آنچه خداوند از این نمونه در  »شرع من قبلنا«جزو 

در قصه شکستن دندان ربیع بنت  ج قرآن ذکر کرده است، به دلیل فرموده پیامبر
ص دندان به دندان در قرآن ، و قصا٢»قصاص در کتاب خداوند است«معوذ که فرمود: 

 ذکر شده است حجت است. »شرع من قبلنا« تنھا از طریق

 .]۴۵[المائدة:  ﴾وََ�تَبنَْا عَليَهِْمْ �يِهَا﴿
 ».ودر آن بر آنان مقرر داشتیم«

ھر کس به ھنگام نماز در خواب باشد یا آن را فراموش نماید وقت «: ج پیامبر
 :این آیه را خواند ج سپس پیامبر ٣»آورد مینمازش ھنگامی است که آن را به یاد 

 ). ٢/٨٥٩)، سنن ابن ماجه (٤/٦٢٢)، سنن ابی داود (١٧٠٧مسلم شماره ( -١
 . س) از حدیث انس١٦٧٥)، مسلم شماره (١٢/٢٢٣فتح الباری ( -٢
 . س) از حدیث ابو ھریره٦٨٠مسلم شماره ( -٣

 

                                           



 ٤٠٩  ÷بحثی پیرامون شهادت حسین

َ�ةَ ِ�ِْ�رِي﴿ قمِِ الصَّ
َ
 .]۱۴[طه:  ﴾١٤وَأ

 ».و نماز را بخوان تا به یاد من باشی«
است، و این دلیل  ÷به این آیه استناد کرد در حالی که خطاب به موسی ج پیامبر

بر جواز مصحلت جزئی است، چون سکان کشتی گروھی از مسلمانان بودند، و جایز 
است که مصلحت ظنی باشد، چون راھی بر شناخت آنچه که مسلمانان در آینده به آن 

اند، و این  شوند وجود ندارد، و بسیاری از علماء درباره مصالح بحث کرده مبتلا می
حث مفصل را ندارد، و بھترین کسی که در این باره بحث کرده مختصر، گنجایش این ب

 است.  »مصالح الأنام قواعد الأحكام في«است عز الدین بن عبدالسلام در کتاب 

 





 

 

 دفاع از امام زهری 

کنند آنان را  از زھری روایت می: معترض بخاطر اینکه محدثین تھمت ھیجدھم
ر کند و زھری را با تھمت نزدیکی به حکام و ھمکاری با آنان د سرزنش و نکوھش می

 نماید. ستم به دیگران نکوھش می
اما نزدیکی به حکام زھری و بسیاری از کسانی که علماء بر عدالت و فضل آنان 

رحمھما الله] و غیره که اجماع دارند مانند علی بن موسی رضا و قاضی ابو یوسف [
 اند.  قابل شمارش نیستند به حکام نزدیک شده

و اما ھمکاری بر ظلم: تھمت ھمکاری کردن زھری با احکام در ظلم کردن دروغ 
اند. و در بین  ھای که جایز است با حکام ظالم باشد را ذکر کرده است، و علماء مخالطه

گویند:  عیاض و مازری در شرح مسلم می اند، قاضی تفاوت قائل بوده »مداراة ومداهنة«
گویم:  : در امور دنیاست میةدر امور دین است مانند فتوای نادرست، و مدارا مداھنة:

دلایل بر جواز مخالطه ھنگامی است که ھمراه با معصیت آشکار نباشد، و برای نمونه: 
ی آنان ھر کس در دستگاه حکومت«فرماید:  درباره حکام ستمگر می ج پیامبر الف:

ی آنان را تصدیق نماید، و بر ستم آنان را یاری نماید جزو امت من ھا دروغباشد و 
نیست، و من از او بری و دور ھستم، و در روز قیامت در جوار حوض کوثر بر من وارد 

ی آنان را تصدیق ننماید، ھا دروغشود، و ھر کس در دستگاه حکومتی آنان باشد، و  نمی
را یاری ننماید جزو امت من است، و از من است، و در روز قیامت و بر ستم کردن آنان 

با دو  ١»جامعش«. ترمذی آن را در دو جا از »شود در جوار حوض کوثر بر من وارد می
 . ٢معلول است سند مختلف روایت کرده است، یکی صحیح و معتمد، و دیگری

 ). ٤/٤٥٥)، (٢/٥٣جامع ترمذی: ( -١
عائذ طائی از قیس بن مسلم از طارق بن سند اول: عبیدالله بن موسی از غالب ابو بشر از ایوب بن  -٢

این حدیث از این وجه حسن، غریب است، «گوید:  شھاب از کعب بن عجرة (الحدیث) ترمذی می
 شناسیم. و جز از حدیث عبیدالله بن موسی آن را نمی

سند دوم: محمد بن عبدالوھاب از معر از ابو حصین از شعبی، از عاصم عدوی از کعب بن عجرة،  
  الحدیث.

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤١٢

کردن نھی فرمود مگر  از سؤال و درخواست« ١کند که و ابو داود از پیامبر روایت می
جز با نوعی از و سؤال کردن  »صاحب سلطان و شوکتی درخواستی نماید اینکه کسی از

 مخالطه ممکن نیست.
 فرماید: قرآن می ب:

نْ ﴿
َ
ِينَ لمَْ ُ�قَاتلُِوُ�مْ ِ� اّ�ِينِ وَلمَْ ُ�رْجُِوُ�مْ مِنْ دِياَرُِ�مْ أ ُ عَنِ ا�َّ َ� َ�نهَْاُ�مُ ا�َّ

وهُ  َ ُ�بُِّ المُْقْسِطِ�َ  مْ وَُ�قْسِطُوا إَِ�هِْمْ َ�َ�ُّ  .]۸[الممتحنة:  ﴾٨إنَِّ ا�َّ
اند و شما را از  دهین نجنگیار] دکه با شما در [کسانی کخداوند شما را از «
د و در حق آنان به داد ینکی یکه به آنان نکدارد  اند، باز نمی ردهکرون نیتان بیھا خانه

  »دارد خداوند دادگران را دوست مید. بی گمان ینکرفتار 
آن را  ٢»الأصل«عموم و سبب نزول این آیه مستلزم مخالطه و امثال آن است، و در 

 ام.  توضیح داده
 داستان یوسف و مخالطه و نزدیکی با عزیز مصر: ج:

رضِْ ﴿
َ
 .]۵۵[یوسف:  ﴾٥٥إِّ�ِ حَفِيظٌ عَليِمٌ  قَالَ اجْعَلِْ� َ�َ خَزَا�نِِ اْ�

ای دانا  ه من نگاھدارندهکن بگمار. ین سرزمی] گفت: مرا بر خزائن ا وسفی[«
 »ھستم

در اندازه کراس و نصف  ٤»الأصل«، و در ٣بحث کردیم »شرع من قبلنا«قبلاً درباره 
ایم، و در آنجا غلط و خطای معترض، و بزرگواری و  و زیادتر به تفصیل از آن بحث کرده

ایم، و ھمراه با آن اصحاب  برتری وی، را آوردهفضیلت زھری و اعتراف علماء به 
 اند. و لله الحمد  اند، و به روایات وی استناد کرده حدیث زھری را پذیرفته »معترض«

گوید: (این حدیث حسن صحیح غریب است. و جز از این وجه از حدیث مسعر آن را  ترمذی می
 شناسیم).  نمی

سؤال: یعنی درخواست حقی که از بیت المال «گوید:  ) خطابی می٢٩٠-٢/٢٨٩سنن ابو داود: ( -١
ه از مسلمانان نماید، و این به معنای مباح بودن اموالی نیست که حکام بشیوه ظالمان دارد از ولی 
 ». المعالم«، »اند غصب کرده

 ). ٨/٢٠١العواصم: ( -٢
 . ٢٥٥-١٨٧ص /  -٣
٢٥٥-٨/١٨٧( -٤ .( 

 

                                                                                                       



 ٤١٣  دفاع از امام زهری

که با ابو البختری  شای را از یحیی بن عبدالله بن حسن : معترض قصهتوھم نوزدھم
کند، و قصه شامل شھادت  وھب بن وھب قاضی مدینه به وقوع پیوسته است ذکر می

خواھد  دروغی است که به دستور این قاضی و جماعتی انجام گرفته است و معترض می
زیاده روی و  »معترض«با این قصه: محدثین و احادیث آنان را مردود کند. و این قیاس 

و بھتان است، چون مناسبتی در بین محدثین و گروھی که در  گوئی غلو و گزافه
دلیلی بر محدث  »معترض«اند وجود ندارد مگر اینکه  ای شھادت دروغ داده قضیه

چیزھای ھست که حجت آن را باطل  »معترض«بودن آنان ارائه دھد، و در کلام 
از حکام  گوید: از ترس ھارون الرشید شھادت دروغ دادند، و ترس وی می کند، می

؟! در حالی که کند، پس شھادت نادرست چگونه است ستمگر کلمه را مباح کفر می
 فرماید: خداوند می

يمَانِ ﴿ ْ�رهَِ وَقَلبُْهُ مُطْمَ�نٌِّ باِْ�ِ
ُ
 .]۱۰۶[النحل:  ﴾إِ�َّ مَنْ أ

 ».مان مطمئن باشدیفر] شود و دلش به اکه وادار [به کسی کمگر «
ای را که معترض ذکر کرده است صحتش معلوم نیست، و با سند  و این قصه

تر از پاسخ است، ولی بخاطر محبت دفاع از  ارزش صحیحی روایت نکرده است، و بی
 شوند به آن پاسخ دادم.  ھای مغرور می اھل سنت و ھدایت کسانی که با چنین شبھه

مدعی است که ابو بختری وھب ابن وھب ابن کبیر قاضی  »معترض«: تھمت بیستم
ام که  ذکر کرده ١»الأصل«است، در حالی که در  »صحاح«قریشی مدینه از راویان 

او را دروغگو  »رجال الحدیث«ی ھا کتابوی اتفاق دارند، و در  »جرح«محدثین بر 

 ميزان الاعتدال في« اند، و فرموده علامه ابو عبدالله ذھبی نسبت به او در کتاب دانسته

پندارد که ابو البختری از راویان  درمانده می »معترض«ام، و  را نقل کرده ٢»نقد الرجال
ترمذی است، و اصلاً این طور نیست، چون محدثین از ابو بختری سعید بن فیروز 

کنند، و چنانچه در  نقل نموده) روایت می سالطائی تابعمی بزرگوار (که از علی
ام این دو نفر از لحاظ نام و نسب و صفت و زمان با ھم متفاوت  توضیح داده ٣»الأصل«

 ھستند. 

٨/٢٥٨( -١ .( 
٢٨-٦/٢٧( -٢ .( 
٨/٢٥٩( -٣ .( 

 

                                           





 

 

 های نبوی و وجوب تصدیق آن  دفاع از حدیث

ی که اھل سنت به صحاح نامگذاری ھا کتابدر احادیث «گوید:  معترض می
ھای وجود دارد که تجسیم و جبر و ارجاء و نسبت دادن چیزھای غیر  اند حدیث کرده

 ھا کتابھا بر بطلان این  کند، و این حدیث صحیح به پیامبران، و امثال آن را ثابت می
 .١»کند دلالت می

نموده و باطنش  گویم: این مسأله بغرنجی است که معترض آن را ذکر در پاسخ می
داند محدثین را دروغگو بداند،  خواھد با چیزی که آن را نمی را آشکار کرده است، و می

و این دریای عمیقی است که جز با کشتی برھان قطعی مسافرت کردن در آن شایسته 
نیست، و شب تاریکی است که جز پس از طلوع دلایل روشن مسافرت در آن شایسته 

آن  »الأصل«ام، و با تفصیل در  خواھم داد، و دلایل او را ذکر کردهنیست، و پاسخ او را 
ھا و تأویلاتی که ھیچ  ام و مقدمه ام، و در این فصل نیز به آن پرداخته را توضیح داده

  .کنم ھای از آن اشاره می ام، و به نمونه تواند آن را انکار کند ذکر کرده محدثی نمی
از لحاظ لفظ یا معنی مخالف دلایل قطعی : ھر چه از احادیث ظنی مقدمه اول

 علمی باشد، با اجماع واجب است به قطعی عمل شود، و دو تنبیه در این ھست: 
دانند، و به ھمین خاطر  ھا را دلیل قطعی می بسیاری از متکلمین بعضی شبھه اول:

 نمایند، و معتقد ھستند کسانی که به حدیث رفتار با حدیث صحیح مخالفت می
دارند، در واقع این نادانی محض است، و ھیچ کدام از  ظن را بر علم مقدم می کنند می

 دارند.  عاقلان ظن را بر علم مقدم نمی
شناسند و به علوم خویش مشغول ھستند  بسیاری از کسانی که حدیث را نمی دوم:

برند که ظنی است، در حالی که متواتر لفظی یا معنوی  درباره برخی احادیث گمان می
 ت، پس باید انسان دانا از این چیزھا پرھیز کند.اس

 :بحث در باره تأویل و مراتب آن

 تأویل خود سرانه مردود است، و دراین، دو تنبیه ھست:  مقدمه دوم:

٣٢٣-٨/٢٦١( -١ .( 
                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤١٦

حکم کردن به اینکه تأویل خود سرانه مشکل است، و جز راسخین در علم آن  اول:
 شناسند.  را نمی

قطعی که قائل به تأویل حدیث نیست خود مردود دانستن برخی تأویلات  دوم:
نمایند و تأویل  ھا حدیثی را تأویل می سرانه و دل بخواھی نیست، گاھی برخی نادان

کنند، و ھر کسی که این تأویل را ملاحظه  غلط و اشتباھی از آن حدیث را بر داشت می
کار شود برد که حدیث تأویل دیگری ندارد، و اگر بطلان این تأویل آش کند گمان می

داند، در حالی که این تأویل باطل بوده است، و خلاصه کلام  فوراً حدیث را نادرست می
در این قضیه: این است که آن شخص تلاش کرده بود تا تأویل صحیحی بدست بیاورد 
ولی نیافته است، و اما بدست نیاوردن نشانه نبود تأویل صحیح نیست، چون کسی که 

تواند تأویل نماید، و عالم  و یا جاھل است، و به قطعی جاھل نمینماید یا عالم  تأویل می
یا راسخ در علم و یا غیر راسخ است، و غیر راسخ ظاھراً حق تأویل ندارد، چون طبق 

 قول تمام مفسرین بخاطر این آیه چنین حقی ندارند:

﴿ ُ وِ�لَهُ إِ�َّ ا�َّ
ْ
اسِخُونَ ِ� العِْلمِْ  وَمَا َ�عْلمَُ تأَ  .]۷[آل عمران:  ﴾َ�قُولوُنَ آمَنَّا بهِِ وَالرَّ

ند: به آن یگو داند و راسخان در علم می ] نمی سیکآن را جز خدا [» لیتأو«و «
 ».میا مان آوردهیا

و اما راسخ در علم دو دسته ھستند: یا ھمگی و یا برخی از آنان به تأویل نادان 
ارد، چون علم به تأویل [با نص ھستند، اگر برخی از آنان به تأویل نادان باشند مانع ند

شود، چنانچه آیات اجماع حرمت مخالفت برخی  نه ظاھر] برای برخی از آنان ثابت نمی
 کند.  از مسلمانان را ثابت نمی

ھا در تأویل بر چند وجه  و ھمچنین دلالت دارد که راسخین در علم از تمام فرقه
در اشتباھش در تأویل جایز ھا  آن متفاوت با ھم اختلاف دارند، پس اگر ھر کدام از

کند: که  نباشد آن وجوه صحیح نیست، و مخالفت با وی جایز نیست و بر این دلالت می
موسی کلیم به اجماع راسخ در علم بوده است، ولی با وجود این موسی به آنچه که 
گاه نبود، پس چگونه خضر به آن علم داشت؟ و چنانچه  خضر تأویل آن را دانست آ

: علم موسی کلیم و علم وی در برابر علم خداوند مانند قطره آبی است که ١خضر گفت
و اگر تمام راسخین در علم جاھل به تأویل باشند، در دارد،  پرنده با منقار از دریا بر می

 ). ١/٢٦٣فتح الباری ( -١

 

                                           



 ٤١٧  و وجوب تصدیق آنهای نبوی  دفاع از حدیث

دانند،  شود و ظاھراً غیر خداوند آن را نمی این ھنگام در معنای آیه اختلاف ایجاد می
 فرماید: ھش کسانی که انحراف در دل دارند میبخاطر اینکه خداوند در نکو

وِ�لهِِ ﴿
ْ
 .]۷[آل عمران:  ﴾ابتْغَِاءَ الفْتِنَْةِ وَابتْغَِاءَ تأَ

 ».افتند انگیزی و تأویل به دنبال مشابھات می برای فتنه«
اند و آن را  تأویل کرده ھاست آنو مخالفان آن را به ابتغائی که موافق ھوی و ھوس 

اند، در حالی که میان متشابه و محکم تفاوت ھست، و ھمچنین  جزو متشابه دانسته
تأویل بدون دلیل قاطع است، و مانعی از ورود روایت به نھی از تأویل متشابه وجود 

گویند: از این نسبت  ندارد، چه راسخین در علم آن را بدانند یا ندانند، و اما اینکه می
آید، غلط آشکاری است، چون عبث آن است که حکمتی در آن  بث به خداوند لازم میع

نباشد، و حکمت مقصور بر شناخت تأویل نیست، چون ایمان به قرآن و احترام و 
تجلیل آن حکمت بالغه است، و ھمچنین ایمان به مقصود خداوند بصورت کلی تکلیف 

با این بر تمام مکلفین واجب گردانید و  شود: یا گفته میھا  آن است، و با وجود آن به
ای که قبلاً ذکر کردم، اجماع بر آن از  این بدلیل قرآن و اجماع باطل است، قرآن آیه

، و اگر علم برخی به تأویل کفایت ھاست آنعامی و عجمی و حتی حرام بودن آن بر 
زله مدعی کند. شاید که علم فرشتگان و پیامبران به آن کافی باشد، پس چنانچه معت

العلم «آید، و قاضی عیاض در کتابش:  ھستند چگونه عبث از این بر خداوند لازم می

اسِخُونَ ِ� العِْلمِْ ﴿ گوید: فرموده خداوند در این آیه: می ١.»بفوائد شرح مسلم  ﴾وَالرَّ
احتمالاً از جمله متشابه است، و این احتمال نیز به دلایلی که قبلاً ذکر کردیم، و به 

از سیاق دور است، و ھمچنین فرموده خداوند در  »الله«دلیل توقف فراء بر کلمه 

 وجود دارد. ﴾َ�قُولوُنَ آمَنَّا بهِِ ﴿ تمجید آنھا:
ب شناخت کلی آنان مناسب ایمان اجمالی آنان به مقصود خداوند است، ولی مناس

از تأویل نیست، و دلیل اصلی آن چنانچه ذکر کردیم خداوند کسانی را که بدنبال تأویل 
سانی است که در دل انحراف فرماید تأویل کردن صفت ک کند، و می ھستند نکوھش می

 دارند.

و عبدالله مازری تألیف اب» العلم بفوائد«اما کتاب » اکمال المعلم بفوائد مسلم«نام کتاب قاضی:  -١
) به ھنگام شرح این آیه آن را نقل نکرده ١٦/٢١٧باشد، و نووی در شرح مسلم: ( ) می٥٣٦(

 است. 

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤١٨

 متشابه کدام است
نزد عامه  متشابه در قرآن مجاز نیست، چون مجاز به ھنگام نزول قرآن مقدمه سوم:

[چه مسلمان یا غیر مسلمان] معروف بود، ولی  عرب و بت پرستان، و ھر عرب زبانی
 کردند: معنای این آیه را فھم میھا  آن کنید ھمه متشابه بالعکس آن، آیا ملاحظه نمی

لِّ مِنَ الرَّْ�َةِ ﴿  .]۲۴[الإسراء:  ﴾وَاخْفِضْ لهَُمَا جَنَاحَ ا�ُّ
 ».برایشان فرود آورو بال تواضع مھربانی را «

گویم: به نظر من متشابه آن است که  و امثال آن. اگر بگویید: متشابه چیست؟ می
 داند، و بر دو قسم است:  انسان معنایش را نمی

داند مانند: کسانی که معلوم  : آنست که عقل انسان حکمت آن را نمیقسم اول
 دھد.  او نیز جواب می کنند، و است جھنمی ھستند ولی فرشتگان از آنان سؤال می

 داند مانند: سخن گفتن آسمان، نمی »سماعی«انسان آن را جز از طریق  قسم دوم:
تر است، و  زمین، مورچه، و امثال آن که در روایت آمده است، ولی قسم اول سخت

خضر  دلیل متشابه بودنش نیاز به تأویل آن دارد، چنانچه، قرآن در قصه موسی و
 فرماید: (علیھما السلام) می

ا﴿ وِ�لِ مَا لمَْ �سَْتَطِعْ عَليَهِْ صَْ�ً
ْ
نبَّئُِكَ بتَِأ

ُ
 .]۷۸[الکهف:  ﴾٧٨سَ�

گاه ھا  آن من تو را از حکمت و راز کارھائی که در برابر« نتوانستی شکیبایی کنی آ
 ».سازم می

 و دلیل در این آیه چنانچه قبلاً ذکر کردم آشکار است، و الله اعلم. 

 کند در کلام مجاز وجود دارد  دلالت میهای که  قرینه
قرینه عقلی  -۱کنند سه تا ھستند:  ھای که بر مجاز دلالت می : قرینهمقدمه چھارم

 باشد: می رینه عقلی این آیه قرآنلفظی، مثال ق قرینه -۳قرینه عرفی  -۲

ْ�بَلنَْا �ِ ﴿
َ
لِ القَْرَْ�ةَ الَِّ� كُنَّا �يِهَا وَالعَِْ� الَِّ� أ

َ
 .]۸۲[یوسف:  ﴾يهَاوَاسْأ

 ».ایم بپرس ایم و از کاروانی که با آن برگشته و از شھری که ما در آن بوده«
داند که پرسش از قریه و کاروان غیر ممکن است پس  انسان از نظر عقلی می

 داند که مراد از آن اھلش است.  می
نظر عقلی گوید: سلطان حصار شھر را ساخت، از  مثال قرینه عرفی، مثلاً کسی می

غیر ممکن نیست که سلطان شخصاً در جابجایی سنگ و خاک حصار شھر شرکت 

 



 ٤١٩  و وجوب تصدیق آنهای نبوی  دفاع از حدیث

شود: که  کرده باشد، ولی از نظر عادت و عرف ممتنع است، پس از آن معلوم می
 تور داده است، و مانند آیه قرآن:سلطان به آن دس

 .]۳۶[غافر:  ﴾ياَ هَامَانُ ابنِْ ِ� َ�حًْا﴿
 ».مرتفعی بساز ای ھامان برای من بنای«

یعنی ای ھامان دستور دھید تا آن را بنا کنند، چون ھامان در آن کار نکرد. مثال 
... و .قرینه لفظی: مانند: شیری است که سلاح به دوش گرفته، یا لباس زیبای دارد، و

 مانند آیه قرآن:

رضِْ ﴿
َ
مَاوَاتِ وَاْ� ُ نوُرُ السَّ ِ  ا�َّ  .]۳۵[النور:  ﴾مَثَلُ نوُرهِ

 ».ماند ھا و زمین است و مانند آن، به چلچراغی می دا روشنگر آسمانخ«
کند که خداوند نور نیست بلکه آفریدگار  قرینه لفظی است و دلالت می »مثل نوره«

یعنی روشن کننده آسمان و زمین  »الله نور السماوات والأرض«نور است، و معنای 

ُ ِ�وُرهِِ مَنْ ﴿ است، و ھمچنین: کند که  قرینه لفظی است و دلالت می ﴾�شََاءُ  َ�هْدِي ا�َّ
 مذکور در آیه نور ھدایت و علم است نه نور خورشید و ماه.  »نور«

و اگر یکی از این سه قرینه بر معنای مجازی دلالت نکند به اجماع علمای معانی و 
ای  گرفتهبیان، و غیره، مجاز خواندن آن در زبانی عربی جایز نیست، و اگر این را یاد 

بدان. ھنگامی درست است بر مجاز به قرینه عقلی استدلال شود که عقل تأیید نماید 
که گوینده ظاھر کلام منظورش نبوده است، و بخاطر این نکته استدلال به آن متفاوت 

ھا در کلام مردم درست است. ولی ھمانند آن در کلام خداوند، و  است، بعضی وقت
 د: قول شاعر: جایز نیست، مانن ج پیامبر

 ترجمه: شترم از طول شب روی شکایت کرد 
 . ١گفتم ای شتر نزد من شکایت مکن

گویند، و اما  کنیم، چون عادتاً حیوانات سخن نمی فھم می »مجاز«ما از قول شاعر 
کند که گرسنه نگاھش  آنچه که از پیامبر روایت است که فرمودند: این شتر شکایت می

خبریم  شود، چون ما بی . مجاز از این حدیث فھم نمی٢کنید اش می دارید و خسته می

 دنباله شعر: صبر کن ھر دو گرفتاریم.  -١
 ). ٣٤٢) مسلم (٨/١٣» (الکبری«)، بیھقی ٢/١٠٠)، حاکم (٣/٥٠ابو داود ( -٢
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دانیم، بلکه حتی ھمانند آن برای اولیای  ولی ظاھر آن را در حق پیامبر غیر ممکن نمی
 بزرگ و بندگان صالح که خداوند به آنان لطف نموده است رخ داده است. 

ات زیادی با ھم و از اینجا بسیاری از محدثین و معتزلیان در تأویل احادیث و آی
 ف دارند، مانند: فرموده خداوند:اختلا

ءٍ إِ�َّ �سَُبّحُِ ِ�َمْدِهِ وَلَِ�نْ َ� َ�فْقَهُونَ �سَْبيِحَهُمْ ﴿  .]۴۴[الإسراء:  ﴾�نْ مِنْ َ�ْ
 گویند، ولی شما تسبیح بلکه ھیچ موجودی نیست مگر اینکه حمد و ثنای وی می«

 ».فھمید را نمیھا  آن
کنند، چون به نظر آنان ظاھر آیه درست نیست،  آیه را بر مجاز حمل میمعتزله این 

کنند، چون با توجه به قدرت و علم خداوند ظاھر آیه  ولی محدثین آن را تأویل نمی
محال نیست، و به اجماع معتزلیان و محدثین خداوند قادر است ھر چیزی را به 

ْ�ِ عُلّمِْنَ ﴿ فرماید: صحبت کردن در آورد، و قرآن می زبان « .]۱۶[النمل:  ﴾ا مَنطِْقَ الطَّ
ھا با  و مانند سخن ھدھد و مورچه با سلیمان، و تسبیح کوه »پرندگان را به ما یاد دادند

ھای زیادی از احادیث مانند: دلتنگی درخت در نزد پیامبر، و تسبیح  داود، و نمونه
سنگریزه در دستان مبارک پیامبر، و قاضی عیاض ھمه آن را در کتابش ذکر کرده 

کلام  -۳درختان  کلام -۲کلام حیوانات  -۱و در سه فصل قرار داده است  ١است
 جمادات.

 کنند محدثین این احادیث را تأویل نمی
ھنگامی که این محرز شد؛ بدان که بیشتر محدثین ھنگامی که این را داخل در 

 اند مانند: موارد را تأویل نکردهاند ھیچکدام از آن  قدرت خداوند دانسته

تيَنَْا طَا�عِِ�َ ﴿
َ
 .]۱۱[فصلت:  ﴾١١قَاَ�َا �

 ».نبردار پدید آمدیمگفتند: فرما«
آید که ھر جزئی از اجسام کوچک مانند برگ آجیل  و از این تسبیح کردن لازم نمی

تسبیح نمایند، ھا  آن و قلم و سواک تسبیح نمایند، بلکه ھرگاه زمین و آسمان و امثال
کند مانند: اگر چیزی از جنس  تسبیح نمایند صدق پیدا میھا  آن اگر ھر شئ از
کند ھر چند که ھر موی به  مبران و مؤمنین تسبیح کنند صدق پیدا میفرشتگان و پیا

 ). ٢/٥٦تألیف سیوطی (» لخصائص الکبریا«)، ھمراه با شرح قاری، ٦٢٧-١/٦١٤الشفاء: ( -١
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کند، و البته خداوند قادر است ھر جزء کوچکی را نیز به سخن  تنھائی تسبیح نمی
ای که به آن اشاره  آورد، پس اصل اختلاف در تأویل این آیه و امثال آن بر این نکته

کنند در  دن امور عقلی توقف میکردم قرار گرفته است، و گاھی محدث در محال بو
در « ج حالی که آن در نزد علمای علم عقلی و نظری محال است، مانند فرموده پیامبر

ھر کس در علم  ١»کنند آورند و ذبحش می روز آخرت مرگ را در صورت قوچی می
گاھی نداشته باشد ظاھر این حدیث را محال نمی داند، و چه بسا آن را بر ظاھر  عقلی آ

کند، و اما در نزد اھل کلام ظاھر این حدیث محال  کند، و یا در آن توقف می حمل می
است و باید تأویل شود؛ چون مرگ در نزد آنان یا عرض و یا غیر عرض است، و در ھر 

کنند که: اھل بھشت  نیست به حیوان تغییر یابد، و آن را تأویل می دو صورت درست
پندارند، و یا  بیند و حقیقت ندارد آنان نیز چنین می مانند کسی که در خواب چیزی می

چنین حدیثی بخاطر این است که بھشتیان اعتماد کامل به خلود در بھشت، و ایمن 
سخن دانشمندان آمده است، مانند بودن از مرگ داشته باشند چنانچه مانند آن در 

 ٢اشعار شیخ تصوف ابن فارض:
است که در کثرت  اید گفتم: از اموری ترجمه شعر: و گفتند: اشک خون ریخته

 شوق رخ داده است
خوابی را در پلک چشمان گود در پذیرائی ذبح کردم و در نتیجه اشکم  گفتم: بی

 .٣شود ھایم جاری می بصورت خون از گونه
ا و یا توقف در آن کار آسانی است، لیکن گاھی برخی از ھ أویل این سرودهخطر در ت

کنند استھزاء و  متکلمین محدثانی را که در تأویل چنین چیزھای با آنان مخالفت می
کنند، و در واقع این کار ناشایستی است، چون بحث در این باره ھر چند از  مسخره می

 آن بر ھر مسلمانی واجب نیست.  مسائل مشھور علم معقول است ولی دانستن
بلکه به نظر محدثین بحث نکردن در این مورد سنت است و تحت عمومیت روایتی 

دھد، و توقف در تأویل  می شو اصحاب ج است که دستور به اقتدا کردن از پیامبر
گاھی واجب است، و کسی که واجب را انجام می دھد شایسته غیبت نیست، و  بدون آ

 . س) از حدیث ابو سعید خدری٢٨٤٩)، مسلم شماره (٨/٢٨٢فتح الباری ( -١
حسن ظن داشته است، و گویا خبر نداشته که وی » شیخ تصوف«نسبت به ابن فارض  /مؤلف -٢

 معتقد به وحدت وجود بوده است. 
 ). ١١٢دیوان ابن فارض (ص /  -٣
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شود، بلکه حتی اگر کسی باور به ظاھر حدیثی داشته باشد و فرض  حرمتش ساقط نمی
شود و غیبتش جایز نیست؛ چون مسلمان گاھی  کنیم اشتباه کرده است گناھکار نمی

کند، و ھر چیزی که از نظر عقلی مشھور است واجب نیست مسلمانان به آن  خطا می
صحت این قول  »معقول« باور داشته باشند، و از جمله چیزھای مشھور در نزد علمای

است پس ضرورتاً صدق  »ب«حرف  »الف«است: ھنگامی که صادق باشد کل حرف 
از جمله علم  »علم معقول«الف باشد، و این قضیه گرچه نزد  »ب«کند که برخی  می

ضروری است، ولی بر مسلمانان واجب نیست که باید حتماً آن را بدانند، و جاھل به آن 

اند،  آن را نداشته »أمة أخرجت للناس«ره نیست، چون بھترین مستحق استھزاء و مسخ
اند،  و قبلاً عرض کردم که محدثین بخاطر نادانی و بلاھت از این علوم دوری نکرده

اند و  اند، بلکه بدعت را زشت دانسته چون آنان اھل ذکاوت و تیز بینی و ریز بین بوده
پیامبر دستور داده است بشدت از اند، و چنانچه  تبعیت از پیامبر را دوست داشته

ام، و به آنجا  توضیح داده »تھمت دوازدھم«اند، و آن را در  خلفای راشدین پیروی کرده
 . ١مراجعه کنید

 

 . ٣٢٦ص /  -١

 

                                           



 

 

 ترجیح تأویل بر تکذیب 

به آن  »معترض«ھای است که  درباره ترجیح تأویل بر تکذیب در حدیث مقدم پنجم:
 شود.  ایراد گرفته است، و تأویلش واجب است، و ترجیح تأویل با دلایلی ظاھر می

اند  ھا را روایت کرده : قطع نھادن به اینکه محدثین با دروغ این حدیثدلیل اول
منجر به بطلان احادیثی است که بر صحت آن اجماع دارند، و ھر چه به آن منجر شود 
باطل است، و قبلاً بحث کردیم که تمام مسلمانان اجماع دارند که در علم حدیث به 

اند استناد شود، و  یشان روایت کردهھا کتابمحدثین رجوع شود، و به احادیثی که در 
 نیاز به ذکر دوباره آن نیست. 

 : فرموده خداوند:دلیل دوم

 .]۳۶[الإسراء:  ﴾وََ� َ�قْفُ مَا لَيسَْ لكََ بهِِ عِلمٌْ ﴿
 .»دانی دنباله روی مکن از چیزی که نمی«

چ کس به اند، چیزی است ھی و ادعای اینکه راویان معتبر عمداً بر پیامبر دروغ بسته
آن علم ندارد وھر کس چنین تھمتی بزند، بدون دلیل و ھدایت و برھان و حجت بوده 

از ترس تکذیب صداقت و مردود دانستن حقیقت، مسلمانان را از  ج است، و پیامبر
گوید، و این در حق  تکذیب روایات اھل کتاب ممنوع کرد، چون کافر گاھی راست می

 لمانان برجسته و امامان دین چگونه است؟! یھود دروغگو است، پس درباره مس
تر از اشتباه در رد و تکذیب کردن است،  : اشتباه در قبول کردن آساندلیل سوم

چون ما اگر در قبول کردن اشتباه کنیم تصدیق پیامبر است و موقوف بر شرط صحت 
شد حدیث از پیامبر است، و اگر در تکذیب کردن اشتباه کنیم، و آن حدیث پیامبر با

 ایم، و تصدیق موقوف به ضرورت است.  تکذیب فرمایش پیامبر کرده
: اشتباه در قبول کردن دروغ بر پیامبر است، و اشتباه در مردود خلاصه کلام

دانستن تکذیب فرمایش پیامبر است، لیکن دروغ عمدی بر پیامبر فسق است، و تکذیب 
عمدی کفر است، و اشتباه در چیزی است که عمد آن کفر است، و این از مھمترین 

 ترجیحات و بالاترین مدرک است. 
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اند فاسق دانستن  به اینکه راویان حدیث عمداً دروغ گفته : قطع نھادندلیل چھارم
، و با دو دلیل تصدیق مسلمانان بھتر از ھاست آنآنھا، و تأویل کردن حدیث تصدیق 

 . ھاست آنفاسق دانستن 
 اشتباه در عفو بھتر از اشتباه در عقوبت است.  الف:

کند  اب میخط »فاسق«بیم داشته است کسی که مسلمانی را به  ج پیامبر ب:
. ھر کس به برادر مسلمانش فسق ١فسق به خودش بر گردد، در حدیث آمده است
 ماند.  گردد و گر نه در آن شخص می نسبت دھد، اگر این طور نباشد به خودش بر می

ام در قرآن شواھدی بر تمام  توضیح داده ٢»الأصل«چنانچه در  دلیل پنجم:
کنند وجود دارد، و انشاء الله تأویل آن را  یگذاران آن را انکار م ھای که بدعت حدیث

 ذکر خواھیم کرد. 

ھر کس به برادر مسلمانش «کند که فرمودند:  ) ابن عمر از پیامبر روایت می١٠/٥٣١فتح الباری ( -١
 شوند.  به آن مبتلا میھا  آن بگوید: کافر یکی از

٨/٢٨٧( -٢ .( 

 

                                           



 

 

 مراتب تأویل و تصدیق 

ام و به تفصیل  شش مرتبه از آن مراتب را ذکر کرده ١»الأصل«: در مقدمه ششم
 ام:  ام، ولی در این کتاب مختصر سه مرتبه را ذکر نموده توضیح داده

شود. و تخیّل عبارت از دیدن قیافه چیزی در  کلام بر تخیّل حمل می مرتبه اول:
بیداری است، و مانند خواب است، لیکن تخیل در حالت بیداری است، و اشعریان آن را 

دانند. لیکن معتزلیان آن را تنھا در خواب، و یا اختلال عقلی بواسطه بیماری و  جایز می
 کنند:  دانند به دلایلی استناد می ا جایز میدانند، و کسانی که آن ر غیره جایز می

 فرماید: قرآن می الف:

لقُْوا﴿
َ
ْ�ُ�َ ا�َّاسِ وَاسَْ�هَْبُوهُمْ وجََاءُوا �سِِحْرٍ عَظِي�ٍ  قَالَ �

َ
لقَْوْا سَحَرُوا أ

َ
ا �  ﴾١١٦فَلَمَّ

 .]۱۱۶[الأعراف: 
کردند و موسی گفت: شما بیندازید. ھنگامی که بینداختند، مردم را چشم بندی «

 ».ایشان را به ھراس افکندند و جادوی بزرگی از خود نشان دادند
 :و

هَا �سََْ� ﴿ َّ�
َ
 .]۶۶[طه:  ﴾٦٦ُ�َيَّلُ إَِ�هِْ مِنْ سِحْرهِمِْ �

ھا و عصاھای آنان تند راه  چنان به نظرش رسید که بر اثر جادوی ایشان، طناب«
 ».روند می

توجه به نص قرآنی معلوم است، و در آن و این از احوال ساحران و خواص سحر با 
دلیل بر صحت دیدن چیزی است که در حقیقت وجود ندارد ولی عقل آن را صحیح 

 کنند.  داند ولی معتزله آن را انکار می می
ای است که به صورت تواتر از خلوت نشینان و  تخیل از علوم ضروری تجربه ب:

بیند در حالت  خص خوابیده میریاضت کشان منقول است، آنان مانند آنچه که ش
کنند و فخر رازی در  بینند، و گفتارھای را بدون دیدن گوینده استماع می بیداری می

اند، و تنھا در  اند، و انکارش نکرده گوید: فلاسفه به این اعتراف کرده می »المفاتیح«

٣٢٠-٨/٢٩٠( -١ .( 
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ماھیت آن مناقشه دارند، و اما انکار آن عناد و انکار ضروریات است، و در آن چیزھای 
 کند.  وجود دارد که بر بطلان قول معتزله دلالت می

ا دو تا، و راست و با ضرورت ثابت گردیده است که گاھی عاقل ھوشیار یک چیز ر ج:
کند درخت در آب است، و معتزلیان بر آن اتفاق  بیند، چنانچه خیال می را کج می

کند، چون ھمه آن موارد چه در  دارند، و دلالت بر جواز تخیل عاقل به غیر موجود می
حالت بیداری و یا صحت غیر واقعی نیست. و به خاطر خللی که رخ داده است و 

 است غیر واقعی مشاھده کرده است. عذری که اتفاق افتاده 
و ابو حامد غزالی این مرتبه از مراتب تأویل را ذکر کرده است، و حدیث: رؤیت 
پیامبر در خواب را بعنوان مثال آن آورده است، ولی این مثال برای این مرتبه مطابقت 

کند، چون سخن در حالت بیداری است نه خواب، و ھمچنین اھل سنت چیزھای  نمی
 اند، لیکن به شرط خواب بوده است.  ه این تأویل کردهرا ب

کند  چنانچه در حدیث حماد بن سلمه از قتاده از عکرمه از ابن عباس روایت می
که: که پیامبر خداوند را بر آن صفت عجیب مشاھده کرد، و ذھبی در شرح حال حماد 

ت اگر صحیح این روای«گوید:  دھد، سپس می آن را توضیح می ١»المیزان«در کتاب 
 . »باشد رؤیت خواب است

کند که در خواب بوده  و از جمله تصریحاتی که در متن حدیث آمده و دلالت می
تر  سپس به خداوند نزدیک و نزدیک«است روایت انس از پیامبر در حدیث معراج است: 

مذی . و از جمله آن، روایت تر٢»شد، تا به اندازه فاصله بین کمانی یا نزدیکتر از آن شد
در این شب پروردگار «: ٣از پیامبر است که فرمودند ساز حدیث عبدالرحمن بن عائش

١١٧-٢/١١٦( -١ .( 
شریک در روایت ) از طریق شریک بن عبدالله بن ابی نمو از انس است، و ١٣/٤٨٦فتح الباری: ( -٢

» فتح الباری«حدیث اسراء از چند جھت با حافظان حدیث مخالفت نموده است، و حافظ در 
گوید: (اسراء)  ) آن را ذکر کرده است و بیشتر از ده مورد است، برای نمونه می٤٩٤-١٣/٤٩٣(

ه جبرئیل بود«بصورت خواب بوده است، و یا مانند نزدیک شدن به خداوند، و مشھور در حدیث 
 است نه خداوند. 

این حدیث حسن و صحیح است، و از محمد بن اسماعیل «گوید:  )، و عقبه می٥/٣٤٣الجامع ( -٣
 درباره این حدیث سؤال کردم گفت: حدیث حسن صحیح است. 
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روایت است که  ؟»کنند دانید چرا در ملأأعلی مناقشه می به نزد من آمد و گفت: آیا می
 این در خواب بوده است. 

و اما روایت از پیامبر که تصریح در حالت بیداری، و به شیوه تخیل باشد، ھیچ 
که در حدیث  ١ی را سراغ ندارم که آن را ذکر کرده باشد بغیر ابن قتیبهمحدث

موسی چشم «گوید:  شود می و کور کردن چشم عزرائیل چنانچه ذکر می ÷موسی
خیالی و مثالی عزرائیل را کور کرد نه چشم حقیقی، و عزرائیل به حقیقت روحانی 

ین حدیث بود، و با وجود و این مھمترین تأویل در ا »خود برگشت و چشمش کور نبود
گفت: در حقیقت موسی  آن به این وجه تصریح نکرده است، و اگر این طور بود می

چشمی را کور نکرد، بلکه این طور خیال کرد، و اگر چنین قصدی داشته باشد عبارتش 
 کرد. نمی بر آن دلالت

پیامبر نه  داند، ولی بشیوه تصریح از و احادیثی صراحتاً وقوع این وجه را جایز می
 کنم.  تأویل از محدثین آمده است، و بھمین خاطر آن را از جمله تأویل محسوب نمی

و ھمچنین حدیث: مشاھده کردن آب و آتش ھمراه دجال این طور است، و آتش 
دجال آب است و آب آتش است، و این حدیث صحیحی است و از چند طریق روایت 

 شده است. 
کند آتش است آب  و اما آنچه که مردم فکر می«: ٢آمده است سدر حدیث حذیفه

کنند آب است آتش سوزان است، و اگر ھر کدام از شما آن  گوارا است، آنچه که فکر می
 را مشاھده کردید وارد آتش شوید، چون آن آتش آب گوارا است. 

برای ھر «کند آمده:  و ھمچنین در حدیثی طولانی که صفت روز آخرت را ثابت می
شوند، و  روند تا وارد جھنم می شود و به دنبال او راه می بودش پدیدار میای مع فرقه

شود و به دنبال  کردند ھمانند عیسی پدیدار می برای کسانی که عیسی را پرستش می
  .٣»شوند روند تا وارد جھنم می او می

و غزالی حدیثی را که پیامبر (در ھنگام نماز خورشید گرفتگی) بھشت و جھنم را 
، لیکن غزالی تأویل خود را بر آنچه ٤کند نشان داده بودند از این قبیل محسوب می به او

 ). ١٨٧تأویل مختلف الحدیث (ص /  -١
 ). ٢٩٣٤)، مسلم شماره (١٣/٩٧فتح الباری ( -٢
 . س) از حدیث ابو ھریره١٨٢شماره ( )، مسلم١١/٤٥٣فتح الباری ( -٣
 . ب) از حدیث ابن عباس٩٠٧)، مسلم شماره (٢/٦٢٧فتح الباری ( -٤
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که در حدیث آمده قرار داده است: که بھشت و جھنم را در اندازه مساحت حیاطی به 
گوید: طبق اندازه واقعی غیر ممکن است که بھشت و جھنم  اند، و می پیامبر نشان داده

 اده شود. در اندازه حیاطی به او نشان د
 ١ذکر نشده است »صحاح سته«گویم: این زیاده ای که غزالی ذکر کرده است در  می

آن را ذکر کرده است، و تردیدی نیست که ابن اثیر گاھی  ٢»ةیالنھا«در ولی ابن اثیر 
 ذکر کرده است.  ٣»النھایة«در ھای ضعیف را  حدیث

صحیح نباشد مانعی بر  و اگر این صحیح باشد مثال خوبی در این معناست. و اگر
ای است، و در نزد  قواعد محدثین در رؤیت حقیقی وجود ندارد، و این باب گسترده
 کسی که تأویل را دوست دارد انواع تأویل ممکن است، و الله اعلم. 

چرخد، و  ھا بر آن می شود، و بیشتر تأویل کلام بر مجاز لغوی حمل می مرتبه دوم:
گنگ وجود دارد، و مجاز: یا مرسل و یا استعاره است، در آن: جلی، دقیق، نزدیک، 

در نعمت و  »دست«مرسل: آنست که علاقه در آن مشابھت نیست مانند: بکار بردن 
قدرت، و اقسام زیادی دارد، استعاره: آنست که علاقه در آن مشابھت است، و بر سه 

شبه و : آنست که از صفات ممرشحه، مطلقه -۳ه مجرد -۲ مطلقه -۱قسم است: 
: آنست که از صفات مشبه در آن ذکر شده باشد مجردهبه در آن ذکر نشده باشد،  مشبه

به در آن ذکر  : آنست که از صفات مشبهمرشحه مانند: شیری که سلاح به دوش داشت،
 . ٤ھایش کوتاه نشده است شده باشد مانند: و یال دارد و ناخن

لفظی، و در مقدمه چھارم  -۳ عرفی -۲عقلی  -۱ھای مجاز سه تا ھستند:  قرینه
ھای آن را ذکر کردم. و ھنگامی که این را شناختید بدان که: اگر قرینه نزد  مثال

بر آن وجود داشته باشد  »موجب یقین«مناقشه کنندگان معروف باشد، یا دلیل قطعی 
در موارد و لغز در خطاب نیست،  »عمومیت«زیباست، و داخل باب  »مجاز«مبالغه در 

است و گرنه این لفظ در فتح الباری » حدیث کسوف«و مراد از آن چیزی بود که متعلق به  -١
سوگند به کسی که جانم در دست اوست در «) کتاب الاعتصام آمده است، و لفظ آن: ١٣/٢٧٩(

حال نماز بھشت و جھنم را در مساحت حیاطی به من نشان دادند و تا امروز چنین خیر و شری 
 ام.  را مشاھده نکرده

٣/٢١٢( -٢ .( 
 ھای ضعیف و غریب است.  بلکه جایگاه حدیث -٣
 ). ٤٥(ص / » دیوان«زھیربن ابی سلمی  -٤
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کند، و به نظر  و این نظر متکلمین است، و دلیل قطعی آشکار یا پنھان باشد فرقی نمی
محدثین: اگر قرینه نزد مناقشه کنندگان معروف باشد مجاز زیباست و مشکل بر طرف 

و  و بیشتر اختلاف متکلمین »ظھور و پنھانی قرینه«شود و راز در این نکته است:  می
روی این نکته است، و متکلمین قرینه مجاز را در بسیاری از آیات  »تأویل«محدثین در 

کنند  دانند، و اگر از آنان در این پرسش نمائید، تلاش می عقلی می »صفات«و احادیث 
ھا  آن که علمای علم معقول درباره صحت آن با«با نظر در مسائل ریز علم معقول 

ھای  ھای عقلی را ثابت نمایند، پس چگونه صحابه و عرب هاین قرین »کنند مناقشه می
 اند؟  معاصر آنان از این خبر داشته

و ھر کسی که در علم نظر و علم تاریخ تحقیق و تفحص کرده باشد از مجموع این 
کند که این علوم در عصر صحابه نبوده است، در این وقت بر  دو علم ضروری پیدا می

د، چون اگر بگویند: مسلمان آن عصر بدون دلیل تأویل شو متکلمین اشکال وارد می
داشتند اصلاً واقعیت ندارد. و باب عقیده  »مجاز«کردند، و بدون قرینه باور به  می

گذارد، و  . باز می»که مسلمانان بر بطلان آن اجماع دارند«قرامطه و مذھب باطنیه را 
تأویل واداشته است  اگر بگویند: مسلمانان آن عصر دلایلی که متکلمین را به

اند، متکلمین این قول دوم  اند این عناد علمای آن دوره است که آن را شناخته شناخته
مشارکت  »علوم عقلی«گویند و مدعی ھستند که صحابه بصورت کلی در  را می
گوید: شناخت کلی غیر صحیح است، چون برھان اگر از  اند، و رازی در رد آن می داشته

گاه به آن، نمیده مقدمه تشکیل  تواند مقدمه دیگری به آن اضافه  شده باشد، انسان آ
گاھی پیدا کند. و این کلامش  کند، و انسان نادان نمی تواند با نه مقدمه از آن علم و آ

حق است و گریزی از آن نیست، و اما اگر متکلمین ادعا کنند که صحابه بصورت 
گی است، و یا ادعای مشارکت بصورت اند عناد بزر گسترده در علم کلام ممارست کرده

کلی نمایند عذر غیر مقبولی است، و به ھمین سبب محدثین به ایمان محض و ترک 
اند، و در دنباله بیشتر در این باره بحث  ور شدن در دریای تأویل روی آورده غوطه

 ھای از آن قبلاً توضیح داده شد.  خواھد شد، وگوشه
ه قرینه نزد گوینده و شنونده معروف و مشھور باشد فائده این کلام: این است ھر گا

لغویان در مناسب بودن مجاز با ھم اختلافی ندارند، و محدثین و متکلمین در اینجا با 
تر است، ھنگامی که زید را  تر و فصیح ھم توافق دارند، بلکه فراموش کردن تشبیه بلیغ

نسبت داده شود چنانچه به شیر توصیف کنید، جایز است که تمام صفات شیر به او 
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ھایش  گوید: شیری اسلحه به دوش و عصبانی نزد من است و یال دارد و ناخن شاعر می
توصیف  »که صفات شیر است«ھای دراز  . و مردی را به یال و ناخن١کوتاه نشده است

کرده است، و ھمچنین اگر شما مردی شجاع را به تمام صفات و اسماء شیر توصیف 
شود، و در  افزوده نمی »مجاز«او بچه شیر را ذکر کنید جز زیبائی به کنید، و به جای 

 زبان عربی تأویل آن دشوار نیست. 
گویند: بخاطر فراموش کردن تشبیه تعجب در قول شاعر  علمای علم معانی می

 درست است: 
 ترجمه: از جای خود برخاست و در برابر خورشید سایبان من شد 

 زتر است کسی که نزد من از جانم عزی
 برخاست و سایبان من شد شگفتا! 

 کند.  خورشید مرا از خورشید سایبانی می
 و به ھمین سبب نھی از تعجب در قول شاعر درست است: 

  ٢از فرسودگی زیر پیراھنش شگفت زده نشوید
  ٣زند ھای آن بر روی ما شعله می دکمه
برتری مکان و مقام قرار شود آنچه که بر  اند: بر برتری منزلت قرار داده می گفته
شود بر علو منزلت نیز  اند: آنچه که بر علو مقام قرار داده می شود علما گفته داده می

ھا پنداشتند که در آسمان نیازی  شود مانند: و عروج کرد تا جای که نادان قرار داده می
 . ٤دارد

آنچه که آنان ذکر اند، و به نظر من  و علما، معانی و بیان ھمه آن موارد را ذکر کرده
شود، پس  اند به جمله زیبایی از آنچه که مطابق مقتضای حال است تأکید می کرده

است، چون معترض تأویل کردن برخی از  »کلام«مقتضای آن مبالغه در کشف حق 

 ). ٤٥دیوان زھیر: (ص /  -١
 ) ١٣٤٣پوشند، القاموس (ص /  در زیر لباس می الغلالة: زیر پیراھنی موی است که -٢
 ). ٢/١٢٩ھـ) (معاھد التنصیص) ( ٣٣٢ابن طباطبا علوی ت ( -٣
ای است که در مرثیه خالد بن یزید شیبانی سروده  ) در ضمن قصیده٢/٢٠٠دیوان ابو تمام: ( -٤

آسمان منزلگاھی ھا پنداشتند که در  است؛ و در دیوان این طور است: عروج کرد تا جای که نادان
 اشتباه است. » در آسمان نیاز دارد«گوید:  دارد. تبریزی می
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 »ھا نرسیده است در مجاز بودن به مراتب کلام بلیغ«احادیث را بخاطر اینکه 
 تنھا در آشکار و پنھان بودن قرینه است. ھا  آن پذیرد، در حالی که تفاوت نمی

 :١از جمله زمخشری در تفسیر این آیه

َ�لَةَ باِلهُْدَى َ�مَا رَ�حَِتْ ِ�َارَُ�هُمْ ﴿ وُا الضَّ ِينَ اشَْ�َ ولَ�كَِ ا�َّ
ُ
 .]۱۶[البقرة:  ﴾أ
اند و چنین بازرگانی و معامله آنان سودی  اینان رھنمودھای را به گمراھی فروخته«

 ».ر بر نداردد
اگر شما بگویید: فروختن ضلالت به ھدایت در معاوضه کردن به صورت مجازی «

ای بصورت واقع  بوده است، پس معنای ذکر سود و تجارت جز اینکه گویا در آنجا معامله
 رساند؟  رخ داده است چیزی دیگر را می

رساند، و آن:  میگویم: این از صناعات بدیعی است که مجاز را به بالاترین درجه  می
شود تا جای  شود، سپس ھمانند و اشکال و صفاتی به آن افزوده می کلمه مجاز ذکر می
است،  »مرشح«تر از آن وجود نداشته باشد، و آن عبارت از مجاز  که زیباتر و فصیح

، ٢شنود ھایی دل وی ژاژ اخایی را می مانند قول عرب درباره آدم احمق: گویی که گوش
 »ترثیح تاروم«دانند، سپس بخاطر مبالغه در حماقت وی آن را از  و او را مانند الاغ می

کنند که قلب وی دو تا گوش دارد، و آن دو گوش ژاژاخایی  نماید و ادعا می بزرگ می
 شنود تا حماقت او را بصورت حقیقی مانند الاغ بدانند، و امثال آن:  می

اش  برتری یافته است و در آشیانه ٣(ابن دایه) ھنگامی که مشاھده کردم عقاب بود
جای گرفته درونم برایش مانند شب تاریک شد و ھنگامی سفیدی مو را به عقاب، و 

کند، بدنبال آن: لانه و جاخوش کردن در آن را  موی سیاه را به کلاغ تشبیه می
 کند:  ذکرمی ٤»کشاف«آورد، و در جای دیگر از  می

 کند  که دارم با من مناقشه می »یرداء«عبد عمر و درباره 
 ای برادر عمرو بن بکر راحت باش 

 ). ١/٣٧کشاف: ( -١
 ). ١٤١تألیف ابن اثیر (ص » المرصع«این دایه: یعنی کلاغ،  -٢
 ). ٢/٣٤٦ص ( -٣
 ). ١٢٧سقط الزلز: (ص /  -٤

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٣٢

گوید:  کنم می ام از آن نگھداری می نصفی از دارائی تو را دارم مواظب باش! با دارایی
کنم و  اری میام از آن نگھد گوید: با دارایی شمشیرش است، سپس می »رداء«منظور از 

 از جمله: آیه قرآن:

فوَْاههِِمْ يرُِ�دُونَ ِ�ُطْ ﴿
َ
ِ بأِ  .]۸[الصف:  ﴾فئُِوا نوُرَ ا�َّ

 ».ھایشان خاموش گردانند خواھند نور خدا را با دھان می«
ھای زیبایی ترشیح قول  ذکر کرده است، و از مثال »اطفاء«را به ترشیح  »افواه«و 

 معری است: 
 ترجمه: پرسیدم در بین در و پرتو نور چقدر فاصله ھست 

 از دوری فاصله طولانی شگفت زده شدم 
 طلبم  در رؤیای دیدار از تو پوزش می

 چون تا صبح شب روی کردم در حالی که بین ما فاصله طولانی است 
شاعر ھنگامی که در توصیف (رؤیا به دیدار) مجاز بکار گرفته است مجاز را فراموش 

نماید،  مان دوستش پرسش می طلبد، و از نموده تا جای که از تأخیر در دیدار پوزش می
داند در یک  داند که رؤیا بوده است، و می گوید: فاصله طولانی از او دارد، پس می و می

تواند چنین مسافتی را طی کند، و در رؤیا درست نیست در روز مسافرت  شب نمی
را به سرودن وا  ھا نماید چون وقت بیداری است، و این معنای لطیفی است و بلیغ

 د. دار می
ھای که در این معنا از حد غرابت خارج شده است شعر زمخشری است  و از سروده

 باشد:  که کنایه از جماع می
 ھای رعنای منبرش ھفت بار خطبه خواندم  ترجمه: و بر شاخه

 معانی دلربا و سخن دل نشین داشت 
 چون او را در نھایت شرف دیده است نفس خویش را به استعاره این چیزھا عرضه

 دارد  می
ھای در این زمینه دارد که ھیچ کسی چنین نسروده  شیخ عمر بن فارض سروده

  ١است مانند: 
  »جرعاء الحمی«ترجمه شعر: قلبی داشتم در 

 ). ٢٠٣دیوان (ص  -١

 

                                           



 ٤٣٣  مراتب تأویل و تصدیق

 گردد؟ از دستم رفت آیا دوباره بر می
 به دنبال آن بگردید  »وادی سم«و در دشت 

 است  »کداء و کدی«ولی در بین 
شدن قلبش مجاز بکار گرفته است، آن را بر گم شدن شاعر ھنگامی که در گم 

دھد به دنبال آن بگردند و آن مکان را نیز تعیین  حقیقی قرار داده است، و دستور می
 . ١بوده است »کداء و کدی«گوید  کند و می می

ام: قصیده ابو حفص عمر  ترین و زیباترین قصیده در این معنا که شنیده و از طولانی
 : ٢گوید السعدی است که میبن فارض صفوی 

 ترجمه: از یاد معشوق باده نوشیدیم 
 با یاد او مست شویم  »کرم: درخت انگور«و پیش از آفرینش 

زند و ھلالی  دارد و خورشید به دور او حلقه می »پیاله شراب«و معشوق ماه تابان 
 زند  است ھر گاه با ستارگان در آمیزد شعله می

گین او نب  شدیم  خوشش محروم می ۀود از نغمو اگر بوی عطر آ
 کرد  و اگر پرتو تابناکش نبود خیال او را تصور نمی

 و اگر در میان قبیله نامی از او برده شود 
 شوند، و ننگ و گناھی بر آنان نیست  ھمگی مست و خمار می

 و از میان قبیله شراب برخاست 
 و از آن در حقیقت جز نامی باقی نماند 

 ال کسی خطور کند و اگر روزی به خی
 کند  نماید و غم و غصه کوچ می شادی در درونش اقامت می

 و اگر انسان پشیمان در ته پیاله شرابش بنگرد 
 کند  پس مانده شراب او را مست می

 و اگر از آن بر روی قبر مرده بریزند 
 شود  گردد و زنده می روح بر جسم وی بر می

 گور وارد شود و اگر بیمار از در حیاط کرم: درخت ان
 رود  بیماری وی فوراً از بین می

 ). ٤/٤٣٩دو مکان در مکه مکرمه ھستند: معجم البلدان ( -١
 ). ٤٢٣-٢٤التعلیق: (ص /  -٢

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٣٤

 و اگر لب قوم نائل به لبه پیاله شرابش شود 
 آورد  ھایش به ارمغان می محاسن وی را برای لب

 اند  خوشا به اھل میخانه چقدر به دیدار او مست شده
 اند  اند بلکه قصد آن را کرده در حالی که از آن ننوشیده

 دل ربای ھای  مواظب باش از نغمه
 نصیب نباشید  او بی

 و از آن نغمه دل سود و بھره بگیر 
 چون غنیمت است 

و ھرگز روزی با اضطراب ھمنشین نبوده است و ھمچنین غصه با نغمه دلربا 
شناسید،  گویند: او را معرفی و توصیف کنید چون که او را می ھمنشین نبوده است می

با اوصافی که دارد نزد من بسیار ارجمند و مانند آب صاف است و آب نیست و لطیف 
وح است و جسم نیست ملاحظه کن: است و ھوا نیست و نور است و آتش نیست، و ر

ترشیح و فراموش کردن تشبیه در این اشعار وجود دارد، ابن فارض ھنگامی که در 
محبت خداوند فرورفته است و در مراتب محبت خداوندی صعود کرده است، این حالت 

را برای محبت به استعاره  »شراب«کند، و اسم  را به حال مست شدنگان تشبیه می
کند و اوصاف و متعلقات  تبدیل می »استعاره مرشحه«پس استعاره را به گیرید، س می

کند، و نوشیدن شراب، و ساقی، و بوی  نماید و تشبیه را فراموش می شراب را ذکر می
گین، و نغمه، و خماری، و قرابه شراب، و پوزه بند، و ته مانده شراب، و ریختن آن،  عطرآ

درخت انگور است، و نوشیدن از آن، و  و حیاطی که در آن »کرم«و درخت انگور 
نماید، و به اھل میخانه خمار  شود، را ذکر می ای که در آن شراب نوشیده می میکده

گوید، و حالت خماری و تعارف پیاله شراب و از بین رفتن غصه با  بودنشان را تبریک می
 .. .کند، و می کند، و پیاله شراب را به ستاره و ساقی را به ماه تشبیه آن را بیان می

ھر کس فکر کند که این نظم از لغت عرب دور است، سالم و بلیغ نیست، او طبع 
ای داشت، و ھر کس اقرار کند که او عربی بلیغ و در بالاترین  نازک و قریحه شایسته

درجه مناعات بدیعه در علم بلاغه بوده است، باید اقرار کند: محال نیست آیات و 
تأویل شود، و بطلان قول کسی  »مجاز«از آن مبالغه دارد بر  احادیثی که خیلی کمتر

و درست  »إلغاز و تعمیة«حد مجاز در بسیاری از آن موارد داخل در  :که مدعی است

 



 ٤٣٥  مراتب تأویل و تصدیق

نبودن آن بر خداوند، و اطلاع نداشتن تمام دانشمندان و علما از ابتدای آفرینش تا ابد 
 آشکار شد.  »باشد به آن می

در سنت به اندازه آنچه که ذکر کردم از حقیقت دور  »ازمج«ملاحظه کن: کلام 
 است. 

: جایز نیست مبالغه در قرآن و حدیث وارد شود چون دروغ محض است، اگر بگوئید
 و جایز نیست دروغ در قرآن و احادیث پیامبر وجود داشته باشد. 

و  خبری از لغت و علم بلاغه است، بلکه جھل به قرآن این بی گویم: در پاسخ می
وجود  ھای بھتری از آن در قرآن ھای آن ذکر شد، و نمونه سنت است، و برخی از نمونه

 دارد، و اگر تنھا این آیه:

ْ�تَهُمْ حَسِبتَْهُمْ لؤُْلؤًُا مَنثُْورًا﴿
َ
 .]۱۹[الإنسان:  ﴾١٩إذَِا رَ�

 ».انگاری که مروارید غلتانند که ھرگاه ایشان را بنگری چنین می«
دانیم کسی  کرد، ما می شد کفایت می و تبرئه شدن آنان از دروغ نازل می »مجاز«بر 

برد که آنان در زیبایی و درخشش چھره  را مشاھده کند گمان نمی »ولدان احسان«که 
 از جمله ترشیح استعاره است.  »منثور«به  »در«ھستند، و توصیف  »لؤلؤ منثور«

دریا در آمیخته شود شیرین و ھمچنین قول نویسنده: (سخنی است اگر با آب 
خواھد: حقیقت آن را به  گردد و امثال آن) این دروغ نیست، چون گوینده نمی می

مخاطب بفھماند، و بیم ندارد که مخاطب خلاف آن را برداشت نماید، و منظورش تنھا 
شود، لغویان  داند جز این از سخنش برداشت نمی توصیف کلام به بلاغت است، و می

 کلام به زیبایی دو عبارت بکار برده است: برای توصیف 
 گویند کلام فصیحی یا بلیغی است و غیره  می الف:

گردد و غیره،  گویند: سخنی است اگر با آب دریا در آمیخته شود شیرین می می ب:
خواھد به مخاطب  و این برعکس دروغ است، و دروغ عبارت از این است: که متکلم می

علم «ت است، ولی در مجاز برعکس است، و چنانچه علمای بفھماند که این دروغ راس
گویند: فرق استعاره و دروغ در ھمین است، و دلایل و شواھدی زیاد بر علیه  می »بیان

کند  معترض که مدعی است این احادیث قابل تأویل نیست، و راویان آن را تکذیب می
 است.  ذکر نمودم، و در دنباله معلوم خواھد شد که ادعای وی باطل

 شود، و توھم بر چند نوع:  می »توھم«: کلام بنا به دلایلی حمل بر مرتبه سوم
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 ١لتوھم در لفظ این نوع مأثور و صحیح است، از جمله آن فرمایش عائشه الف:
سرائی  مرده در گور با نوحه«که فرمودند:  ج درباره: روایت ابن عمر از پدرش از پیامبر

سوگند به خداوند ھرگز پیامبر نفرموده میت با «فرماید:  که می »شود بر و شکنجه می
شود بلکه فرموده است: خداوند شکجنه کافر را با گریه کردن  گریه کسی شکنجه می
کند و  دھد، و خداوند است که انسان را خندان یا گریان می بازماندگانش فزونی می

 . »کند گوش اشتباه میگیرد، لیکن  ھیچ گناھکاری گناه دیگری را بر دوش نمی
و آنچه که ذکر شد دلالت بر این دارد: اگر کسی ظاھر حدیثی به نظرش درست 

در حق معتبرترین  شتواند آن را از توھم راوی بداند، و در دوره صحابه پیامبر نباشد می
رخ داده است،  »که باور به بزرگی و پارسای او داشتند«ترین و پارساترین راوی  و فاضل
 قول مختار صحت آن است. گر چه 

: مانند درد ٢گوید می »ضمه القبر«اما محدثین؛ ذھبی درباره در آغوش گرفتن قبر 
گویند: ھر  گیرد، و اما بنا به اصول معتزله: می و رنج دنیا مطیع و گناھکار را فرا می

دردی در مقابل عوض و اعتبار باشد درست است، و ھر دو وجه در این حدیث امکان 
گاه دارد:  اما عوض اشکالی ندارد، و اما اعتبار: با توجه به مکلفاتی است که از آن آ

دانند، ولی آن  ھستند و برخی از معتزلیان عذاب و درد را تنھا بخاطر عوض جایز می
گریه را به این تأویل  ٤و نووی ٣داند، لیکن بخاری حدیث: علت عذاب قبر را گریه می

آن وصیت کرده باشد، و به شیوه دیگری توجیه  کنند: که میت در حال حیات به می
 شده است: 

ھای دنیوی مؤثر در استحقاق عذاب نیست، گریه نیز مؤثر در  چنانچه درد و رنج
استحقاق عذاب نیست بلکه سبب عذاب است، و حکمت اینکه گریه کردن سبب عذاب 

 است: زجر شدید از گریه کردن است. 
در لغت مشھور است، ھر چند قبلاً ذکر شد که  »عذاب«و نام بردن درد و رنج به 

ای مستحق عذاب خواھند شد، پس جایز است که  در روایت آمده: ھر کدام به اندازه
 مستحق عذابی غیر گریه کردن باشد، و گریه کردن به شیوه زجر باشد. و الله اعلم 

 ). ٩٢٩)، مسلم شماره (٣/١٨٠فتح الباری ( -١
 ). ١/٢٩٠السیر ( -٢
 ). ٣/١٨٠فتح الباری ( -٣
 ). ٦/٢٢٩شرح مسلم ( -٤
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 کند، و ھمچنین بر این و تمام این وجوه بر گسترش حکمت خداوندی دلالت می
کند که نباید فوراً راویان معتبر را به توھم در حدیث نسبت داد، و اگر کسی  دلالت می

اسوه حسنه است و از قبیل:  لچنین بگوید گناھی بروی نیست، چون عائشه
، و مراد از آن روز آخرت نیست، چون ١اندازه یکصد سال است به» قیام الساعة«حدیث 

به  »رسد شود مگر اینکه ساعت شما فرا می نمییکصد سال طی «پیامبر تنھا فرمود: 
، و ساعت آنان مرگ بود، و این معنای صحیح ٢این صورت در برخی صحاح آمده است

 قرآنی است. 
 فرماید: می »ساعه«خداوند درباره نامگذاری مرگ به 

اعَةُ ﴿ �يَِهُمُ السَّ
ْ
ِينَ َ�فَرُوا ِ� مِرَْ�ةٍ مِنهُْ حَ�َّ تأَ �يَِهُمْ عَذَابُ  وََ� يزََالُ ا�َّ

ْ
وْ يأَ

َ
َ�غْتَةً أ

ِ َ�ُْ�مُ بيَنَْهُمْ  ٥٥يوٍَْ� عَقيِ�ٍ   .]۵۶-۵۵[الحج:  ﴾المُْلكُْ يوَمَْ�ذٍِ ِ�َّ
آن در شک و تردید بسر خواھند برد تا اینکه وقت ایشان  ۀکافران ھمواره دربار«

ملک و فرمانروائی در د  گیر رسد، و یا عذاب روز سترون، آنان را در بر می بناگاه فرا می
 ».نماید آن روز مال خداست. او است که میان بندگان خود داوری می

: چون مرگی پس از روز رستاخیز نیست این روز به (عقیم ٣گوید جوھری می

ِ َ�ُْ�مُ بيَنَْهُمْ ﴿ گویم: فرموده خداوند: نامگذاری شده است، من می  ﴾المُْلكُْ يوَمَْ�ذٍِ ِ�َّ
آیه فوق به معنای مرگ  در» الساعة«کند، پس ثابت شده که  بر قول جوھری دلالت می

برند منظور از آن روز  اند گمان می است، برخی از کسانی که این حدیث را شنیده
حدس و  »یکصد سال«: مردم درباره فرموده پیامبر ٤گوید قیامت است، ابن عمر می

 ) ٢٥٣٧)، مسلم شماره (١/٢٥٥فتح الباری ( -١
) و ابو یعلی: ١/٩٣با این لفظ نه در صحیح و نه غیر صحیح ذکر نشده است، لیکن امام احمد: ( -٢

پندارد ھنگام رستاخیز  ولی می –) و غیره از ابن مسعود ١٧/٦٩٣» (الکبیر«) و طبرانی ١/٢٤٥(
 اشتباھش را به او گوشزد کرد.  ÷پس از یکصد سال است، و مردم را با آن آزمود، علی

آن » الکبیر و الأوسط«احمد و ابو یعلی و طبرانی در «گوید:  ) می١/٢٠٣» (المجمع«در ھیثمی 
) آن را ٢/٩٣» (المسند«اند، و راویانش معتبر ھستند، و احمد شاکر در تعلیق بر:  را روایت کرده
 اند. صحیح دانسته

 ). ٥/١٩٨٩کتاب صحاحش (( -٣
از روایت ابن عمر است، و » صحیحین«در  گویم این ) می٤/٥١٦( /) ابوداود٤/٤٥١ترمذی ( -٤

 اند.  تنھا ترمذی و ابو داود آن را روایت نکرده
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اکنون روی زمین ھستند  از کسانی که ھم«د: فرمو ج گمان بردند، در حالی که پیامبر
و با این فرمایش خواسته است اعلام کند که  »ماند پس از یک صد سال کسی باقی نمی

کردند، و ھل  »وھل«کند که مردم  تصریح می سرسد، و ابن عمر این قرن به پایان می

وهل «: ١گوید است، ابن اثیر می ج در اینجا: به معنای حدس و توھم در فرمایش پیامبر

و به معنای ترس و فزع نیز آمده است، ولی این معنا با این  »إلی الشئ إذا ذهب وهمه إليه
کردند فرمود:  »وھل«قول ابن عمر ملایمت ندارد، چون ابن عمر در پاسخ آنان که 

اند که  منظور پیامبر تنھا پایان این قرن است. و این دلالت بر این دارد که آنان پنداشته
رساند و چه بسا این احادیث از روایت  قیامت است، چنانچه احادیثی این معنا را میروز 

ھای نادر در برخی احادیث ذکر  . و اگر از این نمونه٢اند کسانی است که چنین پنداشته
کند، چون راوی معتمد معصوم از خطا  شود در احادیث صحیح شک و تردید ایجاد نمی

ھر کس عمداً بر من دروغ نسبت دھد جایگاه خویش را «فرماید:  می ج ، پیامبر٣نیست
حدیث وعید را بر تعمد مقید کرده است، و علما با اجماع  »در جھنم آماده و مھیا کند

شود مگر اینکه [چنانچه قبلاً  نمی »جرح«گویند: راوی معتمد و معتبر با اشتباه  می
 اشتباھاتش زیاد باشد.  ٤ذکر شد]

 :از انواع توهم در حدیث

رود که  : درباره احادیثی که موقوف بر صحابه است حدس و توھم میو از انواع توھم
تر از آن: ادراج است که عبارت از این است: راوی حدیث  احادیث پیامبر است و مھم

گوید: و چون متصل به حدیث است خواننده گمان  پس از اتمام حدیث سخنی می
 برد آن سخن از جمله حدیث است.  می

کند، و نام یا کنیه، و یا  یکی از راویان ضعیف حدیثی را روایت می مله توھم:و از ج
برد که آن حدیث از  نسب ولی با یکی از راویان معتبر یکی است، خواننده گمان می

کند، و حافظان حدیث  راوی معتبر است، و بصورت اشتباھی از راوی ضعیف روایت می

 ). ٣/٥٢جامع الأصول: ( -١
 ). ٤٤٣التعلیق (ص / -٢
 ) تألیف سیوطی، حدیث متواتر است. ٢٣قطف الأزھار (ص /  -٣
 ). ١٦١-٤٧(ص /  -٤
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اند، و این  در این زمینه نوشته »العلل«ی به نام ھا کتاباند، و  از این اشتباه ھشدار داده
آخرین وجوه حمل بود، و در صورت امکان آن جایز نیست دروغ عمدی به محدثین 
معتبر نسبت داده شود، و علم حدیث شناسی با چنین چیزھایی به دو دلیل باطل 

 شود:  نمی
ند اشتباه و پندار با حدس و گمان که می »علم معقول«: گاھی علمای دلیل اول

این علم با توھم و حدس اشتباه  »علم معقول«کنند، و چنانچه به نظرعلمای  خطا می
 شود.  شود، علم حدیث شناسی نیز به چنین چیزی باطل نمی آنان باطل نمی

: اگر پرھیز از گمان و توھم واجب باشد باید راوی به ھیچ کدام از احادیثی دلیل دوم
داند بر  چون چیزی را که با گمان خویش ضرورتاً جایز نمی که در ذھن دارد رفتار نکند

داند، و این خلاف عقل و روایت است، و اگر با گمان و  محدثین معتبر نیز جایز نمی
حدس سرزنش و نکوھش نمائیم، این نکوھش به محدثین اختصاص ندارد، بلکه شامل 

و گمان روا باشد، شود، و اگر حدس  نحویان و اھل لغت و فقھاء و مفسرین نیز می
ی صحاح معتبر امامان ھا کتابی که دارای کمترین گمان و حدس ھستند ھا حدیث

ی وارسته و پارسا از ھا انساناند و  بزرگواری است که منتقدین آن را بررسی کرده
 اند.  گذشته تاکنون در آن تحقیق نموده

 باطل کردن دلایل معترض در مردود دانستن احادیث 
 کنیم:  این پاسخ را در دو فصل ذکر می

 فصل اول 
 ».معترض«ھای از اعتراضات  پاسخ به صورت خلاصه، فصل دوم: گوشه

کند که غیر  نماید و ادعا می ھای معینی را ذکر می حدیث »معترض« فصل اول: 
گوئیم: آیا به نظر شخصی شما غیر قابل تأویل است؟ در این  قابل تأویل است، به او می

ت نیاز به پاسخ نیست، و نظر شما ارزشی ندارد، و یا منظور شما این است که تأویل صور
گویم: این ادعا نیز از  آن در علم خداوند، و راسخین در علم درست نیست؟ در پاسخ می

 دو وجه ممنوع است: 
را نداست واجب نبود که  ÷: موسی کلیم الله ھنگامی که تأویل خضروجه اول

به دانش دیگران جاھل باشد  ÷داند، و ھنگامی که موسینیز آن را ن ÷خضر
 تر است.  معترض به طریق اولی به آن جاھل
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این  : فرشتگان حکمت خداوند در جانشینی آدم در زمین را نداستند، و دروجه دوم
 باره از خداوند سؤال کردند:

َ�عَْلُ �يِهَا مَنْ ُ�فْسِدُ �يِهَا وَ�سَْفِكُ اّ�ِمَاءَ وََ�ْ ﴿
َ
سُ لكََ �  ﴾نُ �سَُبّحُِ ِ�َمْدِكَ وَُ�قَدِّ
 .]۳۰[البقرة: 
اندازد و  می کند و تباھی راه آوری که فساد می آیا در زمین کسی را بوجود می«
 ».ھا خواھد ریخت و حال آنکه ما به حمد و ستایش و عبادت تو مشغولیم خون

إِّ�ِ ﴿ کلی فرمود:خداوند حکمت آن را بصورت معین به آنان خبر نداد، بلکه بصورت 
عْلمَُ مَا َ� َ�عْلَمُونَ 

َ
ھنگامی که پاسخ کلی نسبت به فرشتگان کفایت کند نسبت  ﴾٣٠أ

کند، و چنانچه قبلاً ذکر کردیم با اجماع فھم و  به بسیاری از مسلمانان نیز کفایت می
درک معنای آیات قرآنی بر تمام مسلمانان واجب نیست، و ھنگامی که شناخت و فھم 

 کند.  خی از آنان در این زمینه کفایت کند، شناخت پیامبر نیز به آن کفایت میبر

 معارضات و ایرادات بر علیه معترض : فصل دوم
کنند که تأویل آن از این احادیث خیلی دشوارتر است  : معتزله آیاتی را تأویل میالف

کننده است، و واجبات  کند: خداوند شنوا و بینا و اراده مانند: تأویل آیاتی که دلالت می
شرعی را واجب نموده است، و محرمات شرعی را حرام کرده است، و حرج را از 
مسلمانان بخاطر سھولت برداشته است و امثال آن که به نظر معتزلیان جز با تأویل 

تأويل «بن احمد معتزلی در کتاب  قاضی القضاة عبدالجبارظاھرش صحیح نیست، و 

کند، و در این  را ذکر می ھاست آنھای که ظاھر آن مخالف مذھب  آیه »متشابه القرآن
ھای که معتزلیان در تأویل  برخی از آیه ١»الأصل«کنم، و در  وجه تنھا بر آن بسنده می

ام تأویل  ام، و ثابت کرده دانند ذکر کرده اند و تأویلش را صحیح می روی کرده آن زیاده
اند به تأویل  از آیاتی که معتزله تأویل کرده ھای که معترض ذکر نموده است حدیث

 نزدیکتر است. 
پذیرید قابل تأویل باشد شواھدی در قرآن بر آن  نوع دوم: احادیثی که شما نمی

وجود دارد، و اگر کسی تأویل این آیات را قبول داشته باشد باید تأویل آن احادیثی را 
ه زودی به ھمه آن موارد پاسخ کند نیز قبول داشته باشد، و ب که معترض انکار می

٨/٣٣٣( -١ .( 
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ھا را  کنم ھمانند آن در قرآن وجود دارد، پس ھر کس این آیه خواھم داد، و ثابت می
کند آن احادیث را تأویل کرده است، و ھر کس به آیات ایمان دارد به احادیث  تأویل می

یاتی اش مردود دانستن آ نیز ایمان دارد و ھر کس این احادیث را مردود بداند لازمه
 شود.  است که در آن معناست، و این مراتب به این ترتیب ذکر می

 





 

 

از باب  های که معترض آن را به دروغ دانسته است، تأویل حدیث
 الزام و ایراد 

در ضمن آن : حدیث طویلی است درباره روز قیامت و شفاعت که حدیث اول
مانند، خداوند  در روز قیامت در جای خود باقی می ج منافقان امت محمد«فرماید:  می

گویند: در اینجا  فرماید: من پروردگار شما ھستم، می آید، و می میھا  آن به سوی
شناسیم، پروردگار به نزد آنان  آید، و ھر گاه بیاید او را می مانیم تا پروردگار می می
  .١»فرماید: من پروردگارتان ھستم آید، و می می

آنگاه که ھمه انسان (چه نیک و چه بد) در روز قیامت «و در ضمن حدیثی دیگر: 
اند به نزد آنان  ای که او را مشاھده کرده ترین چھره شوند، پروردگار با مناسب معاصر می

پناه  گویند: از شر تو به خداوند فرماید: من پروردگارتان ھستم، می آید و می می
ای از او دارید تا بوسیله آن او را  فرماید: آیا نشانه ورزیم، می گیریم، و به او شرک نمی می

شود، و تمام کسانی که در دنیا خالصانه  گویند: آری، و حقیقت آشکار می بشناسید، می
افتند، و خداوند پشت کسانی را  کردند به اجازه او به سجده می پروردگار را پرستش می

شود، و  گرداند و خم نمی کردند راست می دنیا از روی ریاء و تزویر پرستش می که در
  .٢»افتند ھر گاه بخواھند سجده ببرند رو به پشت می

و این  ٣کند ھمانند آن را روایت می »به شیوه سماع«ابن زبیر از جابر بن عبدالله 
ھای دیگری دارد ولی در اینجا ممکن نیست ھمگی آورده شود، و در  حدیث طریق

و در برخی  »قدم در آتش نھادن«و در برخی دیگر نام  »تجلی«برخی الفاظ حدیث: نام 
 باشد.  موجود می »خنده کردن«

 . ساز ابو ھریره) ١٨٢) مسلم شماره (١٣/٤٣٠فتح الباری ( -١
 ). ١٨٣) مسلم شماره (١٣/٤٣١فتح الباری ( -٢
 ). ١٩١مسلم ( -٣
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ھای  : ثابت شده است که علماء تأویل از علمای علم و بیان، و متکلمین آیه١پاسخ
 اند مانند: ادی را تأویل کردهزی

مْرُ ﴿
َ
ُ ِ� ظُللٍَ مِنَ الغَْمَامِ وَالمََْ��كَِةُ وَقُِ�َ اْ� �يَِهُمُ ا�َّ

ْ
نْ يأَ

َ
 ﴾هَلْ َ�نظُْرُونَ إِ�َّ أ

 .]۲۱۰[البقرة: 
جویند انتظار دارند  پویند و دین اسلام را نمی آیا آنان که در راه صلح و آشتی نمی«

 ».ھای ابر به سوی ایشان بیایند ر زیر سایه که خدا و فرشتگان د

ِ�َ َ�عْضُ آياَتِ رَّ�كَِ ﴿
ْ
وْ يأَ

َ
ِ�َ رَ�ُّكَ أ

ْ
وْ يأَ

َ
�يَِهُمُ المََْ��كَِةُ أ

ْ
نْ تأَ

َ
يوَمَْ  هَلْ َ�نظُْرُونَ إِ�َّ أ

ِ� َ�عْضُ آياَتِ رَّ�كَِ 
ْ
 .]۱۵۸[الأنعام:  ﴾يأَ

د] به سوی آنان یی از ابر [ھای سپیھا بان هیه خدا در ساکن انتظارند یا جز در ایآ«
 ».سره شود؟یکار کز] فرشتگان. و ید و [نیایب

به خداوند  »مجی و إتیان«گویند: نسبت دادن  علماء درباره این آیات و امثال آن می
در علم معانی است، إیجاز: حذف بعضی از کلام بخاطر  »یجازإ«مجاز است، و از باب 

 عقلی است و ھمانند این آیه است: قرینه است، و قرینه در اینجا

ْ�بَلنَْا �يِهَا﴿
َ
لِ القَْرَْ�ةَ الَِّ� كُنَّا �يِهَا وَالعَِْ� الَِّ� أ

َ
 .]۸۲[یوسف:  ﴾وَاسْأ

 ».م، بپرسیا ه با آن باز آمدهکاروانی کم و از یه در آن بودک] شھری  و از [اھل«
 یعنی: مردم قریه و عیر.

 گویند: امر خداوند، یا عذاب او، و یا امثال آن، آمد.  علماء می
ھای ھمانند آن  گوئیم: اگر چنین تأویلی در نزد شما صحیح است پس در حدیث می

به خداوند مجاز است، و  »مجی و إتیان«شود: نسبت دادن  نیز صحیح است، و گفته می

در حدیث  »أنا ربكم«و جمله ای از فرشتگان خداوند منسوب است،  در واقع به فرشته

یعنی  »أنت ربنا«من فرستاده پروردگار شما ھستم، و ھمچنین  »أنا رسول ر��م«یعنی 

ثابت کند که این احادیث قابل تأویل است، و اگر بنا به » معترض«خواھد به  مؤلف در اینجا می -١
چه جوابی » ھمفکران وی«زعم و گمان وی تأویل آن احادیث درست نیست، پس درباره معتزله 

 دارد که تأویلاتی دشوارتر از این دارند. 
ذکر کرده است، پاسخ » ردگارآمدن، و چھره پرو«و اما آنچه که مؤلف از کلام نووی و غیره: در تأویل: 

) و غیره ١٩٠-١٧١ی اھل سنت مذکور است، مانند: (الردود و التعقبات) (ص / ھا کتابآن در 
 اھل سنت درباره آیات و احادیث صفات مشھود است. 

 

                                           



 ٤٤٥ های که معترض آن را به دروغ دانسته است، از باب الزام... تأویل حدیث

تو فرستاده پروردگار ما ھستی، و اگر تأویل لفظی بر معنای درست باشد ھر چند یک 
صد مرتبه ھم تکرار شده باشد تأویل بر آن معنا درست است، و این تأویل در ھم کوبنده 

کردم یکی از علماء چنین نظری داشته باشد تا به  گذاران است، و در دل آرزو می بدعت
مشاھده کردم به این  »شرح مسلم«آن آرام گیرم و دلھره و اضطرابم از بین رود، تا در 

 اند: مراد از : برخی از علماء گفته١گوید شیوه تأویل شده است و امام نووی و می

﴿ ُ �يَِهُمُ ا�َّ
ْ
گوید: به  یعنی تعدادی از فرشتگان خداوند آمدند، قاضی عیاض می ﴾يأَ

ای غیر معروف از  ای با چھره گوید: فرشته نظرم این تأویل مناسب است، و می
گوید: یا به معنای آن است که  ھای ظاھری مخلوقات به نزد آنان آمد، و می نشانه

داوند نیست را برای خداوند چھره و صورت فرشتگان و مخلوقاتی که مشابه صفات خ
آنان آشکار کرد تا آنان را بیازماید، و این آخرین آزمایش مؤمنان است، و ھنگامی که 

یابند و  ھای مخلوقات در او می نشانه »أنا ربکم«به آنان بگوید:  ةاین فرشته یا صور
 گیرند.  دانند که پروردگار آنان نیست و به ھمین سبب از وی به خداوند پناه می می

صفت  »الصورة«به مراد  »يعرفونها التي الصورة الله فيفيأتيهم ا«اما دنباله حدیث: و 
کند، و به خاطر تشابه بین  است، و معنایش: با صفتی که دارد بر آنان تجلی پیدا می

و تجانس کلام: صورت را بجای صفت آورده است، و توضیح صورت  »صورت و صفت«

گوید: احتمال دارد این استعاذه از  خطابی می »كنعوذ باالله من«ذکر شد، و جمله 
گوید: قول قاضی عیاض  پذیرد، نووی می منافقین باشد، ولی قاضی عیاض آن را نمی

کند یا ظاھرش آن است، و چنانچه گفت: چون  مقبول است، و حدیث به آن تصریح می
یعنی از  »فیتبعونه«نمایند، و جمله:   یابند استعاذه می ھای مخلوق در او می نشانه

 کنند.  دھد پیروی می فرمان وی که دستور به رفتن بسوی بھشت می
کند،  شناسند تجلی پیدا می و قول وی درباره این تأویل: یعنی با صفتی که او را می

طبق مذھب محدثین و اشعریه و غیره: تجلی رؤیت است، و امام  »تجلی«مرادش به 
در اینجا از قلم افتاده است، و در ذھن نووی به آن تصریح کرده است ولی تصریح وی 
 . ٢ندارم که در کجای شرح مسلم است تا نقل کنم

 ). ٢٠-٣/١٩شرح صحیح مسلم: ( -١
مراد  »يعرفون التي أتيهم في صورتهفي«»: ج و اما فرموده پیامبر) «٣/٢٠» (شرح مسلم«نص آن در  -٢

شناسند تجلی پیدا  دانند و می است. و معنایش خداوند با صفتی که آن را می» صفت«از: صورت 
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 مانند تأویل آن در این آیه است: نزد معتزلیان »تجلی«اما تأویل 

ا َ�َ�َّ رَ�ُّهُ للِجَْبَلِ جَعَلَهُ دَ�ًّ ﴿  .]۱۴۳[الأعراف:  ﴾فَلَمَّ
 ».نمود، آن را درھم کوبیداما ھنگامی که پروردگارش خویشتن به کوه «

 کنند.  تجلی را به قدرت عظیم و علم وسیع تأویل می
و تأویل حدیث را بر مبنای ھر مذھبی ذکر کردم تا ثابت شود معترض اشتباه کرده 

ید: حدیث بر مبنای مذھب معتزله قابل تأویل نیست، و طبق اصول  گو می است که
توانند آن را مردود بدانند، و با  ان نمیمعتزلیان مردود است، در حالی که آشکار آن

کنند، و در حدیثی که معترض ذکر  وجود آن درباره ھمانند آن در قرآن چنین اقرار می
 کرده است تنھا سه مورد اضافه از آیه وجود دارد. 

برند، و از دو وجه به آن پاسخ  سجده می »صورت«کند که بر آن  : ذکر میمورد اول
 شود:  داده می
اند بخاطر دیدن مخلوقی  : احتمال دارد ھنگامی که این فرشته را دیدهاولوجه 

 انگیز بر خداوند سجده برده باشند.  شگفت
: جایز است به شیوه تعظیم و احترام بر فرشته سجده برده شود، چنانچه وجه دوم

فرشتگان بر آدم، و برادران یوسف بر وی سجده بردند، چون تحریم سجده بردن برای 
 خداوند حکمی شرعی است و به اجماع تغییر آن جایز است. غیر 

مورد دوم: از جمله چیزھای که در حدیث آمده و در قرآن نیامده است: ذکر 
 است، و به دو صورت آمده است و پاسخ به آن:  »ةالصور«

 اند.  : نووی و قاضی عیاض [چنانچه ذکرشد] به آن پاسخ دادهوجه اول
ای از فرشتگان  آید فرشته : شخص که به نزد آنان می: ما توضیح دادیموجه دوم

 خداوند است. 
اگر بگوئید: جایز نیست که فرشته دو چھره داشته باشد، و مشھور آن است که یک 

 چھره دارند. 
چنین چیزی از قدرت و عظمت خداوند غیر ممکن نیست.  -۱گوئیم:  در پاسخ می

بر طرف کرده است، که در ضمن آن حدیث صحیحی در این باره آمد، و اشکال را  -۲

دانند مشابه مخلوقات نیست با آن صفت او را  اند اما چون می کند. و گرچه او را ندیده می
ه خاطر این از صفت به و ب». أنت ربنا«گویند:  ، و میھاست آندانند که پروردگار  شناسند، و می می

 . ٤٤٩صورت تعبیر داده است چون ... التعلیق ص 

 

                                                                                                       



 ٤٤٧ های که معترض آن را به دروغ دانسته است، از باب الزام... تأویل حدیث

آمدند، و با چھره دومی  حدیث آمده: فرشته با چھره اولیه بصورت پنھانی به نزد آنان می
آنچه که قاضی عیاض و نووی درباره تأویل صورت به  -۳آمدند،  بصورت آشکاری می

 باشد.  صفت گفتند می
جود دارد تا جای مورد سوم: در احادیث چیزھای زیادی که مقتضی تشبیه است و

 . ١که گوئی تصریح در آن است، ولی ھمانند آن در قرآن وجود ندارد
پاسخ: این چیز بر مبنای اصول و قواعد اھل تأویل اشکال کمتری دارد، چون صفات 

مسند الیه است، و مشابه  و حذف »مجاز«مخلوقات ھر چه زیادتر باشد بھترین دلیل بر 
شود مانند: شیری است اسلحه به  ات مشبه ذکر میاستعاره مجرده است که در آن صف

دوش گرفته، و لباس زیبا پوشیده، و اخلاق نیکو و زبان فصیحی دارد، و امثال آن از 
به  »إتیان«کند، و اگر پس از نسبت دادن  ھای لفظی که بر مجاز بودن دلالت می قرینه

دور بود،  »مجاز«[نزد علمای علم بلاغه] از  کرد خداوند صفات مختص به او را ذکر می
یالی «شود مانند:  به ذکر می و شباھت به استعاره مرشحه داشت که در آن صفات مشبه

 . »ھایش کوتاه نشده است دارد و ناخن
، و بدین ٢و امثال آن، که در مقدمه ششم در مرتبه دوم از مراتب تأویل ذکر کردیم

ر شده است مانند مجازی است که در قرآن آمده سبب گفتیم: آنچه که در حدیث ذک
وحذف مسند الیه از طرق ایجاز در کلام ھستند، و  »إسناد«است، چون ھر دو مجاز در 

ھر گاه از صفات محذوف یا مذکور به ھمراه مجاز باشد مجازیتی در آن نیست، بلکه 
نای مجاز دلالت ھای لفظی ھستند که بر مبالغه در اظھار مقصود یا مبالغه در مع قرینه

گویند: مجاز بودن تنھا در اسناد است. و  کنند، و چنانچه علمای معانی و بیان می می
 الله علم

مانند رعد و برق به  »فيكشف عن ساقه«معترض نسبت به بخاری درباره حدیث 
کنند، و این از نادانی محض معترض است، چون به نظر  شدت اعتراض می

کشف ساق و اتیان در جواز نسبت آن به غیر خداوند و  کنندگان تفاوتی میان تأویل
پروردگار پا را در «فرموده پیامبر: امتناع نسبت آن به خداوند وجود ندارد، و ھمچنین 

) این حدیث صحیحی است و ابن قیم جوزی آن را ٢١٤شیخنا النفیس العلوی (ص /» الأربعین« -١
 تخریج کرده است. 

 ). ٤٢٧(ص / -٢
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گذارد و غیره، و این نوع تأویل عربی  گذارد یعنی فرستاده پروردگار پا را می آن می
 :١دو قرائت در این آیه استفصیح است، و از جمله آن گفته جبرئیل بنا به یکی از 

هَبَ لكَِ غَُ�مًا زَ�يًِّا﴿
َ
 .]۱۹[مریم:  ﴾١٩ِ�

 ».ای ببخشم تا به تو پسر پاکیزه«
 در این آیه است: ÷و فرموده عیسی

﴿ ِ حْيِ المَْوَْ� �إِذِنِْ ا�َّ
ُ
 .]۴۹[آل عمران:  ﴾وَأ

 ».کنم و مردگان را به فرمان خدا زنده می«
گرداند، و از جمله آن  اراده کردن من مردگان را زنده مییعنی خداوند به ھنگام 
خداوند در روز «کند که فرمودند:  از پیامبر روایت می سحدیثی است که ابو ھریره

گویند:  فرماید: ای فرزندان آدم بیمار شدم از من عیادت نکردی، می آخرت می
نیان ھستی؟ پروردگارا چگونه تو از عیادت کنیم در حالی که تو پروردگار جھا

دانی  دانید فلان بنده من مریض شد و از وی عیادت نکردی، آیا نمی فرماید: آیا نمی می
 . ٢یافتید تا آخر میکردی مرا نزد وی  اگر از وی عیادت می

است، و ھمچنین آنچه در  »مجاز حذف«این حدیث صحیح و صریحی درباره صحت 
آمده است از این آسانتر است، چون اگر بخواھیم آن را از  »خندیدن«حدیث درباره 

کنیم، و در واقع به فرشته نسبت داده  جمله (ایجاز و حذف مسند الیه) محسوب می
دانیم، و خندیدن  نه اسناد می »خندیدن«شود، و اگر بخواھیم مجازیت را در  می

ت که: تعجب و شود، و در واقع جایز اس بصورت مجازی به خداوند نسبت داده می
غصب، و رضایت به خداوند نسبت داده شود، و نظر اھل تأویل در این باره به ھم 
نزدیک است، و در زبان عربی مجاز بودن خنده مشھور است، و علمای علم بلاغه اشعار 

اند، و گاھی خندیدن پروردگار را  ھا، و روشنائی پر کرده خود را به خندیدن برق، و گل
اند، و ابن منویه معتزلی بصورت مجازی در شعری خندیدن  یل کردهبه رضایت وی تأو

 گوید: کند و می زمین را ذکر می
 ترجمه: زمین از گریه آسمان خندید 

و این قرائت ابو عمرو و یعقوب، و نافع، به روایت و رش است، » لھیب لک غلاما«قرائت دومی:  -١
 ) اصفھای. ٢٤٣(ص / » المبسوط«

 ). ٢٥٦٩صحیح مسلم شماره ( -٢

 

                                           



 ٤٤٩ های که معترض آن را به دروغ دانسته است، از باب الزام... تأویل حدیث

اند تا جای که خندیدن را به  و علمای علم بلاغه در این باب بسیار توسعه داده
 :١گوید دھند، معری می گورھا نسبت می

 نسان بوده است چه بسا گوری که بارھا گور ا
  ٢آید ھا به خنده می از رقابت رقیبان و جنازه

آورد، شبی  انگیزی که بر من گذشت را به یاد می شب شگفت »خنده«و مجازیت در 
انگیزی از طرف شرق طلوع کرده بود، و روشنائی  که ماه بصورت کامل و زیبایی شگفت

ش باران و رعد و برق بود، و ھای آن در طرف غرب نمایان بوده و ھمراه با بار و شعله
ھای رنگارنگ باغی که در آنجا بودم با ھم جمع شده بودند، و  روشنائی آن شب با گل

این بدنبال مسافرت تعدای از برادران ما [خداوند محفوظشان بدارد] بود، و در این بار 
 چند تا شعر سرودم: 

 دیدخن ترجمه شعر: و شبی که روشنائی آن از شادمانی می
 خندیدند  ھای زمین و ماه می ھای آن و گل مچنین شعلهو ھ

 و نزدیک بود خنده کنم اگر رعد مانند 
 کرد  زد و اگر باران گریه نمی کند صدا نمی صدای کسی که گریه و گله می

 و رعد با صدای دلخراشش دلم را بیدار کرد 
 که ھنگام ناله جدائی است چون سفر نزدیکی است 

 و گریه و ناله کردم تا جای که ھر خندانی به گریه آمد 
 و درختان به حال من سوختند. 

اکنون مشھور است، و اگر بگوئید: این  و این معنا در اشعار شاعران گذشته و ھم
باشند، چون ھر کس آیات و  مجازھای که در اشعار ھستند مخالف قرآن و سنت می

کند مگر اینکه از علمای  ند مجازیت را فھم نمیاحادیثی که درباره صفات ھستند بشنو
علم کلام باشد و تأویل را شنیده باشد، ولی اشعاری که مذکور است ھر کس [خاص و 

 داند که مجازی است.  عام] آن را استماع کند می
کند،  ھای است که بر مجاز بودن دلالت می پاسخ: سبب آن آشکار است، و آن قرینه

داند که: خندیدن واقعی از باغ و برق و خورشید و ماه، و  یچون ھر انسان عاقلی م
امثال آن غیر ممکن است، و بر عکس مواردی است که ذکر کردیم. چون قرینه در آنجا 

 ). ٣/٩٧سقط الزند ( -١
 ). ٨/٣٤٣سقط الزند، العواصم ( -٢
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کنند، و  بسیار سری است، و نوابغ و دانشمندان علم کلام در اثبات دلیل آن مناقشه می
ب محدثین تأویل را کنار برخی از آنان دیگری را قبول ندارند، و به ھمین سب

ای بر مجاز  این است که قرینه »مجاز«اند و مدعی ھستند که شرط زیبائی  گذاشته
 بودن باشد تا کلام را از معنای ظاھری خارج نماید، و به ھمین سبب بر تأویل حدیث: 

من روح و نفس خداوند مھربان را در «و حدیث:  ١»رکن سوگند خداوند است«
 و امثال آن اجماع دارند.  ٢»طرف راست یافتم

 و علماء بر تأویل این آیه:

قرَْبُ إَِ�هِْ مِنْ حَبلِْ الوَْرِ�دِ ﴿
َ
 .]۱۶[ق:  ﴾١٦وََ�نُْ أ

 ».و ما از شاھرگ گردن بدو نزدیکتریم«
 و آیه:

ْ�نَ مَا﴿
َ
 .]۷[المجادلة:  ﴾إِ�َّ هُوَ مَعَهُمْ �

 ».مگر اینکه خدا با ایشان است در ھر کجا که باشند«
گویند:  و امثال آن اجماع دارند، چون قرینه نزد مخاطب معروف است، و علما می

شناختی از دلایل کلامی که تأویل را  ج مشخص است که مسلمانان در دوره پیامبر
 اند.  واجب دانسته است نداشته

) ١/٣٤٢عدی (الکامل) ( به صورت موقوف، ابن ب) از ابن عباس١/٣٢ازرقی: (اخبار مکة  -١
) و در سند آن اسحاق بن بشر کاھلی وجود دارد، او وضاع است، تماشای ٦/٣٢٨خطیب: تاریخه (

 ) کن. ١/٤١٧) و کشف الخفاء (٢٢٣(الضعیفه) شماره (
گوید: (حقیقت  ) و به نقل از عراقی می١٠١)، تذکرة الموضوعات (ص / ١/٢٥١کشف الخفا ( -٢

 ندارد). 

 

                                           



 

 

 عقیده و باور نیکو و پسندیده 

گزینند؛ جز شناخت مخاطب به قرینه در  و اما متکلمین و کسانی که تأویل را بر می
گاھی با بررسی دقیق و  حسن و زیبایی مجاز را به شرط نگرفته اند، گرچه این اطلاع و آ

ن باره مناقشه کردند، و بحث به نقطه بحث طولانی باشد، و پس از اینکه مردم در ای
حساس رسید، و خطر بزرگ شد، جمھور اھل سنت به آنچه که در آیات و احادیث آمده 

اند، و به آن اذعان دارند، و  ای که خداوند اراده نموده است تمسک کرده است به شیوه
ایسته خداوند اند، و آنچه که ش اگر روایتی در این باره آمده باشد آن را مردود ندانسته

د آن طور است که خود فرموده اند، و بر این باورند که خداون نیست به او نسبت نداده
 است:

ءٌ ﴿  .]۱۱[الشوری:  ﴾لَيسَْ كَمِثلْهِِ َ�ْ
 ».ھیچ چیزی ھمانند خدا نیست«

و خداوند را از ھر چیزی که مقتضی نقص است از مشابھت به مخلوقات در افعال و 
ای است و ھر کس از  اند، و این عقیده نیکو و پسندیده مبرا دانستهذات و صفات منزه و 

آن پیروی نماید رستگار خواھد شد، و ھر کس پیروان این عقیده را گمراه بداند 
و تمام مسلمانان به جز متکلمین است، و  ج پیامبر ۀاش گمراه دانستن صحاب لازمه

ھا و  شود، و از تأویل نادان می ج این بینش منجر به فساد در عقیده و تھمت به پیامبر
 بریم.  ادعای ناروای گمراھان به خداوند پناه می





 

 

 بحثی پیرامون حدیث رؤیت 

و تأویل دو حدیث دیگر که معترض ذکر کرده است زیرا در این مجموعه قرار 
 یةلی درباره الرؤگیرد، سپس معترض آن را ھم ردیف حدیث جریر بن عبدالله بج می
داند و آن حدیث سوم است، و درباره صحت آن قبلاً بحث کردیم، و متواتر معنوی  می

است، و شواھد آن از تعداد سی صحابه به بالاتر در زیادتر از ھشتاد حدیث روایت شده 
 است. 

اراده کرده  ج ای که پیامبر اما اھل حدیث به دیدن پروردگار ایمان دارند بگونه
ا متکلمان اشاعره و معتزله و شیعه: بر این اجماع دارندکه در جھت محدودی است ام

شود، سپس در معنی آن اختلاف دارند و  شود خدا دیده نمی گونه که ماه دیده می ھمان
آشکار است، و مقصود ما در ھا  آن یھا عبارتشود چون ھا  آن لازم نیست که الفاظ

اینجا باطل کردن چیزی است که معترض گمان برده که آن عبارتست از اینکه در 
توان  ی حدیث صحیح راویانی وجود دارد که واجب است تکذیب شوند، و نمیھا کتاب

ونه که قبلاً ذکر گردید این حدیثی متواتر گ راوی این حدیث را تکذیب کرد چون ھمان
این را انکارکند بجز اینکه ادعا کرده که جاھل به تواتر است چیزی را است و ھر کس 

شویم که فردی جاھل است و با او منازعه  اضافه نکرده است، و ما تسلیم ادعای او می
کنیم و اگر مدعی این شود که واجب است کسی در جھالت با او شریک شود؛ ھیچ  نمی

گر اینکه شخصی دیگری ھمان ادعای دلیل عقلی و نقلی به او کمک نخواھند کرد، م
شویم که فردی جاھل است، و ھر کس  آن را تکرار کند و ما نیز تسلیم ادعای او می

دوست دارد درباره تواتر بودن این حدیث شناخت پیدا کند به کتاب ھای اھل حدیثی 
کنده است از طرق ، را مطالعه کندھا  آن ھای مفید مراجعه کند و ھای زیاد و مطلب که آ

و بجز آنچه که ذکر کردیم ھیچ راھی برای اقامه کردن برھان برای تواتر نیست 
دانند، و اگر بجز این راه دیگری بود به آن اشاره  می گونه که اھل این اعلم آن را ھمان

 کردیم. کردیم و مسایل مشکل آن را حل می می
ن مسایل ھای ھر دو گروه آشکار و واضح است، و با نقل کرد پس از این، بحث

 معروف و آشکار ازطولانی کردن کلام پرھیز کردم.
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 خارج شدن اهل توحید از آتش
ھا  آن حدیث خارج شدن اھل توحید از آتش است و شفاعتی که برایحدیث چھارم: 

شوند، معترضی به شدت آن را انکار کرده و  کنند و به وسیله این از کافران جدا می می
شود راوی آن تکذیب شود و کلام خود را بر  ه موجب میای مطرح کرده ک گونه آن را به

ساختمانی بنا نھاده که زیر آن خالی است و گمان برده که اھل بیت بر این اجماع 
دھم و اشتباه او نیز آشکار  اند. و با ذکر دو فائده مذھب راجح را توضیح می کرده

 .شود می
ھل به مذھب اصحابش بوده، درباره این است که معترض در این باره جا: فائده اول

و گمان کرده که این مذھب مختص مخالفان او بوده است، و نفھمیده بود که این رأی 
اند  ھا به او قائل بوده در بین سنی و شیعه و معتزله و اشعری مشترک بوده، و ھمه گروه

ی اصحاب معترض ھا کتاباند و ما در اینجا از  و تعداد زیادی از آن حمایت کرده
کسانی که حاکم ھا  آن کند: که از جمله کنیم که بر این دلالت می لبی را نقل میمطا

آورده او فصلی را درباره مرجئه آورده و در تسمیه اشتباه  »شرح العیون«ابوسعد در 
گونه که خواھد آمد، و ارجاء را به تعداد زیادی از بزرگان معتزله  کرده است ھمان

را ھا  آن لشان ذکر کرده ھنگامی که در کتابش طبقهنسبت داده، و این را در شرح حا
ای که در این مسأله مبالغه  نسبت داده که با معتزله سذکر کرده، حتی به زید بن علی

اند مخالفت کرده، و تصریح کرده که او درباره منزله بین منزلتین با معتزله  کرده
کرده که این را بعد از ذکر  سمخالفت کرده، و این را در شرح حال مختصر زید بن علی

نسبت داده است. و من  »مصابیح«شرح حال مفصل او آورده، و سندھایی را به صاحب 
نقل کردم چون مخالفان روایت این مرد  سبه این دلیل این را از زید بن علی

اند که با معتزله مخالف بوده  (ابوسعید) را قبول دارند وإلا اھل حدیث از او روایت کرده
این را ذکر نکرده در حالی که  »میزان«است و ھمین بس که با اباعبدالله ذھبی در 

ذکر کند خواه حق یی را که در این باره باشد را ھا کلامخود را ملزم کرده بود تمام 
ذکر شد در فصلی که موارد اجماع اھل  »شرح العیون«باشد یا باطل. و حاکمی که در 

شود  معتزله در عرف به کسی گفته می«گوید:  کند می می توحید و عدل را در آن ذکر
که تشبیه و رؤیت و جبر را نفی کند، و در وعید و مسائل امامت و در فروع کلام فرق 

افق یا مخالف باشند معتزله ھستند، و به ھمین خاطر اختلافی که در کند چه مو نمی
و ھا  آن باشد بیشتر است از مخالفتی که در بین بین شیخین و بصری و بغدادی می
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کنید که کسانی را معتزله  را ملاحظه میھا  آن باشد، و ھمینطور مخالفین دیگر می
ئل عدل را قبول داشته باشند ھر دانند که رؤیت را نفی کنند و حدوث قرآن و مسا می

صالحی  ھاست آنباشند و با اکثر بزرگان ما باشند، از جمله ھا  آن چند در وعید مخالف
مخالفت ھا  آن کنید که ھرکس در این اصول با .. و ھمینطورند. ملاحظه می.و خالدی و

.. .وارج وکند او را بعنوان معتزله قبول ندارند، ھرچند به وعید ھم مانند نجاریه و خ
 انتھی »اعتقاد داشته باشند

گفته  ١»أصول الدين المسترشدين في عمدة«وحید بن احمد محلی زیدی در کتاب 
اند دو گروه  کسانی که به شفاعت برای اھل کبائر و خروج از آتش معتقد بوده«است: 

 ھستند: گروه عادل و گروھی غیر عادل و برای عادلینی که قائل به این بودند مذاھب
 رابعه را مثال زده است. 

این را به دو  معتقدان» الخلاصةتعلیق «و قاضی عبدالله بن حسن دواری زیدی در 
کسانی که در این «گروه عادل و غیر عادل تقسیم کرده است، و گفته است: از جمله 

اند عبارتند از: ابوقاسم بسنی، که از علمای زیدیه و از اصحاب  باره اھل عدل بوده
بالله بوده، و از معتزله: محمد بن شبیب، و غیلان دمشقی که بزرگ معتزله بوده و  مؤید

.. از متقدمین .مقریش بن عمران، ابوشمر، و صالح قیّه، و رقاشی، و صالحی، و خالدی و
 انتھی. »سعید بن جبیر!! و حمّاد بن ابی سفیان و ابوحنیفه و اصحاب او

اند عبارتند از:  که این اعتقاد را داشتهگویم: از داعیان مذھب زیدیه  من ھم می
یحیی بن محسن معروف به داعی، و مھدی احمد بن یحیی متأخر، و فقیه علی بن 

اند و غیر از او ھم از اھل دانش، و با آنچه که  عبدالله بن ابی حثیر ابن اعتقاد را داشته
 ذکر کردیم مشخص شد که معترض جاھل به مذھب اصحابش است.

 ایر از آتش:خروج اهل کب
اش، او  شود به ضعف کلام و باطل کردن شبه در این فائده اشاره می: اما فائده دوم

ھای وعیدی که بر  کنند با آیه گفت: احادیثی که بر خروج اھل اسلام از آتش دلالت می

) ٦٥٢بن احمد المحلی ھمدانی ملقب به ابوعبدالله است که از فقھا و مؤرخین ت (او: حمید  -١
) و در اسم او اشتباه شده ١١٨-١١٧(ص/» مصادر الفکر«) و ٢٨٣-٢/٢٨٢زیدیه است اعلام (

است و لازم است تصحیح شود این کتاب او شرح عقیده و استادش امام عبدالله بن حمزه است، 
 باشد.مراجع متقدم. باشد و نسخه ای در دارالکتب می ن در یمن میھای آ و تعدادی از نسخه
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کند معارض ھستند و این جھالت کاملی است، چون  جاودانگی اھل آتش دلالت می
ھای اسلامی با ھمدیگر تعارض ندارند  چکدام از گروهعموم و خصوص در نزد ھی

الأمر دروغ باشند، اگر یک نفر از اھل  در نفسھا  آن ای که باعث شود یکی از بگونه
جھالت این را انکار کند جواب آن نزد کسانی که کمترین دانش دینی داشته باشند 

ته باشد یا در حالی جایز بودن این شک داشتواند که در  آسان است، چگونه مسلمان می
کنده از عموم و خصوص است، ھمانگونه که اھل تمییز این را می دانند و  که قرآن آ

 فرماید: انست که خداوند متعال میمثال این ھم

ِ�َ يوَمٌْ َ� َ�يعٌْ �يِهِ وََ� خُلَّةٌ وََ� شَفَاعَةٌ ﴿
ْ
نْ يأَ

َ
 .]۲۵۴[البقرة:  ﴾مِنْ َ�بلِْ أ

 .»روزی که نه داد و ستدی در آن است و نه شفاعتیپیش از این که بیاید «
پس آن کرده است، س ھا انساندر این آیه مطلقاً نفی رفاقت و شفاعت را برای ھمه 

 فرماید: را مقید کرده و می

ءُ يوَمَْ�ذٍِ َ�عْضُهُمْ ِ�َعْضٍ عَدُوٌّ إِ�َّ المُْتَّقِ�َ ﴿ خِ�َّ
َ
 .]۶۷[الزخرف:  ﴾٦٧اْ�

 ».زگارانیگر دشمن ھستند مگر پرھیھمد آن روز دوستان با «
راضی باشد اثبات ھا  آن دوستی و شفاعت را برای متقیان و کسانی که خداوند از

نفی کرده بود، و احادیثی که درباره خارج شدن اھل ھا  آن کرد، بعد از آنکه مطلقاً از
معنی آن اند:  باشند، و علمای حدیث گفته باشد از اخبار صحیح می اسلام از آتش می

ام و چون از مسائل آشکار و مبادی  توضیح داده ١»الأصل«متواتر است، و من این را در 
 »مختصر«اصول الفقه است نه از مسائل مشکل و پنھان، دیگر لازم نداستم در این 

را ذکر کنم، و این مسأله به آراء علمای زیدیه نزدیک است، و قاضی حسن ھا  آن دوباره

است ھا  آن که در حال حاضر منبع ٢»الفقه التذكرة في«نحوی درکتاب بن محمد 

 و ما بعدش). -٨/٣٥٨( -١
او: حسن بن محمد بن حسن بن سابق نحوی است که او در فقه و ورع از بزرگان اھل علم بود ت  -٢

 باشد. می» التذکرة الفاخرة فی الفقه العترة الطاھرة«) و کتاب او ٧٩١(
اند اما قابل  یل را بجا گذاشت که با وجود اینکه مختصر و حسن تعبیر بودهمسا«گوید:  شوکانی می

اند تا اینکه امام مھدی احمد بن یحیی آن را مختصر  حصر نیستند، و آن منابع عمده زیدیه بوده
 .  ا ھ» کنند کرد و گلچین کرد بعد از آن دیگر طالبان علم به این مختصر مراجعه می

بدر «) و ٢٤١-٢٤٠طات) (ص/زیادی در یمن دارد. (فھرست مخطو ھای و این کتاب او نسخه
 ). ٢١٢-٢١١(ص/»: مصادر الفکر«) و ١/٢١٠» (الطالع

 

                                           



 ٤٥٧  بحثی پیرامون حدیث رؤیت

شود نه فاسق، پس لازم نیست کلام را در  گوید: با این مخالفت مسأله نه کافر می می
این باره به دراز بکشانیم، و من بدین خاطر جواب معترض را دادم چون او از حدود 

گویند مطالبی را بر  نطور که ھمه علما میعلمای زیدیه و معتزله تجاوز کرده بود؛ و ھما
 معلمش اضافه کرده بود.

 :مناظره آدم و موسی علیهما السلام
است، و جواب مطالبی که  علیھما السلام ١حدیث مناظره آدم و موسی: حدیث پنجم

وارد شده که بخاطر حمایت از ھا  آن او ذکر کرد این است که: محدثین از اتھامی که به
اند بری ھستند، اگر معترضی اھل تشخیص بود  فتراء را درست کردهمذھبشان این 

دانست که  دانست که ظاھر این حدیث مذھب ھیچ فردی از اھل اسلام نیست و می می
اند، برای اینکه  آن را تأویل کرده ج مردان حدیث و اھل سنت در شروح حدیث پیامبر

زد خداوند احتجاج بگیرند، و ظاھرش اقتضا میکند که گناھکاران آن را بر گناھشان ن
تواند به آن استدلال  این به اجماع مسلمانان ممنوع است و نزد اھل سنت کسی می

 اند. کند از گناه خود توبه کرده باشد ھمانگونه که شارحان حدیث این را بیان کرده
توانم با دلیل واضحی جواب او را بدھم و قبل از اینکه از آن بحث کنم به  و من می

 کنم، عده) اشاره می(قا
 قاعده:

به  السلام علیھم و آن عبارتست از اینکه: امت اسلام اجماع دارند که پیامبران
 اند. پروردگار و صفات او و قواعد شریعت اسلام جاھل نبوده

درباره مسائلی که مربوط به افعال پروردگار و ھا  آن و ھمچنان بر صحت عقائد
شد که جایز دانسته شود در امری از  قاعده مانع میباشد، و این  حکمت و جلال او می

السلام با ھمدیگر مناظره کرده باشند، اگر چیزی که مشابه  علیھم امور دنیوی پیامبران
اند حق را با کشمکش  دانیم که با آن نخواسته واقع گردد میھا  آن آن باشد در میان

ا بخاطر موعظه و سرزنش و پایمال کنند و با ھمدیگر لجاجت و ستیز کنند، بلکه آن ر
اند. مثال آن: آنچه که در بین موسی و ھارون و خضر  افزودن علم ھمدیگر بکار برده

بخاطر موعظه و سرزنش بوده نه به این ھا  آن بوجود آمد، مناظره علیھم الله سلام
در این ھا  آن خاطر که در امور دین جاھل به حق باشند یا حق را پایمال کنند، چون

 اند. این روایت کرده س) از حدیث ابی ھریره٢٦٥٢) ومسلم بارقم (٦/٥٠٨بخاری در (فتح) ( -١
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 از این قبیل باشند، براھین عقلی درھا  آن معصوم ھستند، و زمانی که مناظره موارد
توان با  داخل نیست و بر قواعد قطعی ھم استوار نیست و با شیوه زیبایی که میھا  آن

پذیر نبوده و من در  ھای لطیف امکان ھای عادی و خطبه این استدلال کرد در صحبت
 کنم. اینجا با سه تا فصل آن را بیان می

 :فصل اول

دلیل برای این است که مناظره آن دو علیھا السلام برھانی نبود و دلیل آن ھم  
صحیح ھا  آن اند که برای امثال ای منازعه نکرده در مسألهھا  آن /عبارت است از اینکه

را رفع کرد مگر با ھا  آن جھل محض داشته باشند و نتوانھا  آن باشد درباره
 کاملاً ظاھر است. ھا  آن یھا کلامین در ھای قاطع، و ا صحبت

درباره کیفیت گناھش و  ÷اما موسی او کسی بوده منازعه را شروع کرده و از آدم
انکاری از او سؤال کرده و شکی نیست  »کیف«خوردن از آن درخت سؤال کرده و با 

دانست،  که مقصود او کیفیت حقیقی نبوده.چون او کیفیت خوردن از آن درخت را می
انجام داده جایز  ÷خواست تعجب خود را ابراز کند و اظھار کندآنچه که آدم بلکه می
 است کهھا  آن لهبه این معنی زیاد آمده و مشھور است. که از جم »کیف«نبوده و 

 فرماید: خداوندمی

حْيَاُ�مْ ﴿
َ
مْوَاتاً فَأ

َ
ِ وَُ�نتُْمْ أ  .]۲۸[البقرة:  ﴾كَيفَْ تَْ�فُرُونَ باِ�َّ

ورزید در حالی که شما مردگانی بودید که او شما را  چگونه به خداوند کفر می«
 .»بیافرید

کند که  خداوند مرادش این نبوده که از کیفیت محض کفر سؤال کند، و تأیید می
کند چرا خداوند  قبل از این سؤال در این باره سؤال می ÷ذکر کردیم: که موسی آنچه

کند، پس مشخص شد که مراد  متعال آدم را برگزیده، سپس از کیفیت گناه او سؤال می
او از این سؤال این بوده که تو با آن منزلت و جایگاه بزرگی که خدواند به تو داده 

خواست که او را سرزنش  ÷و اینکه موسی ای؟! چگونه مرتکب چنین گناھی شده
مرتکب چنین چیزی  ÷کند یا اطلاع پیدا کند از سبب عجیبی که باعث شده آدم

کند، و  شود با وجود اینکه خداوند این ارزش والا را به او داده بود مطلب ما را تأیید می
کسی  کننده مستحق ذم نیست در حالی که بزرگتر از این بود که نداند توبه ÷موسی

داند، پس چگونه  که کمترین تمییز را داشته باشد این را درباره تمام گناھکاران می
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داند، پیامبری که خداوند به  این مسأله را درباره اولین انبیاء پروردگار نمی ÷موسی
آید که مقصود  ملائکه دستور داد که برای او سجده ببرند؟! پس از این لازم می

ه این را بدین خاطر گفته که تعجب کرده و چنین مجرد ذم نبود، بلک ÷موسی
چیزی را برای کسی که در مقام نبوت باشد غریب دانسته، بخصوص کسی که خداوند 
او را بھشت جای داده و به ملائکه دستور داد که برای او سجده ببرند و اسماء را به او 

داشته و او را نھی کرده یاد داد و او را ھدایت داده و برگزید، و او را از شیطان برحذر 
بود از خوردن آن درخت، پس مقصود از سؤال موسی این بود که علت چنین چیزی 
چیست با وجود اینکه ارتکاب چنین چیزی از کسی که این خصوصیات را داشته باشد 
غریب است و چیزی که خیلی قابل توجه باشد اسباب ندامت و حزن را بر گذشته 

 انگیزد. می
 واب او احتمال دو وجه دارد:ج ÷و اما آدم

مقصود او این بود که برای موسی آشکار شده بود از غرابت زیاد و تعجب وجه اول: 
شدید از گناه او کاھش یابد و چیزی را مطرح کند که آثار غرابت و تعجب را بزداید و 

ھا  نای دیگر او را سرزنش نکند که عبارت بود از: سبقت علم پروردگار و اینکه قبلاً ھمه
اند، و شکی نیست این حجت فردی که از شیء غریبی تعجب کرده و از  شده  مکتوب

ای است: که  کند، و بیان آن بگونه وقوع آن با کیف انکاری سؤال کرده سکوت می
خداوند درباره وقوع فعلی از افعال ما در زمانی خبر دھد سپس واقع نگردد این باعث 

ند و تیزھوشان درباره علت آن کودن شوند، زمانی شود که عاقلان از آن متحیر شو می
که این ثابت شده؛ ثابت شد که واقع شدن چیزی مطابق علمی که خداوند متعال قبلاً 

کند، چون  به آن داشته در عقل انسان چیز ناپسند نیست و فکر انسان آن را رد نمی
ده واقع گردید؟ چیزی ناپسنداست که گفته شود: چگونه چیزی که خداوند قبلاً خبر دا

یا چگونه چیزی که خداوند درباره آن علم داشته مانند علم او واقع گردید؟ و شکی 
نیست زمانی که ثابت شده که واقع شدن چیزی خلاف علم خداوند انسان را متحیر 

کند، صحیح نیست نقیض آن ھم ھمینطور باشد، چون محال است شیء ونقیض آن  می
ھیچ معنی وجود  ÷شد برای تعجب کردن موسیھر دو غریب باشند، پس ثابت 

ندارد چون چیزی واقع شده که خداوند برای آدم نوشته بود و با این صحبت این 
 و الله اعلم. »آدم برای موسی استدلال آورد«فرماید:  فرموده پیامبر ثابت شد که می
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خواھد به خاطر  می ÷فھمیده بود که موسی ÷: این است که آدماحتمال دوم
خواست با قدَر تسلی خاطر کند،  او اندوھش را تحریک کند به ھمین خاطر می گناه

چون از دایره تکلیف خارج شده بود و ھیچ راھی برای او باقی نمانده بود، و در این 
ابھامی وجود ندارد؛ چون بر اصول اھل سنت آشکار است، و اما بر اصول اھل معتزله، 

ل دارد به خاطر پاداش از طرف پروردگار در آن وضعیت احتما ÷چون ناراحتی آدم
اند، اما پاداش: مشخص است، و اما  یا به خاطر عبرت گرفتن باشد که ھر دو حاصل شده

 به ج یا یکی از مکلفینی که پیامبر †عبرت گرفتن: چون امکان دارد یکی از ملائکه
کرده بود  اطلاع داده بود از آن عبرت بگیرند، و با این آنچه که معترض گمانھا  آن

 بنابر تمام مذاھب و بنابر تمام فرضیات باطل گردید.

 :فصل دوم

درباره باطل کردن استدلال جبریه به قدر پروردگار [که ھمان علم سابق و حکم  
باشد] است، و در این فصل مطالب ارزشمندی از کلام علمای اھل سنت و  قطعی او می

ھا] و جواب رد به  حقیقت قدر [نزد آنکنم، که شامل تعریف  امامان حدیث نقل می
ھا: این قول خطابی است در  باشد، از جمله آن کسانی که معتقد به جبر ھستند می

کنند که مراد پروردگار از قضا و   بعضی ازمردم گمان می«گوید:  که می ١»معالم السنن«
 فرمودهاند که این  قدر اجبار بندگان است در آنچه که مقدر فرموده، و گمان کرده

(دلیل آورد آدم برای موسی) از این قبیل است، و این گونه  »فحجّ آدم موسى«: ج پیامبر
ھم نیست، بلکه معنی قدر عبارت است از: خبر دادن پروردگار درباره اینکه قبلاً او به 

گاه و مطلع بوده است.ھا  آن کردار بندگانی که او  را خلق کرده آ
 ٣»شرح مسلم«الدین نووی در  ومحیی ٢»الأصولجامع «و ابوسعادت ابن اثیر در 

گوید: فعلی  می ٤»البرھان«اند، و امام جوینی در کتاب  گونه این را تعریف کرده ھمین
گاھی داند حاصل نمی که خداوند می اش به عدم حصول آن  شود و با توجه به علم و آ

 ».مختصر منذری«) با ٧/٦٩( -١
١٢٧-١٠/١٢٦( -٢.( 
١٦/٢٠٢( -٣.( 
١/١٠٥( -٤.( 
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ھم جایز  گردد در حالی که تکلیف بخلاف این اطلاع بدھد پس این فعل حاصل نمی
 است.

گوییم: به این دلیل تکلیف به آن جایز است چون خلاف آن در واقع  در جواب می
توانست  شود، و در واقع می گردد ممتنع نمی مقدور است و با علم به این که واقع نمی

تحقق پیدا کند اما حقیقتاً واقع نگردیده، پس پروردگار به این عدم تحقق آن علم 
شود که آن را تغییر دھد یا آن را الزام کند، بلکه آن  م موجب نمیداشته است و این عل

کند، و اگر علم در معلوم مؤثر بود دیگر علم به  علم در نفی و اثبات از آن پیروی می
 انتھی. »شود، و در علم کلام در این باره بحث شده است رویدادھای قدیم حاصل نمی

ر این باره وجود دارد که الفاظ آن ھای فخر ابن خطیب رازی مطالبی د و در صحبت
ام که بیانگر این بود: امامان اھل  ام، و من مطالبی را قبلاً ذکر کرده را فراموش کرده

ی مشھورشان نقل کردم، و ھا کتابرا از ھا  آن یھا عبارتاند، و  سنت جبر را رد کرده
 اشاره کردم. »باخلق کردن کردار بندگان«گویند:  که میھا  آن به معنی این کلام

خواھی  این مختصر توضیح داده شد و اگر می »وھم وگمان سیزدھم«و این در 
 .١بیشتر از این اطلاع پیدا کنید به آنجا مراجعه کن

که ھا  آن گویند اختیار وجود دارد، یا کلام اند که علما که می که بعضی گمان کرده
که از این لفظ به تنھایی این گویند: افعال مخلوق ھستند متناقض ھستند. در حالی  می

آید، با وجود این علما در بین خلقت پروردگار و کردار او فرق گذاشتند، و  لازم نمی
از ھا  آن بندگان ھمان کردار پرودرگار است، مقصود توان گفت که افعال اند: نمی گفته

دلالت اند، ومطلبی که بر این  خلق افعال غیر از آن چیزی است که معتزله گمان کرده
کند این است: که اگر علم پروردگار قادر را از قدرت بیندازد به قادر بودن او نقض  می

بود باز دارد چیزی که قبلاً به آن اطلاع داشته بود  شود، و پروردگار قادر نمی وارد می
توانست چیزی را بیافریند که علم داشته باشد که خلق  که خلق خواھد شد، و نمی

کرد برای ایجاد کردن مخلوقات و به قدرت وخلقت  او کفایت می نخواھد شد، و علم
داشت، و ھمانند این مطالب که دانشمندان دینی بلکه افراد عاقل این امت  نیازی نمی

ھا و احادیث صحیح زیادی در باره این وجود   اند، ما آیه اجماع کردهھا  آن بر باطل بودن
 یار دارد.دارد که جبری در کار نیست بلکه انسان اخت

 ).٣٥٤(ص/  -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٦٢

 فرماید: خداوند متعال می

ُ َ�فْسًا إِ�َّ وُسْعَهَا﴿  .]۲۸۶[البقرة:  ﴾َ� يَُ�لّفُِ ا�َّ
 .»کند ا جز به اندازه توانش مکلف نمیخدا ھیچ کس ر«

پروردگار این تقسیم «فرماید:  در حدیث عدالت در میان زنانش می ج و پیامبر
را ندارم ھا  آن مؤاخذه در اموری که اختیارکردن اموری بود که مالک آن بودم، و مرا 

این را روایت کرده است و حافظ ابن کثیر شافعی مذھب  ١»السنن«ابوداود در  »مکن
 : این حدیث صحیح است.گوید می ٢»إرشاد الفقیه«کتاب در 

به صورت مرفوع روایت  سحدیثی را از ابوذر ٣»صحیحش«و مسلم بن حجاج در 
ھرکس خیری به او رسید باید خداوند را سپاس «ز این: کرده است که عبارت است ا

و احادیث  »گویید، و ھر کس دچار شری شود فقط نفس خود را سرزنش کند و بس
را ذکر کنیم کلام به درازا ھا  آن صحیح زیادی در این باره وجود دارد که اگر ھمه

کرد و  نمیکرد و ھمیشه عبادت  کار می ج کشد، و این ھم مشخص است که پیامبر می
کرد و با افراد دیگر مشورت  ھا از خود مراقبت می فرمود، و در جنگ به این ھم امر می

سؤال شد و  ج اندیشید، و در این مورد از خود پیامبر داد و درباره کارھا می انجام می
 . ٤»رسید اید می تلاش کنید ھمه شما به آنچه که برایش آفریده شده«فرمود: 

کنده است از  باد که کلمهرحمت خدا بر او  ھای جامع و الفاظ کمی که آ
 ھای متفرقه به او داده شده است. حکمت

 : فصل سوم

درباره زیبا بودن استدلال به قدر است مادامی که برای غیر عصیان و گناه پروردگار 
باشد بنابر آنچه که در (فصل اول) اعتبار از آن بحث شد، و به این شرط که این را 

ستدلال برای جبر و عدم اختیار بکار نبریم، و دلیل این در آیین اسلام زیاد بعنوان ا
 فرماید: این فرموده خداوند است که میھا  آن ذکر شده است، که از جمله

) و ابن ماجه ٤/٤٤٦) و ترمذی (٧/٦٣) و فقط او آن را روایت نکرده بلکه نسائی (٢/٦٠١( -١
 اند. این را روایت کرده ل) از حدیث عایشه١/٦٣٤(

٢/١٨٥( -٢.( 
 ).٢٥٧٧بارقم ( -٣
 اند. این را روایت کرده س) از حدیث علی٢٦٧٤) و مسلم بارقم (٨/٥٧٩، (»فتح«بخاری در  -٤

 

                                           



 ٤٦٣  بحثی پیرامون حدیث رؤیت

سَوْا َ�َ مَا فَاتَُ�مْ وََ� َ�فْرحَُوا بمَِا آتاَُ�مْ ﴿
ْ
  .]۲۳[الحدید:  ﴾لكَِيَْ� تأَ

ت اندوه نخورید و بدانچه به شما رسیده سرمست تا بر آنچه از دست شما رفته اس«
 .»نباشید

و خداوند متعال در این آیه بر این نص گذاشته که تسلی خاطر با قدر زیبا است، و  
گردد، ھرچند در  معنی تسلی به قدر فقط این است که آنچه مقدر شده قطعاً واقع می

آنچه که منافقین به  حقیقت ممکن است و قدرت خلاف آن ھم وجود دارد، و از جمله
 برادرانشان گفتند:

طَاعُوناَ مَا قتُلُِوا﴿
َ
 .]۱۶۸[آل عمران:  ﴾لوَْ أ

 .»شدند کردند کشته نمی اگر از ما پیروی می«
 خداوند کلام آن را رد کرد و به قدر استدلال کرد و فرمود: 

ِينَ كُتبَِ ﴿ زَ ا�َّ [آل  ﴾عَليَهِْمُ القَْتلُْ إَِ� مَضَاجِعهِِمْ قلُْ لوَْ كُنتُْمْ ِ� ُ�يُوتُِ�مْ لََ�َ

 .]۱۵۴عمران:
مقدر شده ھا  آن ھای خود ھم بودید، کسانی که کشته شدن بر بگو: اگر در خانه«

 .»رفتند بود به قتلگاه خویش می
 فرماید: ترین آیه در این باره این فرموده خداوند است که می و صریح

�ْفُسِ�ُ ﴿
َ
 .]۱۶۸[آل عمران:  ﴾١٦٨مُ المَْوتَْ إنِْ كُنتُْمْ صَادِ�ِ�َ قلُْ فَادْرءَُوا َ�نْ �

 .»گویید بگو: پس مرگ را از خود برانید اگر راست می«
خداوند در بین کشتنی که از کردار مخلوقات است و در بین مرگی که از افعال 

 توان از کشتن خود را محفوظ داشت، پروردگار است مساوات برقرار کرده در اینکه نمی
است این فرموده ھا  آن ملهتوان خود را محفوظ کرد، و از ج ھمانگونه که از مرگ نمی

 خداوند:

رْناَهَا مِنَ الغَْابرِِ�نَ ﴿ تهَُ قَدَّ
َ
 .]۵۷[النمل:  ﴾٥٧إِ�َّ امْرَ�

 .»جز زنش را که مقدر کردیم از بازماندگان باشد«

رناها«و  علت است برای ھلاک شدن او نه اینکه خبری از آینده باشد، چون  »قدّ

زیبنده نیست که گفته شود: مگر زنش که او را از بازماندگان قرار دادیم، چون در ما 

 



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٦٤

است این ھا  آن ای وجود ندارد که برازنده تعلیل باشد، و از جمله ملازمهھا  آن بین
 فرموده خداوند:

لزَْمْ ﴿
َ
 .]۱۳[الإسراء:  ﴾نَاهُ طَا�رَِهُ ِ� ُ�نُقِهِ وَُ�َّ إِ�سَْانٍ �

 .»و کارنامه ھر انسانی را به گردنش آویختیم«
 است:ھا  آن گوید: (عمل او) و این فرموده پروردگار نیز از جمله می١»کشاف«در 

﴿ ِ�ْ�َ رضِْ مَرَّ
َ
ا�يِلَ ِ� الكِْتَابِ َ�ُفْسِدُنَّ ِ� اْ�  .]۴[الإسراء:  ﴾وَقَضَينَْا إَِ� بَِ� إِْ�َ

گمان دوباره در زمین فساد  اسرائیل در آن کتاب اعلام کردیم که بی و به بنی«
 .»کنید می

وحی قطعی که ھا  آن در تفسیر این آیه گفته شده: (و وحی کردیم بر ٢»کشاف«در 
کنید) و این کلام او است با وجود اینکه در مذھب خود اھل افراط  در زمین فساد می

 است این فرموده خداوند:ھا  آن ملهاز جبوده است. و 

ِي �يِهِ �سَْتَفْتيَِانِ ﴿ مْرُ ا�َّ
َ
 .]۴۱[یوسف:  ﴾٤١قُِ�َ اْ�

 .»موضوعی که شما دو تن از من نظر خواستید قطعی و حتمی است«
 و این فرموده خداوند:

 .]۱۹[یونس:  ﴾١٩َ�تَْلفُِونَ وَلوََْ� َ�مَِةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَّ�كَِ لَقُِ�َ بيَنَْهُمْ �يِمَا �يِهِ ﴿
تر حکم از جانب پروردگارت صادر نشده بود میانشان فیصله داده شده  و اگر پیش«

 .»بود
 فرماید: که می ÷و این فرموده یعقوب

بوَْابٍ مُتَفَرّقَِةٍ ﴿
َ
غِْ�  وَقَالَ ياَ بَِ�َّ َ� تدَْخُلُوا مِنْ باَبٍ وَاحِدٍ وَادْخُلُوا مِنْ �

ُ
وَمَا أ

ءٍ َ�نْ  ِ مِنْ َ�ْ  .]۶۷[یوسف:  ﴾ُ�مْ مِنَ ا�َّ
ھای مختلف وارد  و گفت: ای پسران من! از یک دروازه داخل نشوید و از دروازه«

 .»کنم نیاز نمی شوید، و من شما را از [تقدیر] خدا حتی اندکی بی
 فرماید: تا این فرموده خداوند که می

و عِلٍْ� لمَِا عَلَّمْنَاهُ  إِ�َّ حَاجَةً ِ� َ�فْسِ َ�عْقُوبَ قَضَاهَا﴿  .]۶۸[یوسف:  ﴾�نَّهُ َ�ُ

٢/٣٥٤( -١.( 
٢/٣٥١( -٢.( 

 

                                           



 ٤٦٥  بحثی پیرامون حدیث رؤیت

 .»جز اینکه نیازی در نفس یعقوب را برآورده کرد و او با تعالیم ما بسیار دانا بود«
 ترسید مانند یک گروه وارد شوند و گوید: (می این آیه می ١و زمخشری در تفسیر

 گوید: نکه میرا به خاطر جمال و تعدادشان چشم بزنند) تا ایھا  آن

ءٍ ﴿ ِ مِنْ َ�ْ غِْ� َ�نُْ�مْ مِنَ ا�َّ
ُ
 .]۶۷[یوسف:  ﴾وَمَا أ

 .»کنم نیاز نمی و من شما را از [تقدیر] اندکی بی«
یعنی: اگر خدا بخواھد شما را دچار ناراحتی بکند برای شما سودی ندارد، و آنچه 

 شوید. آن می شود و حتماً گرفتار که من به آن اشاره کردم از تفریق مانع نمی

﴿ ِ  .]۶۷[یوسف:  ﴾عَليَهِْ  إنِِ اْ�ُْ�مُ إِ�َّ ِ�َّ
 .»حکم، حکم خداست«

 فرماید: سپس می

بوُهُمْ ﴿
َ
مَرَهُمْ �

َ
ا دَخَلُوا مِنْ حَيثُْ أ  .]۶۸[یوسف:  ﴾وَلمََّ

 »چون از آنجا که پدرشان دستور داده بود (وارد شدند)«
 یعنی: جدا جدا و:

 .]۶۸[یوسف:  ﴾َ�نهُْمْ مَا َ�نَ ُ�غِْ� ﴿
 .»دور سازدھا  آن توانست از ای الھی را نمی ھیچ حادثه«

 بد تمام شد چون ازھا  آن و این رأی یعقوب و وارد شدن آن بصورت متفرقه برای
ای که در میان وسایلش بود گرفتند و  دزدی کردند و برادرشان را با پیمانهھا  آن

 ]۶۸[یوسف:  ﴾إِ�َّ حَاجَةً ِ� َ�فْسِ َ�عْقُوبَ ﴿ مصیبت پدرشان دوچندان گردید، و این
جز اینکه نیازی در نفس یعقوب بود که آن «باشد:  استثنای منطقی برای این جمله می

داشت و با این کلام ھا  آن ، که عبارت بود از شفقت و مھربانی که به»را برآورده کردند

و عِلٍْ� لمَِا عَلَّمْنَاهُ �﴿ را نصیحت کند.ھا  آن خواست آن را اظھار کند و می و او « ﴾نَّهُ َ�ُ
نیاز کنم، و  توانم شما را بی یعنی با این تعالیم که: نمی »با تعالیم ما بسیار دانا بود

گاه بود به اینکه چیزی که مقدر شده باشد با حذر کردن لغو نمی  »شود ھمینطور آ
 تمام سند کلام زمخشری.

 ).٢/٢٦٦کشاف ( -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٦٦

بر معترض تفسیر او از میان تفاسیر دیگر  و من بخاطر اینکه این حجتی باشد
به قدر کرده بود انکار کرده بود، در حالی  ÷انتخاب کردم، چون او استدلالی که آدم

که استدلال و تسلیت گفتن به این در سنت و قرآن و در میان اھل اسلام مشھور است، 
دیگران باید و وقتی که زمخشری که یکی از داعیان معتزله است این رأی را دارد پس 

کنند و آن را در  چه نظری داشته باشد؟! و خردمندان ھمیشه با قدر تسلی خاطر می
ھا  آن آورند و در میان اھل بلاغت و فصاحت مشھور شده و بعضی از اشعارشان می

 آید)  در ذیل میھا  آن گویند (مضمون می
 قدر صبر کن ای نفس در مقابل

 نشدهو تو امین ھستی از چیزی که مقدر 
 سپس بدان چیزی که مقدر شود

 گیرد خواه تو صابر باشید یا نباشید قطعاً انجام می
 گردد) گوید: (مضمون آن ذکر می و شاعر دیگر می

 مقدر با تمام آنچه که دارد تنفیذ شد 
 و دیگر تو شاید و اگر مکن

 گوید: و شاعر دیگر می
 و از دلیل بر مقدر است زندگی بد برای 

 خوب برای احمق خرمند و زندگی
 گوید: و شاعر دیگر می

 شود مگر  ھیچ چیزی در دنیا نمی
 خواھد پس ھم و غم خود را کنار بگذار و راحت زندگی کن آنچه که می

 کنند قطع و رھا کن می ھایی که درون تو را مشغول و علاقه
 :١و این قصیده مشھوری است از کعب بن زھیر

 .گیرد م میکند انجا ھر چیزی که خداوند مقدر می
ای که در بین مسلمانان بدون اینکه  که قابل شمارش نیستند بگونهھا  این و مانند

کسی آن را انکار کرده باشد مشھور شده، پس چگونه معترض چیزی را انکار کرده که 
 آشکار است؟!

 باشد. ) می٣٧دھنده را نزد پیامبر خواند و در (دیوانش) (ص/ و این قصیده تسکین -١

 

                                           



 ٤٦٧  بحثی پیرامون حدیث رؤیت

است  ÷اگر گفته شود: معترض بدین خاطر این را انکارکرده چون این جواب آدم
کند، و برای او جایز نیست تسلی خاطر  را به خاطر گناه سرزنش میبرای کسی که او 

 کند. 

از گناه خود  ÷جواب: این در حق کسی که اھل گناه باشد صحیح است، اما آدم
 توبه کرد و کسی که توبه کند مانند کسی است که گناه نکرده باشد.

ت برای کسی گردد و آن این است که: زیبنده نیس و بر این جواب اشکالی وارد می
کننده شرعی و جایز است  که توبه کند با قدر تسلی خاطر کند بلکه آنچه که برای توبه

این است که نفس خود را سرزنش کند و آن را به یاد بیاورد تا اندوھش برآنچه که 
 دھند. مرتکب شده تحریک شود، ھمانگونه که اھل اصلاح این کار را انجام می

ه: ما به این دلیل محتاج ھستیم بعد ازتوبه زیاد تأسف جواب این اشکال این است ک

این را در حالی گفت که از  ÷بخوریم، چون ھنوز اھل تکلیف ھستیم، اما آدم
دارالتکلیف خارج شده بود، و این مشخص است که در آخرت فرد مکلف ملزم نیست بر 

رای اھل بھشت آنچه که مرتکب شده تأسف بخورد، و اگر این در آخرت لازم باشد باید ب
بھتر است در حالی که ھیچ کس این ھا  این ھم لازم باشد که این تأسف و ندامت برای

مطالب را کوتاه  »مختصر«را نگفته است، و این لب جواب این مباحث است، و در این 
ام و اگر لجاجت و پافشاری  آن مطالب بیشتر از این را ذکر کرده ١»اصل«کرده و در 

خصم نبود لازم نبود حتی بعضی از این مسائل را مطرح کنم، و از خداوند منان 
ی ھا کتابخواستارم سلامت واستقامت را به من عطا کند و معترض احادیث را از

کردن این روایت که  بعد از مطرح ÷باشد، از آدم نمیھا  آن حدیث نقل کرده که در
کند (و این معصیت را دو ھزار سال قبل از من  خداوند آن را بر او مقدر کرد نقل می

باشد، در حالی که صحاح  خلق کرد) و معترض گمان کرده که این روایت در صحاح می

محال است، و  ÷چون خلق کردن معصیت قبل از آدم از این بھتان به دور است،
در حالت عدم ظرفی برای شیء دیگری شود، و چقدر فاصله در تواند  ھیچ چیزی نمی

 اند وجود دارد!! بین این روایت و مطالبی که در دواوین اسلام ثبت گردیده

 وجود ندارد. » اصل«) اما در مختصر مطالبی وجود دارد که در ٣٦٨-٨/٣٦٠( -١

 

                                           





 

 

 و ملک الموت ÷حدیث موسی

و ملک الموت است، و معترض این حدیث را در  ÷حدیث موسی: حدیث ششم

به  ÷شوند، چون او علت سیلی ای که موسی خاتمه احادیثی قرار داده که تأویل نمی
زده بود، ھنگامی که ملک الموت آمده بود تا قبض روح شریفش را بکند  ملک الموت

 داند، و بر این حدیث دو جواب وجود دارد: معارضه، و تحقیق.  نمی

سر بردار خودش را گرفته بود و آن  ÷: درقرآن عظیم آمده که موسیرضهاما معا
کشید، و این بخاطر گناھی که از آن مطلع شده باشد و بخاطر  را به طرف خود می

ضرری که خواسته باشد بوسیله این او را از آن بر حذر داشته باشد نبود ، و برادرش 
، و حرمت انبیاء ھم مانند حرمت ھارون به نص قرآن و اجماع مسلمانان پیامبر است

را زد و به ھمین خاطر ھارون خاضعانه  ÷به شدت ھارون ÷ملائکه است، و موسی
به برادرش گفت: ای فرزند مادرم ریش و سرم را نگیر، و دشمنانم را شاد مکن، اگر 

کند، و اگر  کند پس ھمین برای کافر شدنش کفایت می معترض قرآن، را تکذیب می

 کند. باشد تأویل میھا  آن ای که لایق را بگونه †رانافعال پیامب
شوند ھمانگونه که ھستند ایمان دارد؛ پس چرا ھمانند  وبه مطالبی که تأویل نمی

ھا فرو  کند؟ چه شده که او در مھلکه این را در احادیث صحیح و سنن مأثور اعمال نمی
 از رأی و ھوای خود تبعیتکند و  می رفته و متمایل به بیراھه شده و روایات را تکذیب

 کند؟ می

بدین خاطر این کار را کرد چون بخاطر خداوند متعال  ÷اگر گفته شود: موسی
ناراحت شده بود، و گمان کند که ھارون در آنچه که قومش انجام داده بودند کوتاھی 

به شدت قبیح بود به ھمین دلیل او ھم به شدت ناراحت ھا  آن کرده ، و چون کردار
ھم آمده  ١»صحیح«زیرا خشم که از طبیعت بشر است در او باقی مانده بود، ودرشد، و 

 تخریج آن گذشت -١
 اند آمده ھا عبارت(الف) و (ی) این   در پاورقی -١
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شوم ھمانطور که  پروردگارا من فردی ھستم که غمناک می«فرموده:  ج که پیامبر

 ھم ھمینطور است.  ÷و موسی »شود انسان غمگین می
گوییم: این کلام صحیح است، اما لازم است برای سنت ھم توجیه  ما ھم می

ایم، و تحقیق این  [نیز] این توجیه را کرده ای کنیم ھمانطور که برای قرآن دهزیبن
 شود: مطلب شامل دو وجه می

که معتمد ھم ھست این است که: شاید ملک موت در شکل مردی به نزد  وجه اول:
به نزد  ÷او آمده باشد، و او نفھمیده باشد که ملائکه است، مانند آنچه که جبرئیل

اندام بر او نمایان شد و مریم ترسید و  سلام رفت و به شکل بشری خوشمریم علیھا ال
دانست که  برم اگر پرھیزکار باشید، و اگر می گفت: من از تو به خدای رحمان پناه می
الموت ھم با این صفت به  برد، پس وقتی ملک جبرئیل امین است از او به خدا پناه نمی

 او را از خودش دور کرد. نزد موسی آمد و خواست او را بکشد موسی
اگر گفته شود: در ھمین حدیث وقتی ملک موت به نزد پروردگار بازگشت گفت: 

خواھد بمیرد وجود دارد، این مشخص  ای فرستادی که نمی پروردگارا من را به نزد بنده
کند که خداوند به او خبر داده که این ملک الموت است و برای قبض روح او آمده  می

 است.
کند که موسی ملک الموت را شناخته باشد، چون از اینکه  این دلالت نمی جواب:

ملک الموت را را درک کرده باشد که موسی از مرگ متنتفر است [نه با نص و نه با 
آید و دیگر موسی ملک الموت را شناخته باشد و اگر ملک الموت در  مفھوم] لازم نمی

لائکه است، برای موسی مشخص کرد که م شد و ادعا می شکل انسانی ظاھر می
کرد، چون بعضی از شیاطین  موسی نباید او را تصدیق می و شد که ملائکه است، نمی

 کردند و چنین ادعایی بر می †جن و انسان ادعای چنین چیزی را برای پیامبران
 در حالی که چنین چیزی ابداً جایز نیست. دانستند می رواھا  آن

ذکر کرده، آن را به ابن خزیمه نسبت داده است، سپس اشکالی » تذکر«جواب را قرطبی در این 
اگر بگوید الخ ... برطرف «گوید:  مطرح کرده بود با این جواب و سؤال که می /که سید محمد

 ./قسمت قاضی علامه محمد بن مالک انسی» کند می
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کنیم مطلب گذشته ما که موسی ملک الموت را  می و این مبحث که در اینجا ذکر
کند و آن عبارت است از: مطلبی که در حدیث آمده، که  را تأیید می ١نشناخته بود

، ھنگامی که ملک الموت ٢کند را خبر میھا  آن گیرد تا اینکه خداوند روح پیامبری نمی
مکان داشته که موسی نزد موسی آمد تا روحش را بگیرد بدون اینکه او را متحیر کند، ا

گردد، به ھمین خاطر در  شود تا اینکه مخیر  فھمیده باشد که قبض روحش نمی
کند و آن  صداقت او شک کرد، و موضوعی در حدیث آمده که این مطلب را تأیید می

بازگشت و او را مخیّر کرد در  ÷عبارت است از: ھنگامی که ملک الموت به نزد موسی
مرگ را اختیار کرد و تسلیم شد، و این مطلب دوباره با این  بین زندگی و مرگ، موسی

خواست در دفعه اول او را بکشد و ملک الموت را بر او  شود که اگر خداوند می تأیید می
توانست از خود دفاع کند، اما  نمی ÷رسید و موسی مسلط کند به مقصود خودش می

چه کسی ایمان ثابت دارد  مقصود خداوند از این کار حکمت مھمی بود تا مشخص شود
و چه کسی شیطان بر او مسلط شده است، ھمانگونه که خداوند در تحویل قبله 

 فرماید: می

نْ َ�نقَْلبُِ َ�َ ﴿ وَمَا جَعَلنَْا القْبِلَْةَ الَِّ� كُنتَْ عَليَهَْا إِ�َّ ِ�عَْلمََ مَنْ يتََّبعُِ الرَّسُولَ مِمَّ
 .]۱۴۳[البقرة:  ﴾عَقبَِيهِْ 
ای را که قبلاً بر آن بودی قبله ننمودیم مگر اینکه بدانیم چه کسی از  ما، آن قبلهو «

 .»گردد کند و چه کسی به عقب بر می پیامبر پیروی می
گردد، از پروردگار  افراد خبیث از پاک و مؤمن از منافق جدا میھا  این و به ھمانند

 ھای شیطان محفوظ دارد. وسوسهخواھم که ما را بر ایمان ثابت کند و ما را از  می

 اند آمده ھا عبارت(أ) و (ی) این   در پاورقی -١
ذکر کرده، آن را به ابن خزیمه نسبت داده است، سپس اشکالی » تذکرة«جواب را قرطبی در این 

اگر بگوید الخ ... برطرف «گوید:  مطرح کرده بود با این جواب و سؤال که می /که سید محمد
 ./قسمت قاضی علامه محمد بن مالک انسی» کند می

خداوند روح ھیچکدام از پیامبران «فرموده است:  ج کند پیامبر که روایت می لازحدیث عایشه-٢
حدیث بحاری » شود... گیرد تا اینکه او جایگاه خودش را در بھشت ببیند سپس مخیر می را نمی

 ).٢٤٤٤) و مسلم بارقم (٧/٧٤٣» (فتح«
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با شکلی آمده  ÷گوییم: اگر بپذیرم که ملک الموت به نزد موسی : میوجه دوم
باشدکه او را نشناخته باشد، اما چه اشکالی وجود دارد که موسی فراموش کرده باشد و 
در آن احوال احتمال فراموشی وجود دارد، چون وقتی موسی دید که کوه طور 

افتاد در حالی که متحیر شده بود. چه رسد به این خبر مبھوت شود  متلاشی می
تر است از متلاشی شدن کوه و در این  کننده، که این خبر در نزد علما بسیار بزرگ

 توان وجود داشته باشد. احتمال دو حالت می
ھای مرگ  شاید وقتی ملک الموت پیش او آمده باشد که از ناراحتیاحتمال اولین:  

 دست داده باشد.فکرش را از 
شاید زمانی آمده باشد که او سالم باشد، اما وقتی که به او خبر داد  احتمال دومین:

که از این جھان باید به جایگاه ابدی بروید و دیگر آرزو و مھلت توتمام شد عقلش را از 
برای اینکه به مراتب بزرگی نزد پروردگار برسند  †دست داده باشد، چون آرزو انبیاء

با این خبر  ÷کند، موسی است و آخرت جایگاھی است که این آرزوھا را قطع میزیاد 
توان بعضی از الفاظ  ھای زیادی وجود دارد که می زده شده بود، و احتمال شگفت

 را ترک کردم.ھا  آن حدیث [که به تأویل نیاز دارند] تأویل کرد، اما بخاطر اختصار
ک الموت را بیرون آورده، ابن اما درباره آنچه که نقل شده موسی چشم مل

موسی چشمی را در آورد که خیالی بود و بر حقیقت خلقت خود نبود «گوید:  می١قتیبه
و با این ملک الموت بر حقیقت خود بازگشت بدون اینکه چیزی از حقیقت خلقتش کم 

 »شده باشد
و نزد من وجه اول صحیح و بھتر است، من بدین خاطر وجه دوم را ذکر کردم تا 
بیان کنم احتمالات برای کسی که خواھان باشد زیاد است، و به معترض بگوییم این 

 شوند باطل است. گویید: این احادیث تأویل نمی کلام که می

 های کافران و فاسقان اهل تأویل های درباره روایت بحث
ھا  آن سپس معترض صاحبان صحاح را مطعون دانسته است بدین خاطر چون

اند، و ادعا کرده  اند که با تأویل، فاسق یا کافر شده را نقل کرده ھای کسانی روایت
اند حرام است، و  ھای بوسیله آن فاسق شده اجماع وجود دارد که قبول کردن روایت

و من کلام او را با عبارتش در  اند انتخاب کرده گرفتن ھای اشتباھی را برای نتیجه راه

 ).١٨٧(ص/» تأویل مختلف الحدیث« -١
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رسد و من پنداشتم که  ای اشکال می که بر او وارد کردم به دویست و خرده ١»اصل«
 ھای آن اشاره کنم، به اندکی از نکت »مختصر«بھتر است در این 

 شود: کلام بر اھل تأویل شامل چند فایده می

 :فایده اول مخالفت معترض با مذهبش است -فایده اول
کند و با تمام  ھبش را نابود میبرای او روشن کنم که این کلام او قواعد مذ 

ھای اھل تأویل [چه  کند، چون ظاھر مذھب زیدیه روایت گذشتگان خود مخالفت می
وجود دارد و  ساند که بر این اجماع صحابه اند و ادعا کرده فاسق و چه کافر] را پذیرفته

ی زیدیه آشکار و ظاھر است. و من در این جا ھشت طرق اجماع از ھا کتاباین در 
را ھا  آن ھای داند که روایت رق امامان زیدیه و علماھایشان که معترض لازم میط

 کنم: بپذیرد، نقل می

صفوة «ی ھا کتاباز امام منصور بالله عبدالله بن حمزه است، او در  طریق اول:

ادعا کرده است که در این باره اجماع وجود دارد و در کتاب  »المذھب«و  »الاختيار
 به آن اشاره کرده است.  »المذھب«با عبارت آشکار و در  »الصفوة«

آن را در دو دفعه ذکر  »انتصار«طریق امام یحیی بن حمزه است که در  طریق دوم:
 ، در کتاب اذان و در کتاب شھادات  کرده

باشد که آن را در  می »شرح التحریر«طریق قاضی زید بن محمد مؤلف  طریق سوم:
این روایت را از  »التقریر«درکتاب شھادات ذکر کرده و امیرحسین در  »شرح التحریر«

 او نقل کرده است.
طریق فقیه عبدالله بن زید عنسی است که این را در کتاب  طریق چھارم:

 .در اصول الفقه ذکر کرده است »مةالدرالمنظو«
 ٢»المعتمد«طریق شیخ ابی حسین بصری معتزلی است که در کتاب  طریق پنجم:

 ر اصول فقه این را ذکر کرده است. د
طریق حاکم ابوسعید محسن بن کرامه معتزلی است که در کتاب  طریق ششم:

 ذکر کرده است. »شرح العیون«

 باشد. ) که نزدیک به سیصد صفحه می٤٢٠-٢/١٣٠( -١
٢/١٣٤( -٢.( 
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طریق شیخ حسن بن محمد بن حسن رصامی زیدی است که این را  طریق ھفتم:
 ست.از او نقل کرده ا ١»غررالحقائق«اش احمد بن محمد بن حسن را در کتاب  نوه

طریق نوه حسن رصامی، احمد بن محمد رصامی است که در کتاب  طریق ھشتم:

آن را ذکر کرده است. و بعضی فقط ادعای اجماع را برای قبول  »جوهرة الأصول«
ادعای اجماع ھا  آن اند و بعضی از اند کرده کردن روایت کسانی که با تأویل فاسق شده

اند، که عبارتند از:  اند نیز کرده را برای قبول کردن روایت کسانی که با تأویل کافر شده
با  »المذھب«با عبارتی صریح، و امام منصور در  »انتصار«امام یحیی بن حمزه در 

نیز با  »الشرّح«با عبارتی صریح و قاضی زید در  »الدرر«اشاره، و عبدالله بن زید در 
 صریح. عبارتی

گوید:  [که منبع اصلی زیدیه است] درباره کفار تأویل می »اللمع«و مؤیّد در 
و کتاب  »اللمع«این عبارت در کتاب  »نزد اصحاب جایز استھا  آن بنابراین شھادت«
باشد، و سید  می باشد و این درباره شھادتی است که مھمتر از روایت می »التقریر«

اند  بودهھا  آن تمام کسانی که قبل از«گوید:  ر از این میبیشت »اللمع«ابوطالب در کتاب 
اند  کند کسانی که ادعای اجماع کرده و این دلالت می »اند ادعای اجماع را بر این کرده

اند، معترض بدین خاطر جرئت  تعداد زیادی از عماھای معتمد و دانشمندان بزرگ بوده
چکدام از علمای زیدیه و معتزله کرده به محدثین طعنه بزند چون گمان کرده که ھی

اند که مراسیل کسانی که  اند، در حالی که علمای زیدیه اجماع کرده آن را جایز ندانسته
رأی اند بپذیرند؛ و این  اند از کفار و فاسقینی که با تأویل کافر یا فاسق شده مقبول بوده

ھا  آن و به قولرا قبول دارد رد کند ھا  آن شود آراء مجتھدان که معترض باعث می
را حرام بداند، و ھا  آن اجماعی را منعقد کند و تقلید ازھا  آن اعتماد نکند و بر خلاف

 آید. ھایی که از مخالفت با اجماع لازم می مانند این

  :فائده دوم: بیان کلام اهل حدیث درباره فساق اهل تأویل
درباره فاسقان ھا  آن است،ی امامان حدیث در این مورد ھا کلامدر بیان  فائده دوم:

کنند،  نمی کنند قبول می مانند کسانی که تصریحھا  آن اند: (اول: تأویل اقوالی را گفته
این از آنچه که شایع است در بین «گوید:  می ٢این از مالک روایت شده است) ابن صلاح

 ) از آن نام برده است.٢/٣٣١» (العواصم«که مؤلف در » غرر الحقائق من مسائل الفائق« -١
 ).٣٠٠-٢٩٩علوم الحدیث (ص/ -٢
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کنده از روایتھا  آن یھا کتابامامان حدیث دور است، چون   ھای بدعت آوری که آ
 ھمانگونه که خواھد آمد. »باشد می برای آن داعی نبوده

این است که اگر برای کمک کردن مذھبش دروغ را جایز بداند، پذیرفته  قول دوم:
شود، و این مذھب احمد است، ھمانگونه که خطیب  شود وإلا پذیرفته می نمی
 گوید.. می

 این بھترین آراء ، کهھاست آن: و این مذھب بیشتر یا اکثر ١گوید ابن صلاح می
 .باشد می

و  »ام این رأی تمام امامان ما است و مخالف برای آن ندیده«گوید:  و ابن حبان می
در این باره ھا  آن اند که بعضی از اصحاب شافعی از دیگر اصحاب شافعی نقل کرده

 .٢اند اختلاف نداشته
داند حکمشان مانند را کافر نھا  آن اند، کسانی که اما کسانی که با تأویل کافر شده

دانند؛ زین الدین ابن عراقی  را کافر میھا  آن باشد و اما کسانی که آنچه که گذشت می
از حافظ خطیب بغدادی شافعی نقل کرده که او ھم از جماعتی از اھل نقل و 

 اند روایت اھل تأویل ھر چند گفته باشند که را پذیرفتهھا  آن متکلمین روایت کرده که
 این را پذیرفته است. »المحصول«گوید: صاحب  کافر ھستند، و زید الدین میھا  آن

اند، و  روایت کافری که با تأویل کافر شده را رد کردهھا  آن گویم: جمھور من ھم می
گوید: سیف الدین آمدی این را از اکثر علما نقل کرده است، و ابو عمرو  زیدالدین می

 ابن حاجب را تأیید کرده است. 
باشد این است که اگر معتقد بود  آنچه که صحیح می«گوید:  می ٣»محصول«ف مؤل

پذیریم، چون اگر معتقد باشد که  پذیریم و إلا نمی دروغ حرام است روایت او را می
 »شود دروغ حرام است مانع دورغ او می

ها را مردود  که آنهای  آن ها را قبول دارند و دلایل کسانی که آن :فائده سوم 
 انندد می

ھا  آن گوید: در بین باشد خلاف این است، چون در آن می ) می٢٩٩آنچه که در علوم حدیث (ص/ -١
عوت نکند، اما کسی که اختلاف وجود دارد درباره پذیرفتن روایت مبتدعی که به بدئت خود د

 شود. داعی به بدعت باشد اتقاق دارند که روایت او پذیرفته نمی
 ).١٦٢شرح المفید (ص/ -٢
٢/١٩٥( -٣.( 
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اند یا این را رد  ھای کسانی است که این را پذیرفته درباره بعضی از دلیل فائده سوم:
 ھای ذیل: اند عبارتند از دلیل ھای کسانی را که این را پذیرفته اند؛ دلیل کرده

اجماع است، و بیان آن به این گونه است که اھل حدیث و اھل سنت بر : دلیل اول
ھایی  روایتھا  آن اند، با وجود اینکه در احادیث ع کردهصحت احادیث (صحیحین) اجما

.. بدون اینکه .اند وجود دارند مانند: قدریه و مرجئه و را روایت کردهھا  آن که مبتدعه
اند که این  متبعه و شاھد وجود داشته باشد و بخاری و مسلم ھم نگفتهھا  آن برای

وجود ھا  آن متابعات یا شواھدی برایشود و لازم است  روایت متبدعه پذیرفته نمی
ھا  آن داشته باشد تا احادیث این مبتدعان را تقویت کند، و بخاطر آن متابعات و شواھد،

ھا، و این اجماع آشکاری است از طرف اھل  باشند، نه بخاطر اعتماد به آن صحیح می
 سنت. 

کردیم که گفته بودند: را ذکر ھا  آن ھای افراد مورد اعتماد اما معتزله و شیعه: روایت
.. از .و »الصحیحین«اجماع دارند بر رجوع به ھا  آن بر این اجماع وجود دارد، و گفتیم:

مراسیل کسانی که اھل تأویل بودند و ھا  آن ی اھل سنت بیان کردیم کهھا کتاب
توانند احادیثشان را از احادیث اھل تأویل  نمیھا  آن اند، و اند پذیرفته مقبول ھم بوده

 جدا کنند. 
 اند در حالی که اختلاف وجود دارد؟ اگر گفته شود: چگونه ادعای اجماع کرده

گوییم: که این صحیح است؛ چون اجماع مدّعی اجماع تمام امت نیست،  ما ھم می
.. چون اھل عصری بر .بلکه اجماع عصری بود، که اجماع صدر اول صحابه و تابعین و

کنند  کنند و از آن پیروی می ھل علم آن را نقل میکنند و گروھی از ا چیزی اجماع می
کنند، و اختلاف و  و بعضی از اھل علم از این اجماع اطلاعی ندارند و با آن مخالفت می

افتد، و تعداد زیادی از اھل علم  شوند، و مانند این زیاد اتفاق می اجماع ھر دو نقل می
ین در عصر صحابه و تابعین بوده، و اند که: ا آن عصر ادعای اجماع بر آن کردند و گفته

قیام کردند استدلال  سبه اجماع صحابه بر قبول کردن قول اصحابی که بر عثمان
مختصر «اند، و از کسانی که این را نقل کرده ابوعمرو بن حاجب است در  کرده

 اند: و با دو وجه این را رد کرده ١»المنتھی
 تسلیم نشدن اجماعوجه اول: 

 اصفھانی.» بیان المختصر«) با ١/٦٩٣( -١
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دلیل است، چون کسی که اجماع را روایت کرده اگر فرد مورد  و این وجه بدون
گاه باشد به شیوه کند؛ واجب است پذیرفته  ای که اجماع را ثابت می اعتمادی باشد و آ

تواند معارض این باشد مگر  شود ھمانگونه که راوی آن پذیرا است، و ھیچ کلامی نمی
یل و با محض ادعا بتواند مطلبی روایتی صحیحی که بر خلاف این باشد، و اگر بدون دل

 ھا را رد کرد و ھمه عالمان را تکذیب نمود. توان تمام روایت را رد کرد می
اند  بدین خاطر احادیث را پذیرفتهھا  آن این است که احتمال دارد که وجه دوم:

ھا  آن اند، یا برای اند یا چون در آن توقف کرده چون به فاسق بودنشان اعتقاد نداشته
به ھا  آن اند بعضی از اند یا اعتقاد داشته دچار چنین فسقی شدهھا  آن ص نشده کهمشخ

 اند. حق اصابه کرده
 توان به چند وجه داد: را میھا  آن و جواب

این است که اگر افراد مورد اعتمادی این اجماع را نقل کردند، جایز وجه اول: 
دار کرد. اگر بتوان با امثال این،  لکهنیست با چیزھایی که حقیقت ندارند روایتشان را 

دار  ھا را لکه توان تمام اجماع دار کرد این امکان وجود دارد که می این اجماع را لکه
توان درباره خبر  باشند، مثلا می .. می.ھایی که اخبار یا لغات و کرد، بلکه تمام روایت

ت، و در حقیقت اس ج مرفوع گفته شود:. شاید سامع گمان کرده که کلام پیامبر
این را از فرد دیگری نقل کرده باشد یا شاید او گمان کرده که مرفوع است  ج پیامبر

 .. باشد..در حالی که آن موقوف یا مسند مقطوع یا
کند به این  کند، و کسی که آن را رد می مدعی اجماع ادعای علم می وجه دوم:

داند کسی  خاطر است بعید میخاطر نیست که او روایتی بر خلاف آن دارد بلکه بدین 
 داند، در حالی که مردم در شناخت اخبار سلف و احوال چیزی بداند که او آن را نمی

بخاطر اینکه تلاش زیادی درباره تاریخ و ھا  آن با ھمدیگر تفاوت دارند، یا بعضی ازھا  آن
گاھی بیشتری از دیگران دارند، و در مورد پذیرفتن قول کسی  اخبارکرده که ادعای اند آ

اجماع کرده قول مدعی و منکر آن حمل بر سالم بودنشان شده، اما در این مورد چون 
کند از روایت و مطلبی که درباره آن  شود که صادق است و پرھیز می گمان برده می

شود او به اطلاعاتی که مدعی اجماع به  شناخت ندارد، و اما منکر چون گمان برده می
گ گاھی باعث شده که با او مقابله آن اطلاع پیدا کرده آ اھی پیدا نکرده، و ھمین عدم آ

 شد. کرد، موافقش می کند، و اگر او ھم به آن اطلاع پیدا می
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شود که به اجماع تمسک نشود، ھمانگونه که  اختلاف در علت باعث نمی وجه سوم:
به اجماع بر کشتن مردی شود، اما در علت آن اختلاف داشته باشند، بعضی بگویند: 

.. قتل آن قطعاً جایز است، و .خاطر قصاص و بعضی بگویند: بخاطر مرتد شدن و
ھمینگونه است قبول کردن تأویل روایت فاسق، زمانی که بر آن اجماع دارند و در علت 

روایت او را قبول دارند چون تأویلی که باعث فاسق ھا  آن آن اختلاف دارند، بعضی از
این را قبول ھا  آن ایت او رد گردد، و بعضی ازشود که رو بودنش شده موجب نمی

داند، پس حدیث آن شخص به اجماع مقبول  کردند چون مذھب او آن را فسق نمی
 شود. است، اما فسق او از دلیل دیگر اخذ می

و در این باره بحث دقیقی در مورد حدیث مقبول وجود دارد؛ که آیا آن حدیث 
کاملاً  »اصل«اختلاف دارند، و من آن را در  صحیح است یا نه؟ و علما در این باره

 ام. توضیح داده
که مورد اعتماد من است و آن این است اگر ما بپذیریم که او به اجماع  وجه چھارم:

اند  پذیرم که به اجماع متأخرین که پذیرفته صحابه در این باره اطلاع نداشته نمی
گاھی نداشته ان اتفاق داشتهھا  آن احادیثی که مسلم و بخاری بر د [از احادیث متبدعه] آ

مجبور ھا  آن باشد، و ما گفتیم که معتزله و شیعه بر این اتفاق دارند، و بیان کردیم که
ایم که معارض  ای بسط داده این مطالب بگونه »اصل«اند به آن معتقد باشند، و در  شده

کسی که بر  کند که تسلیم شوند، و و تمام کسانی که اھل لجاجت ھستند مجبور می

اطلاع پیدا کند مطمئن  ١»نقد الرجال ميزان الاعتدال في«کلام ابوعبدالله ذھبی در 
 شود که ھیچ راھی بجز این راه برای روایت کردن سنت وجود ندارد. می

دھد و چه اندیشه  باد چه خوب این مطالب را توضیح می سدرود بر امام شافعی
والایی دارد و چه انتخاب خوبی دارد! این مطالب اندکی بود درباره دلیل اول که دلیل 

 اجماع است.

کند به کلامی که ذھبی در شرح حال بن مدینی آورده، و جواب ردی که به  شاید مصنف اشاره می -١
اگر من حدیث علی و دوستش محمد واستادش «ه عبارت است از این: علی عقیلی داده ک

روند، و زنادقه بر ما چیره  عبدالرزاق و عثمان بن ابی شیبه و ... را رھا کنم دیگر آثار از بین می
را ھا  آن شود و ... در ھمه افراد بدعت و خطا و گناھانی که باعث شود شوند و رجال خارج می می

را تضعیف کند نبوده و از شروط ثقه بودن این نیست که از تمام ھا  آن دیثلکه دار کند و احا
 ).٦١-٤/٦٠» (المیزان» «خطاھا و اشتباھات معصوم باشد
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امت اسلام بر این اجماع دارند که حرام است عالم به عموم عمل کند : دلیل دوم
حدیث ظنی در حالی که گمان  وقتی گمان ببرد که خاص وجود دارد و عمل کند به

 شود. می باعثھا  آن ببرد که برای آن ناسخ وجود دارد، و شکی نیست که اخبار
ضرری مظنون وجود دارد، و از بین بردن ضرر ھا  آن در رد کردن حدیث: دلیل سوم

نفس واجب است. و اما اینکه در آن ضرری مظنون وجود دارد مشخص است؛ و اگر 
ه ما بگوید که در طعامی سم وجود دارد نزد علمای اشعری و فردی صادق و امین ب

معتزله عقلاً و شرعاً واجب است از آن پرھیز شود؛ و اگر این برای ضرر دنیایی [با وجود 
اند و موجب خشم  اینکه حقیر است] باشد مرتکب شدن اموری که به خبر داده

 دارد. شود چه حکمی پروردگار و عقاب او می
شود، و عمل به ظن عقلاً زیبا است، اما نزد  ظن حاصل میھا  آن ا خبرب دلیل چھارم:

گوید: در  و... می »المحصول«معتزله آشکار است اما نزد اشاعره،؛ فخرالدین رازی در 
این باره اختلافی ندارد، اما درباره ترک کردن چیزی که عقل آن را قبول دارد اختلاف 

 شود یا نه. و عقاب آجل میدارند که آیا صاحب آن مستحق ذم عاجل 
 و بیان این وجه به این گونه است:

که افراد عاقل اتفاق دارند بر زیبا بودن خبر و طلب کردن خبر، و در کارھای مھم 
به فرستادن پیک و نوشتن نامه و اعزام کردن ھشدار دھنده به نزد کسی که از او 

کنند، و کارھای مردم ھم  د میفقط گمان ایجاھا  این اند، و ھمه ترسد اعتماد کرده می
بخاطر حسن ظن است، سفر تاجر بخاطر این است که ھا  آن ھمینگونه ھستند که ھمه

برد از  برد، و کشت کردن کشاورز بخاطر این است که گمان می کند سود می گمان می
شود،  برد پیروز می کند، و جنگ پادشاه بخاطر این است که گمان می آن برداشت می

شود و به ھمین خاطر  رآن بخاطر این است که گمان استفاده از آن برده میوقرائت ق
شریعت ھا  آن عصران خود فرستاد تا به ھای خود را برای ھم پیک ج است وقتی پیامبر

با عقل سالم خود فھمیدند که واجب است عمل ھا  آن یاد دھند و احکام را تبلیغ کنند
گویند. بدون اینکه این را با عبارتی شرعی  یم ج کنند به آنچه که فرستادگان پیامبر

متواتر فھمیده باشند و بدون اینکه یک نفر چنین کار را قبیح بشمارد، و در این باره 
ای نداشتند، پس با آن ثابت شد که عمل به ظن عقلاً زیبا است، و  اختلاف و مناظره

ی را از دین استثنا اند، و چیز مسلمانان در عصر قدیم و جدید ھمیشه به آن عمل کرده
اند مگر آنچه که با دلیل شرعی استثنا شده باشد، و ابن حاجب تلاش کرده که  نکرده
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این وجه را باطل کند، اما نتوانسته جزئی از این را با دلیل قطعی باطل کند و اگر از 
 کردم. می ترسیدم آن را ذکر طولانی کردن کلام نمی

 فرماید: ه میاین فرموده خداوند است ک :دلیل پنجم

 .]۲۷۵[البقرة:  ﴾َ�مَنْ جَاءَهُ مَوعِْظَةٌ مِنْ رَّ�هِِ فَا�تََْ� فَلَهُ مَا﴿
پس حالا کسی از پروردگارش پندی بدو برسد و باز ایستد، آنچه گذشت از آن «

 .»اوست
 :و این فرموده خداوند

بَعَ هُدَايَ فََ� ﴿ تيِنََُّ�مْ مِّ�ِ هُدًى َ�مَنِ ا�َّ
ْ
ا يأَ  .]۱۲۳[طه:  ﴾١٢٣يضَِلُّ وََ� �شََْ�  فَإمَِّ

من پیروی   پس اگر برای شما از جانب من رھنمودی برسد، ھر کس از راھنمایی«
 .»بخت شود و نه تیره  کند نه گمراه می

آید عام است خواه از کلام خودش  و امثال این، این برای تمام آنچه از طرف خدا می
مظنون ھستند، و معنی قرآن ھا  آن و معنی، ج سبحانه باشد یا از یاران پیامبرش

کنیم، زیرا حتی معنای  عمل میھا  آن تقسیم شده به معلوم و مظنون، و ما به ھر دو
 مظنون از جمله چیزھایی است که از جانب خداوند متعال آمده است. 

 اند. در سنت ھم معلوم و ھم مظنون وجود دارد، و ھر دو از طرف پروردگار آمده
 دلیل ششم:

عِ�ِ ﴿ صْحَابِ السَّ
َ
وْ َ�عْقِلُ مَا كُنَّا ِ� أ

َ
 .]۱۰[الملك:  ﴾١٠وَقَالوُا لوَْ كُنَّا �سَْمَعُ أ

 .»کردیم در زمره دوزخیان نبودیم شنیدیم یا تعقل می و گویند: اگر می«
به ھا  آن کند، و لازم است نشنیدن را بخاطر نشنیدن ذم میھا  آن خداوند مطلقاً 
خداوند آمده از معلوم و مظنون مقید شود و ما بدین خاطر مظنون را آنچه که از طرف 

کنیم چون تقدیر کردن معلوم به تنھایی، خلاف اجماع است، چون امت  می ھم اضافه
اند که لازم است به ادله ظنی از معانی قرآن و اخبار آحاد  اسلام بر این اجماع کرده

از مراجعه به آن ادله ظنی بخاطر رجوع شود، و بعضی اوقات یکی از مجتھدین بعد 
 کند. برد دلیل دیگر صحیح است از آن ادله ظنی تبعیت نمی اینکه گمان می

 :این فرموده خداوند است :دلیل ھفتم

ٍ� وَاذكُْرُوا مَا �يِهِ لَعَلَُّ�مْ َ�تَّقُونَ ﴿  .]۶۳[البقرة:  ﴾٦٣خُذُوا مَا آتيَنَْاُ�مْ بقُِوَّ
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ایم، محکم بگیرید و محتوی آن را بخاطر  شما دادهو گفتیم:] کتابی را که به «[
 »بسپارید، باشد که پرھیزکار شوید

 ١»الصحیح«و این عام است برای آنچه که خداوند به ما داده از معلوم و مظنون، در 
ھرگاه به شما دستوری دادم به اندازه توان «روایت شده که فرموده است:  ج از پیامبر

پس لازم است توانایی خود را بکار گیریم تا به آنچه که خداوند به ما  »آن را عملی کنید
داده از معلوم و مظنون شناخت پیدا کنیم، بالاترین مراتب این است که: معنی و لفظ 
را درک کنیم و کمتر از آن: لفظ را بدانیم و به معنی آن گمان داشته باشیم، و کمتر از 

ن داشته باشیم یا به ھر دوی آنھا، و در فھمیدن این: معنی را بدانیم و به لفظ گما
 توان آن را ذکر کرد. معنی و گمان بردن به لفظ بحثی وجود دارد که در اینجا نمی

 :این فرموده خداوند است :دلیل ھشتم

ولَ�كَِ هُمُ الَْ�فرُِونَ ﴿
ُ
ُ فَأ نزَْلَ ا�َّ

َ
 .]۴۴[المائدة:  ﴾٤٤وَمَنْ لمَْ َ�ُْ�مْ بمَِا �

 ».واقعاً کافرندھا  آن به موجب آیات الھی حکم نکند، و ھر که«
) و ثابت ۴۵(مائده/ »ظالمون«) و در آیه دیگر ۴۷(مائده  »الفاسقون«و در آیه دیگر 

 شده آنچه که خداوند نازل کرده به معلوم و مظنون تقسیم شده است.
فرماید:  که می ج است از پیامبر خدا بحدیث حسن بن علی :دلیل نھم

چیزھای مشکوک را رھا کن و از چیزھایی تبعیت کن که در آن شک ندارید، و این «
ذکر کرده و  »مبانی اسلام«است و به آن عمل شده و نووی این را در  ٢حدیث حسن

تواند  آورده، و برای این مسأله می ٣»جامعش«آن را حسن دانسته، و ترمذی این را در 
بتدعه به فسق و کفر نیست، و روایت کسی دلیل باشد چون ثابت شده که از طریق م

کند چون رد آن از چیزھای مشکوک  که در صداقت او ظنی وجود داشته باشد تأیید می
 است. 

 ھم از مسائل مشکوک است.ھا  آن اگر گفته شود تصدیق
 دھیم: جوابشان را به دو وجه می

 .س) از حدیث ابوھریره١٣٣٧) و مسلم رقم (١٣/٢٦٤بخاری (فتح) ( -١
 .١/٢٧٨٩(جامع العلوم و الحکم) ( -٢
 ».این حدیث حسن صحیح است« :) و گفته٤/٥٧٦( -٣
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احجی که پذیریم که در آن شک باشد؛ چون راجح مظنون است، و ر نمی وجه اول:
گویند،  نمی باشد در لغت به آن شک صحت آن ظنی است و خلاف آن ھم جایز می

چون اگر فردی مدتی در خانه نباشد، و آن خانه خود را سالم ترک کند؛ در چنین 
گویند که در ویران شدن خانه شک داشته، ھر چند این ھم جایز  حالتی به او نمی

عتمادی به شخصی خبر دھد که دشمن نیست، و ھمینطور است زمانی فرد مورد ا
گویند: در  شود که در ترس دشمن شک داشته و نمی ترسیده به آن شخص گفته می

 صداقت آن فرد مورد اعتمادی که به او خبر داده شک داشته است.
 پذیریم بخاطر قبول قول شود نمی اگر ما بپذیریم که به آن شک گفته میوجه دوم: 

شک مرجوحی وجود دارد و ھا  آن ن در قبول کردن روایتتکلیف ساقط شود، چوھا  آن
در رد کردنشان شک راحجی وجود دارد، و در این شکی نیست انسان از ضرری که 

کند تا از ضرری که وقوع آن مرجوح  وقوع آن راجح است بیشتر از خود محافظت می
معتمد ھم آید که تصدیق کردن ھشدار دھنده قبیح باشد، ھر چند  است، وإلا لازم می

ھا، و این حدیث تمام  باشند، چون احتمال دارد دروغ یا گمان برده باشد، و مانند این
ھمانا حلال واضح است و حرام واضح است و در میان آن «کند  می ھا را تأیید صحبت

امور متشابھی است پس آنکه از امور متشابھات بپرھیزد برای دین و آبروی خود پاکی 
اند حرام است و ترک  و این صحیح است، و ارتکاب آنچه که روایت کرده ١»جسته است

ترند؛  شوند، بلکه به حرام نزدیک اند واجب است داخل در شبھات می آنچه روایت کرده
تحریم است، به این ھا  آن چون از قبیل ارتکاب به چیزھایی است که ظن غالب در

 یابی.  یحدیث خوب فکر کن ھمانند این مطالب را در آن م
حرام است، و  ج و با دلیل قرآن و سنت و اجماع، کتمان احادیث پیامبر :دلیل دھم

شود مگر با دلیلی که از جھت قوت و ظاھر ھمانند ادله  این حرام بودن مرتفع نمی
ی وجود ندارد، پس وقتی ثابت ھا دلتحریم کتمان علم باشد، و شکی نیست که چنین ا

شود  کتمان علم حرام است، ثابت میھا  آن یغ کنند و برتبلھا  آن شده که واجب است
ای ندارد و لازم  ھیچ فایدهھا  آن را بپذیریم و إلا تبلیغھا  آن ھای که واجب است گفته

 واجب باشد.ھا  آن نیست تبلیغ بر

 .س) از حدیث نعمان بن بشیر١٥٩٩) و مسلم بارقم (١/١٥٣» (فتح«بخاری  -١
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شود،  اما کسی که آشکارا کافر یا فاسق است؛ در حالت فسق اقوال آن پذیرفته نمی
شود. اما کسی که تأویل  د که تا توبه نکند گفته او پذیرفته نمیچون اجماع وجود دار

دارد؛ اجماع بر آن منعقد نشده بلکه تعداد زیادی از اھل فقه ادعا کرده اند که بر قبول 
کردن روایتشان اجماع شده، ھمانگونه که از آن بحث کردیم، پس از ھمدیگر جدا 

 ه بخاطر اختصار آن را ذکر نکردم.ھستند، و در این موضوع بحث لطیفی وجود دارد ک
باشند  می ١»اصل«را از بین سی و اندی دلیلی که در ھا  این و این ده دلیل بود که

ام. اما کسانی  آوردهھا  آن انتخاب کردم ومن ده و اندی مرجح برای قبول کردن روایت
اند، و  دهھای ضعیف استدلال کر اند به دلیل که احادیث کفار و فساق تأویل را رد کرده

ام، و من در اینجا  را توضیح دادهھا  آن ام و جواب آورده ٢»اصل«را در ھا  آن من
 ھای مفید به جواب آورم، و با مطلب اند می ترین دلایلی که به آن تمسک کرده محکم

 کنم.  اشاره میھا  آن

 اند ها را نپذیرفته دلایل کسانی که آن
 است:به این آیه ھا  آن ھای یکی از استدلال

نْ تصُِيبُوا قَومًْا ِ�هََالَةٍ ﴿
َ
ِينَ آمَنُوا إنِْ جَاءَُ�مْ فَاسِقٌ بنِبََإٍ َ�تَبيََّنُوا أ هَا ا�َّ ُّ�

َ
 ﴾ياَ �

 .]۶[الحجرات: 
اید! اگر فاسقی برایتان خبری آورد، نیک بررسی کنید تا  ای کسانی که ایمان آورده«

 .»مبادا به نادانی، گروھی را آسیب رسانید
رساند گویا گفته است: ھر فاسقی برای شما  گوید: و این عموم می ض میو معتر

 خبری آورد.
 توان داد: و جواب آن ھم از چند وجه می

شود؛ چون در  کند فاسق گفته نمی می درعرف عرب به کسی که تأویل وجه اول: 
شود: که با حیله و نافرمانی مرتکب فواحش  عرف اھل لغت به کسی فاسق گفته می

شود که از حرام پرھیز کند اما با تأویل دچار  و به چنین کسی فاسق گفته نمی شود،
کار قبیح شود، و ھرگاه در عرف عرب به آن فاسق نگویند پس این آیه شامل آن 

شود، خواه در لغت به آن فاسق گفته شود یا خیر. چون حقیقت عرفی مقدم است  نمی

 باشد، و پانزده مرجح را ذکر کرده است. ). و در آن سی و دو دلیل می٣٧٣-٢/٣١٦( -١
٠-٢/١٣٠( -٢.(... 
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وند کنند: مانند این فرموده خدا تأیید می ھای زیادی این عرف را بر حقیقت لغوی، و آیه
 فرماید: که درباره کافران می

ْ�َ�هَُمْ لَفَاسِقِ�َ ﴿
َ
 .]۱۰۲[الأعراف:  ﴾١٠٢�نْ وجََدْناَ أ

 .»و بیشترشان را نافرمان یافتیم«
 فرماید: و این فرموده خداوند درباره مشرکان که می

ِينَ َ�هَدُْ�مْ عِندَْ كَيفَْ يَُ�ونُ للِمُْْ�ِ�َِ� َ�هْدٌ ﴿ ِ وعَِندَْ رسَُوِ�ِ إِ�َّ ا�َّ عِندَْ ا�َّ
َ ُ�بُِّ المُْتَّقِ�َ  َ�مَا اسْتَقَامُوا لَُ�مْ فَاسْتَقِيمُوا لهَُمْ  المَْسْجِدِ اْ�َرَامِ  كَيفَْ �نْ  ٧إنَِّ ا�َّ

ةً  َ� قُلُو�هُُمْ  َ�ظْهَرُوا عَلَيُْ�مْ َ� يرَُْ�بُوا �يُِ�مْ إِ�ًّ وََ� ذمَِّ
ْ
فوَْاههِِمْ وَتَ�

َ
يرُضُْونَُ�مْ بأِ

ْ�َ�هُُمْ فَاسِقُونَ 
َ
 .]۸-۷[التوبة:  ﴾٨وَأ

ه با آنان کسانی کمگر  ان را عھدی نزد خداوند و نزد رسول او باشد!کچگونه مشر«
]  مانیه برای شما [بر پکد. پس تا زمانی یمان بسته بودی] مسجد الحرام پ یکدر [نزد

د. بی گمان خداوند یبند بمانی] پا مانیز] برای آنان [بر آن پیمانند، شما [نبند یپا
ند یچگونه [عھدی داشته باشند] و اگر بر شما غالب آ* دارد  زگاران را دوست مییپرھ

ش شما یھای خو نند. با زبانکت نیمانی را رعایشاوندی و پیچ حقّ خوی] شما ھ در [باره
 .»شترشان فاسقندیو برد یپذ ن نمیشایھا دلسازند و  را خشنود می

 این فرموده خداوند درباره یھود: و

ُ�مْ فَاسِقُونَ ﴿ َ�َ�ْ
َ
نَّ أ

َ
 .]۵۹[المائدة:  ﴾٥٩وَأ

 .»و به راستی اکثر شما نافرمانید«
کنند که در بین مشرکان و کافران دیگر تعدادی  و این آیات بر این دلالت می

تفسیر کرده و در تفسیر  ھا را اینگونه این آیه اند، زمخشری ھم اند که فاسق نبوده بوده
 این آیه:

ُ�مْ فَاسِقُونَ ﴿ َ�َ�ْ
َ
 .]۵۹[المائدة:  ﴾٥٩أ
را باز دارد و خصوصیات ھا  آن نافرمانانی که شخصیت نداشتند که« ١گوید: می

پسندی نداشتند که مانعشان شود ھمانگونه که بعضی از کافران این خصوصیت را  دل

 ).٢/١٤١» (کشاف« -١

 

                                           



 ٤٨٥  و ملک الموت ÷حدیث موسی

دار کند و  را لکهھا  آن دروغ و تخلف، و از چیزھایی که ناموساند که از  داشته
 . انتھی.»اند ھای بد را به دنبال خود بیاورد پرھیز کرده جریان

و این تفسیری بود که ما درباره فاسق کردیم، پس چگونه تأویل کننده صاحب ورع 
سران چنین شود؟! و در تفسیر این آیه تعداد زیادی از مف و عبادت، در این داخل می

گوید: خداوند ولید را فاسق نام برد  در تفسیر این آیه می ١اند، عبدالصمد برداشتی کرده
خداوند «گوید:  این آیه می ٢چون دروغی کرد که به آن مغرور شده و قرطبی در تفسیر

گویند: فاسقی که  علما می«گوید:  می ٣و قرطبی »به ولید گفت فاسق یعنی: کاذب
 »اند: کسی که از خداوند حیا نکند شد، و بعضی گفتهگو با بسیار دروغ

و این تفاسیر شاھدی بودند برای آنچه که بیان کردیم، و این احتمالی که شما 
شود  گفتید آشکار نیست، و حتی احتمالی نیست که مرجوح ھم باشد، و این مانع می

 که بعنوان استدلال برای متأویلین قرار گیرد.
 ماید:فر خداوند میوجه دوم: 

 .]۶[الحجرات:  ﴾إنِْ جَاءَُ�مْ فَاسِقٌ بنِبََإٍ َ�تَبَيَّنُوا﴿
 .»اگر فاسقی برای شما خبری آورد نیک وارسی کنید«

و نفرمود: آن را قبول نکنید، و تبین به معنی وارسی کردن است، و در لغت و عرف 
کردن، و و شرع مراد از وارسی کردن تکذیب نیست، و در قرآن امر شده به وارسی 

 .٤مراد از آن رد و تکذیب نیست
 فرماید: گونه که در سوره نساء میھمان

ِ َ�تَبيََّنُوا﴿ �تُْمْ ِ� سَبيِلِ ا�َّ ِينَ آمَنُوا إذَِا َ�َ هَا ا�َّ ُّ�
َ
 .]۹۴[النساء:  ﴾ياَ �

دارید، پس خوب  ای کسانی که ایمان آوردید! ھنگامی که در راه خدا گام بر می«

 .»وارسی کنید

 کرده ) دو نفر که اسمشان عبدالصمد است ذکر٣١٠-١/٣٠٩» (طبقات المفسرین«داوودی در  -١
 (.  ھ ٧٥٠عبدالصمد بن حامد بن ابی البرکات نھشلی که مفسر و قاری بود. ت (بعد از  -١
 .) ھ ٦١٩عبدالصمد بن عبد الرحمن بن ابو رجاء بلوی اندلسی، از محققین تفسیر و قرائت ت ( -٢
آن  ) ابن جوزی و مؤلف از٣٨٩-١/٣٨٨» (الغایة والنھایة«) ذھبی، و ٢/٦١٠» (طبقات القراء« -٢

 نقل کرده بود.
١٦/٢٠٥٢( -٣.( 
 ھمانندش را ذکر کرده، و الا قرطبی نام علما را ذکر کرده، و با مبھمی آن را نیاورده. -٤
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اند: که مسلمانانی مردی را ملاقات  روایت کرده باز ابن عباس ١بخاری و مسلم
کردند که غنیمتی ھمراه داشت، گفت: سلام علیکم، او را کشتند و غنیمت را 

ھای مختلف روایت  برداشتند این آیه نازل شد، و این حدیث صحیح است که از طریق
گوییم: از جمله  ردن ما ھم میشده، پس ثابت شد وارسی طلب بیان است نه متھم ک

کنیم که آیا اھل صداقت و  وارسی این است که ما درباره خبردھنده تحقیق می
پذیریم، و اگر صادق  گویی است یا نیست؟ اگر اھل صداقت نبود خبر او را نمی راست

کنیم که آن خبر متعلق به اموری است که در آن حق مخلوقات است یا  بود بررسی می
ی که ھا دلمری از امور دین است، اگر متعلق به امر دین بود؛ به این شرط امربوط به ا

کنیم که او صادق و امین  با آن معارضه کند وجود نداشته باشد به این گمان کفایت می
کنیم تا  است. و اگر در رابطه با اموری بود که به مخلوقات مربوط بود او را تصدیق نمی

آن باشد، و شکی نیست که این آیه درباره حقوق  اینکه غالباً شاھد دیگری برای
 مخلوقات نازل شده و ولید ھم باتفاق علما از متأولین نبوده.

خداوند تبارک و تعالی تبیین را به ترس از جھالت تعلیل کرده اند و این  وجه سوم:
کند و به  شود، چون خبر او افاده ظن راجح می علت در خبر فرد مؤمن حاصل نمی

 گویند. دو وجه ذیل به آن جھالت نمی خاطر این
 شود مانند این فرموده خداوند: در لغت عرب به آن علم گفته می وجه اول:

 .]۸۱[یوسف:  ﴾وَمَا شَهِدْناَ إِ�َّ بمَِا عَلمِْنَا﴿
 .»دانستیم گواھی ندادیم و ما جز به آنچه می«

کند  خطور نمی ... و چیزی که در زبان عرب ثابت شده که علم است به فھم انسان
گوییم: عدم علم نیست؛ چون علم  که عدم ظن است نه عدم علم، و ما به این خاطر می

شود، پس ثابت شد که جھالت  با خبر مسلمانان معتمد و خبر انسان متقی حاصل نمی
کننده دیندار ھم حاصل  با حصول ظن منافات دارد، که این ظن ھم با خبر تأویل

در این آیه کریمه ھفت مسأله وجود دارد، و گفته از «د: گوی می ٢شود، و قرطبی می
این است: وقتی که قاضی با ظن حکمی را صادر کند آن حکم به جھل ھا  آن جمله

 .»نیست مانند حکم بخاطر وجود دو شاھدی عادل یا قبول کردن قول عالمی مجتھد

 ).٣٠٢٥)، و مسلم بارقم (٨/١٠٧» (فتح«بخاری  -١
 ).١٦/٢٠٦» (الجامع الاحکام القرآن« -٢
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 ھمانند این را در تفسیر آیه: ١کند و زخمشری مطلب بحث ما را تأیید میو این 

 .آورده است ]۱۰[الممتحنة:  ﴾فَإنِْ عَلمِْتُمُوهُنَّ مُؤْمِنَاتٍ ﴿
و زمانی که در بین افراد مورد اعتماد عداوت باشد شھادتشان بر علیه وجه چھارم: 

شان دروغ گفته اند عداوت   ھمدیگر مقبول نیست، و در بین ولید و کسانی که درباره
شود بر آن قیاس  می ه در عموم و نه در مفھوم و نه در علتی که موجببود، و آیه ن

 شود. گردد، برای او دلیل نمی
اگر فرض شود ما پذیرفته باشیم که عموم دارد، ھیچ مانعی وجود ندارد وجه پنجم: 

ی که ذکر کردیم مانند اجماع و دلیل ھا دلکه آن تخصیص شده باشد شکی نیست که ا
 تر ھستند. اص.. از این خ.عقلی و

اند  اگر بپذیرم که مختص ھم وجود ندارد، آنچه که خصوم ذکر کرده وجه ششم:
آید؛ چون ما آیات را ذکر کردیم با عموم این آیه معارض ھستند، و اگر بپذیریم  لازم نمی

ترند، و در قبول کردن  آن آیه عام است آن آیاتی که ذکر کردیم بخاطر کثرتشان راجح
ده غالباً احتیاط است و در مخالفت کردن با آن ترس مخالفت با اجماع کنن روایت تأویل

ذکر  »اصل«وجود دارد. ومرجحات دیگری برای این وجود دارد که من آن را در 
و استدلالی که معترض به ھا  آن ام و با ھفده وجه ذکر کرده »اصل«ام و من در  کرده

 کند. این کفایت میشاءالله  ام، و إن  این آیه کریمه است رد کرده

 قیاس بر کافران و فاسقان بدون تأویل است
اند: قیاسی است که بر کافر و  به آن استدلال کردهھا  آن از دلایلی که: دلیل دوم

اند: علت در رد کردن روایت آنھا، کفر و فسق است و  اند گفته فاسق بدون تأویل کرده
 ایم: را از چند وجه دادهھا  نآ شود، و جواب کنندگان ھم حاصل می این در تأویل
شود و  این قیاس با اجماع و دلیل عقلی معارض است، پس پذیرفته نمی وجه اول:

 شوند. مانع این قیاس میھا  آن ھر دو
آن با اکثر آیات قرآن و آثار صحیح تخصیص شده، و ھر قیاسی که این وجه دوم: 

اید بر حسب مذھب آن عالمی شود بلکه آن قیاس ب ویژگی را داشته باشد پذیرفته نمی

ی آن را دارد ظن غالب است، علمی که انسان توانای«گوید:  ). در تفسیرش می٤/٨٨» (کشاف« -١
 .  ا ھ» ھایآشکار مانند سوگند ونشانه
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دھد متوقف شود و بر حسب قوت عموم یا قوت قیاس یا  که عموم آن را تخصیص می
 ضعف ھر دو قوت یکی و ضعف دیگر عمل شود.

تعلیل به فسق قابل قبول نیست، و ھرگاه علت پذیرفته نشود اساس  وجه سوم:
ز کسی منصب شریف گردد، چون خصم ادعا کرده که پذیرفتن مطلبی ا قیاس باطل می

و عظیمی است و فاسقی که اھل تأویل است شایستگی آن را ندارد و این را علت قرار 
داده برای پذیرفتن قول عادل، و علت نزد من ھمان گمان صادق بود نه رجحان او. و 

 این دلیل چند وجه دارد:
 این فرموده خداوند: وجه اول:

 .]۲۸۲[البقرة:  ﴾لُِ�مْ وَاسْتشَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجَِا﴿
 .»و دو شاھد از مردانتان را گواه بگیرید«

چون اگر علت مجرد عدالت، و مستحق تعظیم و منصب شریفی است، مانع از 
شد] یک نفر عادل  شود.[چون در آن اھانت به مردود و به او تھمت می مردود کردن می

نه ما، چون اگر علت ظن کرد، اگر گفته شود که این بر علیه شما است  را کفایت می
 دھیم. کرد، و جواب او را به چند وجه می باشد یک نفر ھم کفایت می

در حقوق مخلوقات تا جایی که امکان دارد به ظن قوی و در حقوق  وجه اول:
 شود. خداوند به مجرد ظن عمل می

 گردد، و ما زمانی که با این تعلیل ما باطل گردد تعلیل خصم ھم باطل می وجه دوم:
 خواھیم آن را باطل کنیم. در این مسأله به قیاس احتیاجی نداریم بلکه می

[در علت قرار  ھای ما توانند از نظر قوت با بقیه ادله ھای شما نمی ادلّه وجه سوم:
 دادن ظن] معارضه کنند.

 : این فرموده خداوند است:١وجه دوم

�تُْمْ ﴿ �ْتُمْ َ�َ
َ
وْ آخَرَانِ مِنْ َ�ْ�ُِ�مْ إنِْ �

َ
رضِْ  أ

َ
 .]۱۰۶[المائدة:  ﴾ِ� اْ�

 .»و چنانچه در سفر بودید و دچار مرگ شدید دو تن از غیر شما شاھد باشند«
خداوند در ضرورت دنیایی قبول کردن قول کافر صریح را جایز دانسته است، 
ھنگامی که بجز او فرد دیگری نباشد که برای محافظت کردن از مال او شھادت بدھد، 

ای نیست که  کند که پذیرفتن قول منصب شریفی بگونه ن مطلب را تأیید میو این آیه ای

 بنابر اینکه علت رجحان صادق باشد. -١
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بجز مؤمن کسی دیگر نتواند مستحق آن شود، پس بھتر است قول متأول که از اھل 
مان آن را بپذیریم، به  قبله است قبول کنیم، زمانی که مجبور باشیم برای امور دین

ھای را حفظ کرده باشد و گمان کنیم که او صادق  حکم ج اینگونه که از پیامبرمان
است و فرد دیگری آن را روایت نکرده باشد، چون شرع در حقوق مخلوقات که از خبر 

پذیرد و  تر ھستند چون دو شاھد برای گواھی دادن در حقوق مخلوقات می دینی مھم
ه کافر بدون تأویل .. در ضرورت ب.تواند به تنھایی یکی از شاھدان باشد و یک زن نمی

کند با وجود اینکه حکم شھادت تغلیظی است، پس به طریق  در شھادت کفایت می
الأولی جایز است پذیرفتن خبر کافر تأویلی. و این آیه آشکارترین دلیل است برای اینکه 

 جایز باشد علت تخصیص یابد، به آن خوب فکر کن.
 این فرموده خداوند است: وجه سوم:

هَادَةِ َ�َ وجَْهِهَاذَلكَِ ﴿ توُا باِلشَّ
ْ
نْ يَ�

َ
دَْ� أ

َ
 .]۱۰۸[المائدة:  ﴾أ

تر  .. به صواب نزدیک.این روش برای آن شھادت به صورت درست داده شود«
 .»است

 کند. به چیزی علت آورده که افاده قوت ظن می
 این فرموده خداوند است: وجه چھارم:

﴿ ِ قسَْطُ عِندَْ ا�َّ
َ
�َّ ترَْتاَبوُاذَلُِ�مْ أ

َ
دَْ� �

َ
هَادَةِ وَأ قوَْمُ للِشَّ

َ
 .]۲۸۲[البقرة:  ﴾وَأ

تر و برای گواھی دادن استوارتر و برای تردید  که در پیشگاه خداوند منصفانه«
 .»تر است نکردن مناسب

و این آشکارترین دلیل برای اعتبار کردن به چیزی که از شک دورتر است، بدون 
شود مسلمان مستحق تعظیم گردد در آن به شرط  اعث میاینکه منصب عدالتی که ب

 گرفته شود.
اند و  بعضی از اھل علم به شاھد و سوگند در بعضی موارد کفایت کرده وجه پنجم:

کند که قوت ظن معتبر است و  شکی نیست مشروع بودن سوگند بر این دلالت می
برای شاھد و حالف موقعیت مناسب نیست که به مؤمن تعظیم شود، بلکه در آن تھمت 

شدند در چنین حالتی  تصدیق میھا  آن وجود دارد، و اگر بدون شھادت و سوگند
 بود.ھا  آن بیشترین تعظیم برای

گویید باید حدیث کسی که عادل است اما  و اگر اینطور که شما می وجه ششم:
حافظه خوبی ندارد و خطای او بیشتر از صحیحش است پذیرفته شود، در حالیکه 
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ترین دلیل است برای این که  شود، و این محکم ماع وجود دارد که پذیرفته نمیاج
شود، و به ھمین دلیل واجب است حدیث کسی که مسلمان و با تقوا  اعتبار به ظن می

است اما گمان برده نشود که صادق است پذیرفته نشود، اگر علت آنچه باشد که 
اجب است روایت کسی که حافظه خوبی گوید از اسلام و ایمان و دیانت، و معترض می

ندارد و اشتباھش بیشتر از صحیحش است بپذیرید، چون او عمدی این کار را نکرده و 
 گناھی مرتکب نشده است. به اتفاق مسلمانان

اند که ظن قوی  علمای اصول در باب ترجیح خبرھایی را مقدم دانسته وجه ھفتم:
ده باشند، و خبر کسی که عبادت زیاد و وجود داشته باشد که صادق و اما به حق کر

اند، در ترجیح حافظه خوب و  منزلت عظیمی نزد پروردگار داشته باشد مقدم نکرده
گاھی به علم و موافقت با علما ملاک بود، و به منزلت نزد پروردگار بخاطر جھاد و  آ

تضعیف اند، و حتی گروھی را بخاطر اشتغال زیاد به عبادت  صدقه و ذکر اعتنا نکرده
بخاطر غلفت از حدیث و دچار شدن به سوءحافظه احتمال ھا  آن اند، چون کرده

اشتباھشان زیاد بود و این دلیل آشکاری است برای اینکه علت پذیرفتن روایت ظنی 
 است نه مستحق بودن منصب تعظیم.

کند از معانی  لازم است مجتھد عمل کند به آنچه که افاده ظن می وجه ھشتم:
.. ترجیح دھد و به این ... پس لازم است دلیل منطوق را بر دلیل مفھوم وقرآنی و.

علت نیست که دلیل منطوق مقام عظیمی دارد و دلیل مفھوم مقام پستی دارد، بلکه 
علت قبول راجح و تقدیم آن بر مرجوح است، پس ھمانند این ھم در راویان احادیث 

 لازم است، و علت واحد برای آن حصول ظن راجح است. ج پیامبر

 اند بحثی درباره کسانی که آشکارا گناه کرده
کارانی که گمان برده  گوید: لازم است واجب باشد. پذیرفتن روایت گناه معترض می

 شود صادق ھستند. می
کند چون تخصیص است، و  جواب: این به اجماع مردود شده و علت را باطل نمی

علت ھم جایز است، ھمانگونه که علت قصاص تخصیص شده چون پدری که  تخصیص
شود، ھر چند علت قصاص ھم در او  فرزند خود را عمداً به قتل برساند، قصاص نمی

مخالف ھم علت را  باشد، اما بخاطر دلیلی تخصیصی داده شده است، و لازم است می
کرده باید کسی که حافظه تخصیص دھد، چون کسی که عدالت را بعنوان علت انتخاب 
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ای که خطایش بیشتر از صوابش است] از  [بگونه کند خوبی ندارد و زیاد اشتباه می
 عادلان جدا کند و علت (عدالت) را تخصیص دھد.

 و قبلاً گفتیم که این فرموده خداوند:

وْ آخَرَانِ مِنْ َ�ْ�ُِ�مْ ﴿
َ
 .]۱۰۶[المائدة:  ﴾أ
 .»یا دو نفر غیر از شما«

اری است برای اینکه تخصیص علت جایز است. و با وجود این، شیخ دلیل آشک
علامه عزالدین بن عبد السلام روایت کرده که در پذیرفتن قول فاسق بدون تأویل که 

روایت  سدر صداقتش ظن وجود داشته باشد اختلاف وجود دارد، از امام ابوحنیفه
شده که فاسق بدون تأویل ھرگاه معروف بود که صادق است و به شدت از دروغ متنفر 

ای که آن را آزموده باشند و فھمیده باشند که او مانند مسلمانی که از  است، بگونه
کند روایت او مقبول است، امام اعظم این را در  کند از دروغ پرھیز می حرام پرھیز می

و ھمانند این را منصور بالله از امامان زیدیه  ١»مصالح الأنام في قواعد الأحكام«کتاب 
[که  گفته است، و برای اینکه جایز باشد قول او پذیرفته شود به شرط گرفته که زمین

شود] از اھل عدل خالی باشد: چون آن را بر جایز بودن قول  در آن روایتش پذیرفته می
 ه است.کافری در سفری که مسلمان نباشد قیاس کرد

اند که: آن  اند: و گفته اند به این استدلال کرده و علمای دیگری که آن را نپذیرفته
کند، و این مانع ھر  کند چون از آن حیا می شخص به این خاطر دروغ خود را ظاھر نمی

تواند قائم مقام تقوی و مراقبت پروردگار بشود، چون ترس از  چند بزرگ باشد اما نمی
گردند و  داشتن کارھای ستایش برانگیز در چیزھایی که پنھان میننگ شدن و دوست 

شوند. اما مانع  شوند، دو چندان می کند که برای مردم آشکار نمی صاحبش گمان می
اخروی و حیا از پروردگار و ترس از غضب و عقوبت او بر باطن و ظاھر انسان چیره 

ردد، اما ظنی که از خبر گ شود، فاسق بدون تأویل ھرچند به خبرش ظن حاصل می می
تر است، و در شریعت اسلام ھیچ مانعی وجود  شود قوی فرد مورد اعتمادی حاصل می

تری را بر ضنی ضعیف ترجیح داده شود، پس در حق الناس حکم به  ندارد ظن قوی
شود نه از شھادت دو زن، و حق الله ھم  شود که از شھادت دو مرد حاصل می ظنی می

ینگونه که: ھیچ مانعی وجود ندارد ظنی که از خبر عادلی حاصل ھمینطور است به ا

 ).٢/٨٩با مفھومش، ( -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٩٢

شود ترجیح داده شود بر عادلی دیگر، اما این خلاف ظاھر است و بدون دلیل  می
 شود، و دلیل آن ھم این فرموده خداوند است: پذیرفته نمی

حَدَُ�مُ المَْوتُْ حَِ� الوْصَِيَّةِ ا�نَْانِ ذَ ﴿
َ
 ﴾وَا عَدْلٍ مِنُْ�مْ بيَنُِْ�مْ إذَِا حََ�َ أ

 .]۱۰۶[المائدة:
چون مرگ ھر یک از شما فرا رسد، به ھنگام وصیت دو تن عادل از خودتان را «

 .»شاھد بگیرید
 و این فرموده خداوند:

هَدَاءِ ﴿ نْ ترَضَْوْنَ مِنَ الشُّ  .]۲۸۲[البقرة:  ﴾مِمَّ
 .»دھید از گواھانی که رضایت می«

دلیل روایت فاسق و کافر بدون تأویل پذیرفته و... از سنت پیامبر، به ھمین 
 شود. نمی

 دهد را قبول نکرده اند دلیل کسانی که روایت مبتدعی که به بدعتش دعوت می
اما فرق گذاشتن در بین کافر و فاسق تأویلی، و پذیرفتن قول فاسق و نپذیرفتن  

ثر بوده چون مؤھا  آن قول کافر دلیل ضعیفی است چون اگر تأویل در پذیرفتن اقوال
شود که صادق باشند ھر دو معتبر ھستند والا ھر دو غیرمعتبرند، و اما  گمان برده می

 باشند. اند به خاطر دو وجه می را نه پذیرفتهھا  آن ھای داعیان کسانی که روایت
بخاطر طمع زیادی که به دعوت کردن به بدعتشان دارند موظف ھا  آن وجه اول:

ی پنھانی را ھا دروغخود حمایت کنند و به ھمین خاطر  ھستند به اینکه از مذھب
ھایی که به مذھبشان مربوط نیست  .. و این در روایت.برای ضعیفانشان نقل کنند و

ھایی که به مذھبشان مربوط است توقف  ضعیف است و با توجه به قراین در روایت
 شود. می

ھستند چون احتمال ھا  آن تا مانع شود از معاشرت با کسانی که طرفداروجه دوم: 
دارد افراد دیگری دچار فتنه شوند و این وجه ضعیف است چون اگر واجب شود به 

توانند  حدیثی که راجح است و صحت آن ظنی است عمل شود امثال این نظر نمی
واجب بودن آن را ساقط کنند، بخصوص وقتی که بعد از فوتشان و در حیاتشان آن 

بپیوندند، و جای تعجب است که ھا  آن دند بدون اینکه بهھا را برای ما نقل کر روایت
نقل  »صحیح«اند! و روایت داعی ثقه در  مؤلفان علوم الحدیث این وجه را ذکر نکرده
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درباره او گفته:  ١»تذکرة«شده مانند روایت قتاده در حالی که قدریه بوده و ذھبی در 
زند، و از ضمره بن ربیعه از عبد الله بن شوذب نقل  شود تا اینکه بر او فریاد می قانع نمی

و جوابی ھا  آن کرده که درباره او گفته است: ثقه عن ثقه، و من به این چند استدلال
 ضعیف است.ھا  آن ھای دیگر کنم چون استدلال دادم اکتفا میھا  آن که به

اند و روایتشان را  بحث کردهھا  آن درباره سه گروھی است که فقط ازرم: فائده چھا
 اند. ھای دیگر نقض کرده بیشتر از گروه

 :بحثی دربار مجبره
گروه اول مجبره است: اما مراد او از مجبره جبریه اشاعره و اھل حدیث نیست، و 

جایز است که  گوید: اما مجبره معتقدند برای خداوند این عبارت معترض است که می
گویند:  ای ندارد، و می مطیع را تنبیه کند و به عاصی پاداش دھد پس مطیع بودن فایده

معنی است، و  از طرف خدا است، پس پاداش و عقاب برای آن اعمال بی ھا انسانافعال 
اگر گفته شود این از جھت عقل است، اما از جھت نقل آمده که مطیع به بھشت 

شیت خود مقرون کرده و گوییم: وعده که خداوند با م نم میرود و عاصی به جھ می
 فرماید: می

بُ مَنْ �شََاءُ ﴿  .]۱۴[الفتح:  ﴾َ�غْفِرُ لمَِنْ �شََاءُ وَُ�عَذِّ
 .»آزارد بخشاید و ھر که را بخواھد می ھر که را بخواھد می«

بخشاید من ھم از چند وجه جواب او  و مشخص نیست که خداوند چه کسی را می
 دھم: میرا 

ما چند دفعه گفتیم که اشاعره و اھل حدیث معتقد به جبر نیستند و  وجه اول:
ی امامانشان که معتقد به اختیار ھستند، مانند جوینی و خطابی و ھا عبارتبیان کردیم 

بیشتر از دیگران به مذھب خودشان اطلاع دارند و بھتر ھا  آن نووی و ابن حاجب و... و
ی ھا عبارتاند مراجعه کنیم نه به  ی خودشان کردهھا عبارت است به تفاسیری که از

بری ھستند، جایز ھا  آن مسائلی نسبت دھند که ازھا  آن دیگران؛ و اگر جایز باشد به
ھم به معتزله و شیعه نسبت داده شود، پس لازم است جانب ھا  این است ھمانند

 عدالت را رعایت کنیم و حکم به حقیقت کنیم.

١/١٢٤( -١.( 
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ای است که بیان  نمایان است بر خلاف مسألهھا  آن ه که از مذھبآنچ وجه دوم:
معتزله را ھا  آن را ملزم کرده که این را بگوید، ھمانگونه کهھا  آن کردی، و معتزله فقط

تر از این را در علم کلام بگویند، و آن دو گروه ھوشیارتر از  کنند که اقوال قبیح ملزم می
که آشکار است، ھمانگونه که معترض مرتکب آن  این ھستند که مرتکب دروغی شوند

 خواھد باطلی را صحیح کند و دروغ خود را راست جلوه دھد. شده چون دروغگو می
شود که او  باشد که دروغ او جز اینکه فھمیده می که بالبداھة مشخصو زمانی 

شود چه ھدف دیگری به دنبال دارد، اگر آن  کاذب است چیزی دیگری از آن فھم نمی
و مقتضی  ج نفرت دارد؛ به سنت پیامبرھا  آن دروغ را بخاطر این مرتکب شده که از

 فرماید: کرده ھمانگونه که خدا میشریعت عمل ن

�َّ َ�عْدِلوُا﴿
َ
قرَْبُ للِتَّقْوَى وََ� َ�رْمَِنَُّ�مْ شَنَآنُ قَوٍْ� َ�َ �

َ
 .]۸[المائدة:  ﴾اعْدِلوُا هُوَ أ

را بر آن ندارد که عدالت نکنید، دادگری کنید که آن ای شما  و ھرگز دشمنی عده«
 .»تر است به تقوا نزدیک

و اگر آن را بدین خاطر گفته باشد که تا وانمود کند خصمش چنین اعتقادی داشته 
داند که ھیچکدام از اھل قبله معتقد نیستند که خداوند  می عوام ١ترین است، نادان

پرستان  دھد، بلکه ھیچ کدام از مشرکان و بت متعال مطیع را تنبیه و عاصی را پاداش
 اند. چنین اعتقادی درباره معبودشان نداشته

این استدلال در علم منطق به مغالطه معروف است، علمای منطق  وجه سوم:
ی حکیم و دانا مقابله کردید به آن ھا انسانآورید اگر با آن با  گویند: مطلبی که می می

گویند، و من بدین  با آن مجادله کردی به آن مشاغبّی میگویند، و اگر  سو فسطائی می
خاطر این را گفتم: چون مغالطه قیاسی است که مقدمات آن شبیه به حق است، اما 
صورت آن فاسد باشد به این گونه که بر ھیأتی نتیجه دھد نباشد بخاطر اینکه در شرط 

 اند: آمده ھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -١
نطور که ترین عوام باشد، و ھمی شود که نادان گمان برده می«متوکل است:  این از خط امام ما«

 ».شود، و احتمال دارد مراد اوعموم مردم باشد ھر چند بعید است گمان برده می
که من این نسخه را با نسخه اصلی مطابقت دادم، ھمانگونه بود که سرور ما «سپس نوشته 

امیرالمؤمنین گمان کرده بود، حفظه الله و در این نسخه و نسخه امام حفظ الله آن را اصلاح 
 .  ا ھ» کرم
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ه و ما با دو وجه آن را معتبر آن اختلال داشته باشد، و این در کلام معترض حاصل شد
 دھیم: توضیح می

گویند: جایز است خداوند مطیع را تنبیه و عاصی را  که میھا  آن این گفته وجه اول:
پاداش دھد، این مقدمه باطل اما به حق شبیه است اما باطل بودنش بدین خاطر است 

لکه کسی باشد ب ھای قاطع جایز نمی اند که: چنین چیزی بدلیل نقل گفتهھا  آن چون
 کافر است چون از مسائل است که در دین آشکار است.ھا  آن که آن را جایز بداند نزد

اما شباھت آن به حق: از عبارت بعضی از اشاعره در علم کلام اینگونه برداشت 
فقط در عقل جایز باشد و ما توضیح دادیم که اشاعره و معتزله در ھا  آن شود که نزد می

در این باره اختلاف نداشتند که ھا  آن مواردی اختلاف دارند، وتحسین و تقبیح در چه 
شود انجام دادن کارھای زشت صف نقصی است، و خداوند  به ضرورت عقل فھمیده می

از صفت نقص منزه است، بلکه در این باره اختلاف داشتند که فاعل آن صفت نقص به 
این مطلب را از ھا  آن ریمجرد عقل مستحق ذم و عقاب است یا نه؟ و بنا بر ھر تقدی

دانند، و ھمینکه آن را از جھت سمع جایز  جھت عقل و نقل یا سمع جایز نمی
، آیا ملاحظه ١نسبت تجویزداده شودھا  آن کند که حرام باشد به دانند کفایت می نمی

گویند: نکاح کردن مادر و خواھر عقلاً زیبا است، اما  ای که معتزله و شیعه می کرده
 دانند. گفته شود مطلقاً آن را جایز میھا  آن توان به ح است، در حالی که نمیشرعاً قبی

کند که او از شیوه مغالطه استفاده کرده است چون بعد از  این را بیان می وجه دوم:
ماند، او  ای باقی نمی گوید: پس برای اطاعت ھیچ فایده کند می اینکه مطلب را نقل می
است تا آنچه که مقصودش بوده ھا  آن این ھم از مذھب کند که انسان را دچار وھم می

تمام کند، این  اند به خدا و پیامبر دروغ نسبت دھند] از استدلال [که جرئت کرده
کند چون  مطلب از این وجه باطل است، و شبیه به حق ھم است چون جاھل گمان می

ست چنین اند پس لازم ا از جھت عقل تحسین و تقبیح را نفی کردهھا  آن مذھب
 اعتقادی داشته باشند.

در (أ) و (ی) بعد از این کلمات به مقدار سه کلمه خالی بود، سپس در پاورقی ھر دو نسخه برای  -١
ای که آن را از جھت عقل ھم جایز  بگونه«اینکه آن خلاء را پر کنند این عبارت را نوشته بودند 

خالی ھایی برای این جای  درنسخه اصلی کلمه«سپس این تعلیق نوشته شده که » ندانسته باشند
 .٥٧٨»س«و ھمینگونه است در » پیدا نکردیم

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٤٩٦

اگر چنین اعتقادی داشته باشند؛ واجب است معتزله و زیدیه ھا  آن :١وجه چھارم
سائر فرق شیعه را بجز ابوھذیل را کافر بدانند، و بیان آن ھم به اینگونه است: در میان 

 بقیه(مجبره) نیستند، و ھا  آن معتزله و زیدیه کسانی ھستند که معتقدند به تکفیر
کند بجز روایتی که از ابوھذیل  کنند بزرگانی که جبّری را تکفیر نمی تکفیر نمیھا  آن

تعذیب بشود و ابو لھب در روز  ج جایز بدانند که پیامبر خداھا  آن نقل شده، و اگر
از ضرورت دین است، و ھمچنین کسانی ھا  آن قیامت صاحب شفاعت بشود، کافر شدن

آید که معتزله و زیدیه ھم کافر باشند، اما  اند، و از این لازم می را تکفیر نکردهھا  آن که
.. .اند مانند سید امام مؤید بالله و امام یحیی بن حمزه و را تکفیر نکردهھا  آن کسانی که

در چنین حالتی به منزله کسانی ھستند که در کافر دانستن ھا  آن آشکار است چون
تکفیر ھا  آن اند، و بقیه معتزله و زیدیه ھم چون داشته  مشرکان و یھود و مسیحیان شک

اند، و شکی نیست که شک  اند امامان و بزرگانشان که مانع از تکفیر اشاعره شده نکرده
را تکفیر ھا  آن پرستان واجب است تکفیر شود و کسی داشته باشد در کافر بودن بت

ثابت شد معترض آشکارا  کند، و علت آن ھم این است از ضروریات دین است، پس نمی
ام تا او را سرزشن کنم، ھر  کلام خود را طولانی کرده ٢»اصل«کاذب است، و من در 

لازم نیست و بجز این مطلب ذیل چیزی از کلامش باقی نمانده بود ھا  این چند ھمانند
 که باطل بودنش را آشکار کنم.

جھت سمع نقل شد گوید: اگر گفته شود این از جھت عقل،است اما از  معترض می
ن ای که خداوند داده مقرو گویم: وعده که مطیع در بھشت و عاصی در جھنم است می

 فرماید: به مشیت او است چون می

بُ مَنْ �شََاءُ ﴿  .]۱۸[المائدة:  ﴾َ�غْفِرُ لمَِنْ �شََاءُ وَُ�عَذِّ
 .»آزارد بخشاید و ھر که را بخواھد می ھر که را بخواھد می«
 خواھد چه کسانی را ببخشاید. د خداوند میدانن نمیھا  آن و

دانند خداوند مسلمانان را  میھا  آن جواب: او چیز آشکاری را انکار نکرده؛ چون
اند، خداوند وعده  بخشاید نه مشرکان، و مسلمانانی که گناه کبیره مرتکب شده می

 تعدادی از کند، اما جایز است داده، و قطعاً وعید او تحقق پیدا میھا  آن عقاب را به

 ).٥٠٧درباره جواب به معترض درباره مجبره، به سوم نگاه کن (ص/ -١
٢٩٠-٢/٢٧٦( -٢.( 
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را بدون تعیین ببخشاید، و به ھمین خاطر ھمه مسلمانان در خوف و رجاء باقی ھا  آن
است، و آن آیه ھر چند مجمل است، اما توضیح آن ھا  آن مانند، و این مذھب آشکار می

اند که واجب است به توضیح مجمل عمل شود،  آمده است، و مسلمانان اجماع کرده
 برای این آیه در سمع (نقلیات) توضیحی نیامده است. گوید: سپس یا معترض می

 معتقدند به مجمل عمل کنند و مبیّن را رھا کنند، و به ھر کدام ازھا  آن گوید: یا می
کند که اھل بھتان و نسبت به  قائل باشد بجز اینکه خصم خودش را معرفی میھا  این

 کند. حیا ھستند چیز دیگری را اضافه نمی اھل علم بی
 »ویژگی برای انتخاب شدن ندارندھا  آن تیار کن واخ«

 :جبریه غلو معترض بر
و جای تعجب است که معترض تا این حد افراط کرده باشد: او به آنچه ذکر شد 

ھیچ ھا  آن گوید: کنند، و درباره براھمه می استدلال کرده که جبریه از دروغ پرھیز نمی
کنند  ی آسمانی را تکذیب میھا کتابتمام  گویند، با وجود اینکه براھمه وقت دروغ نمی

ساحر بوده اند و با دروغی که ھا  آن گویند: اند و می گویند: تمام انبیاء گمراه بوده و می
ھا  آن خواستند در دنیا زندگی مرفھی داشته باشند و به دادند می به خدا نسبت می

قاب گناھان ترسی ندارند، معتقد به عذاب آتش نیستند، و از عھا  آن کنند، و استھزاء می
و   گوید: دروغگو نیستند! اما در حق کسانی که به خداوند و ملائکه میھا  آن معترض به

کنند و حلال را حلال و  ی آسمانی و پیامبران ایمان دارند ارکان اسلام را ادا میھا کتاب
نام ھا  آن که ازاولی   پندارند افراط کرده!! این صحبتی بود درباره گروه حرام را حرام می

 اند اھل جبر ھستند. اند و گفته برده

 :بحثی درباره مرجئه
چون مرجئه و مجبره از دروغ «ھا  آن مرجئه، و این عبارت اوست درباره گروه دوم:

معتقدند کسی که به اندازه یک دانه ھا  آن کنند، اما مرجئه: و گناھان دیگر پرھیز نمی
شود ھرچند زنا و دزدی و قتل کرده باشد،  نمیخردل ایمان داشته باشد داخل جھنم 

 تر است. و دروغ از این آسان

 و جواب مولف از الهامات پروردگار بوده است
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گویم: رفع کردن این شبه که معترض وارد کرده سخت و دشوار است، و  من ھم می
الھام تر از این اشکال نیاورده، و من بجز آنچه که خداوند به من  در این رساله مبھم

کرده از الطاف پنھانی چیز دیگر را برای آن آماده نکردم و من به این خاطر این مطلب 
را در اول ذکر کردم تا تمامی سنی بدانید! این جواب از جایگاه بلندی سرچشمه گرفته، 
(چون از طرف پروردگار بر من الھام شده بود) و من به این خاطر مسلک جواب را بر او 

نسبت داده بود شباھت زیادی به حق داشت و ھا  آن چون کلامی که بهناھموار کردم؛ 
توانست آن شبه را رفع کند مگر کسی که  شد، و ھیچ فردی نمی از حق جدا نمی

 دھم: خداوند با الطاف و رحمت خودش به او کمک کند. و جواب او را از چند وجه می
بھتان  »کنند رھیز نمیمرجئه از دروغ و گناھان دیگر پ«این که گفت: وجه اول: 

بزرگ و انکار بدیھیات است، چون کلام ما درباره کسانی است که اھل دین و امانت 
، و از حرام پرھیز کرده باشند، و بدیھی است در میان  اند و واجبات را انجام داده بوده

 ھای بزرگ و اند که اھل عبادت و تقوا، و علم و فھم، و دارای مرتبه مرجئه کسانی بوده
تر و از ترک  اند که از فرائض سخت ھایی انجام داده اند و سنت ھای پسندیده بوده خصلت

اند؛ از غذا دادن به بینوایان، و عادت به روزه  کردن کارھای ناپسند دشوارتر بوده
ھای زیاد بخاطر  گرفتن و نماز خواندن در حالی که مردم خوابیده باشند، و گریه

از دروغ و ھا  آن گوید: ر. پس این گفته معترض که میکوتاھی کردن در حق پروردگا
ی عابد ھا انسانکند که  کردند باطل است؛ چون یا او ادعا می گناھان دیگر پرھیز نمی

 اند این آشکاراست که قطعاً باطل است، اگر گفته شود: ومعتمدشان مرتکب گناه شده
ز اموری غیبی است که حتی شود که این ا جواب داده میھا  آن کنند به تظاھر میھا  آن

درباره ھیچکدام از معاصرین خود چنین اطلاعی نداشت. مگر خداوند به  ج پیامبر خدا
وحی کرده باشد، و به اجماع مسلمانان حکم به این حرام است، و من کلام خود را در 

 کنم. این باره طولانی نمی
 اند چون ناه پرھیز کردهظاھراً نه عبادت کردند و نه از گھا  آن کند که یا ادعا می

 معتقدند از عقوبت پروردگار نباید ترسید؛ این ھم بخاطر دو دلیل باطل است. ھا  آن
اند، و این صحیح نیست، چون  عبادت نکردهھا  آن او استدلال کرده کهدلیل اول: 

 آشکار است.ھا  آن عبادت
 از گناھان برایپذیرد که عبادت کردن و پرھیز  گوییم: یا معترض می می دلیل دوم:

واقع ھا  آن مقدور نبوده، جایز است ازھا  آن مقدور بوده یا نه؟ اگر بگوید: برایھا  آن
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دھند، و چرا  یکی از کارھای جایز را انجام نمیھا  آن گردد؛ ھیچ دلیلی ندارد که بگوید
اش آورده: که برای ھیچ فردی جایز نیست خبری را ذکر کند که  این کلام را در رساله

گویید: تمام افراد مرجئه مرتکب دروغ و گناھان  ردی را تکذیب کند؟ پس چگونه میف
دانید مگر اینکه  کند جایز نمی اند؟! و این را درباره کسانی که آشکارا گناه می دیگر شده

آن فرد شاھد گناھانش باشد، پس جایز نیست به کسی که تارک صلات باشد گفته 
کند گفته شود: سود  که به کسی که زنا می نوشد، وجایز نیست شود: شراب می

..، پس چگونه درباره مرجئه .خورد و جایز نیست به رباکار گفته شود: قاتل ست و می
اند در حالی که بجز رجاء مشخص نیست که  گویید: که مرتکب تمام گناھان شده می

مشخص ھا داده شود و  مرتکب گناه دیگری شده باشد؟ و چرا قبل از اینکه جواب شبه
یی این احتمال وجود ھا کلاماید: در گفتن چنین  گردد که انکار ضروریات است گفته

 اند؟! اند و مرتکب گناه شده دارد که عبادت نکرده
و جای تعجب است که معترض اعتقاد داشته براھمه با وجود اینکه پیامبران را 

اند، و این جواب را  نگفته اند دروغ ھای اسلامی را رد کرده اند، و تمام شریعت انکار کرده
تواند جوابی باشد برای اتھامی  قبلاً در رابطه با مسأله جبریه بیان کردیم و این وجه می

که معترض به جبریه وارد کرده چون او معتقد است ھمه افراد جبریه از دروغ و 
 اند. گناھان دیگر پرھیز نکرده

 شوند متفاوتند می آنچه که باعث کارهای خیر
شود انسان کارھای خوب انجام دھد و از کارھای بد  چیزی که باعث می دوم:وجه 

گیرد، بلکه شرم و  پرھیز کند تنھا این اعتقاد نیست که خداوند از گناھکاران عقاب می
شود انسان در مقابله کسی که این ھمه نعمت  حیایی که در درون انسان است مانع می

یی که بر کارھای نیک ھا انسانخاطر است اکثر  را به او بخشیده گناه کند، و به ھمین
کند شرم و حیای زیادی نسبت به پروردگار  کند و از کارھای بد پرھیز می محافظت می

شود، و به ھمین خاطر مسائل  دارند، اما مجرد اعتقاد یکی است و کم و زیاد نمی
تباری و پرھیز  نیک آمیز متفاوتند با وجود اینکه اعتقاد واحدی ھم دارند، اما در تھدید 

ھم از جھت حیا از ھا  آن از گناه و در شکر کردن نعمت با ھم متفاوتند، و مراتب
ترین مخلوقات به خداوند کسانی  پروردگار مختلف است و به ھمین خاطر نزدیک

 کنند. اند و بیشتر او را اطاعت می ترسند و به او انس گرفته ھستند که از او بیشتر می
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ترسند و بھتر با او انس  ر انبیاء و اولیاء از خداوند بیشتر میو به ھمین خاط
ترند، و اکثر صالحان بخاطر خوف از عذاب و تمایل به پاداش خداوند  اند و مطیع گرفته

: اگر در عبادتش چنین نیتی کند عبادتش ١گویند کنند، و معتزله می را عبادت نمی
کنند از مشرکان و فلاسفه با  کار میصحیح نیست، و بخاطر ھمین کفاری که معاد را ان

دارای ھا  آن اند، و بعضی از در رذایل فرو رفتهھا  آن ھمدیگر متفاوتند، بعضی از
بزرگان و اتباع بودند، و در ھا  آن ھای نیکو و پسندیده ھستند، و در میان اخلاق

بر اند، به اندازه تفاوتی که در صبر کردن  ی پست و مطیع بودهھا انسانمیانشان 
گفته شده: ھا  آن اند و درباره امثال مشکلات و تحمل کردن کارھای پرمشقت داشته

گوید: آیا زن آزاده  و ھند می ٢»خورد شود و از دو پستانش نمی زن آزاده گرسنه می«
ھا  آن گوید: اگر شکم و شرمگاھت را در اختیار او بگذارید به می ٤و حاتم ٣کند؟ زنا می

بخاطر ترس از عقاب یا بخاطر ھا  این شوید و تمام سرزنش می رسد، اما بشدت ذم و می
گوید و  گویید: کسی که از عقاب نترسد دروغ می اند، پس چگونه می پاداش نبوده

دانیم که در  می ا بالبداھةشود؟ این کلام کسی است که نیندیشد، و م مرتکب گناه می
تعداد زیادی از ما اگر خوب  اند، و ی عابد و فروتن وجود داشتهھا انسانمیان مرجئه 

ھا  آن فکر کنیم و انصاف داشته باشیم از جھت عبادت [نه از جھت عقیده] به

 اند: آمده ھا عبارتدر پاورقی (ا) و (ی) این  -١
در باب صفت طلاة آمده از امام فخر رازی نقل شده که فرموده ») منھاج«(در شرح این نحوی 

ارت صحیح نیست، و فقط به معتزله اختصاص ندارد. با خط قاضی علامه محمد بن این عب
 ./عبدالملک

) و اولین کسی که این را گفت: حارث بن سلیل اسدی در جریانی که ١/٢٥١» (مجمع الأمثال« -٢
 بحث شده.

) و ابن مردویه در ١٢/٧٤با زنان ماست و ابن جریر در تفسیرش ( ج در بحث بیعت پیامبر -٣
اند و سعید بن منصور، و ابن سعد  این را روایت کرده ب) از ابن عباس٦/٣١٢» (الدرالمنثور«

 باشد. ) می٦/٣١٢» (الدّرّ «اند ھمانگونه که در  بن شعبی مرسل این را روایت کرده
 ذکر کرده و درباره آن صحبت نکرده است! آن را » تخریج احادیث کشاف«و زیعلی در 

گویم: سند ابن جریر مسلس است با  ). من ھم می٤/١٦٩» (کافی الشاف«و ھمینطور حافظ در 
شان بحث  ضعیف ھستند یا دربارهھا  آن چند عوفی؛ از محمد بن سعد بن محمد تا عطیه عوفی، و

 وجود دارد.
 ).٦٩(ص/» دیوان او« -٤
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ھای سخت صبر کند و شھوت را رھا کند بدون  رسیم، چون کسی که بر عبادت نمی
تبار و بلند ھمتی است که از خداوند شرم و حیای  اینکه از عقاب بترسد واقعاً فرد نیک

وکسی که عبادت را بخاطر ترس از عذاب آتش انجام دھد؛ طبع او مانند  زیادی کرده،
در این باره که  ١طبع بندگان شرور فرومایه است و چه زیبا است این شعر ابودرید

 گوید:  می
 دارد  ایستد و باز می ای که می ترجمه شعر: باید مرد آزاده

 زنش کرددارد سر ای که بدون عصا از چیزی خود را باز نمی و بنده
کنند و او را ناراحت  و اکثر عاشقان دنیوی از فرمان محبوب خود سرپیچی نمی

 ترسند  کنند ھر چند نمی نمی
اندیشان در این باره   ضرری وارد شود، و به ھمین خاطر بعضی از ژرفھا  آن به

 گویند: می
نداری، اما کنم بخاطر اکرام است و تو ھیچ قدرتی بر من  ھایی که از تو می تعریف

 .٢محبتت وجودم را در بر گرفته
اگر این در ببین عاشقان دنیایی باشد: کسانی که ایمان داشته باشند محبت 

بھترین «شدیدی به پروردگار دارند، و در حدیث مرفوع آمده که: پیامبر فرموده است: 
و در این حدیث  .٣»کند عبد صھیب است، اگر از خداوند ھم نترسد معصیت نمی

 موعظه بزرگی برای اھل حق و معرفت وجود دارد، و چه زیبا گفته است این شاعر:
کنید که او را دوست دارید این  کنید و اظھار می ترجمه شعر: معصیت پروردگار می

 محال است و چیز تازه و بدیعی است برای عقل 
 کردی اگر حب آن را در دل داشتی او را طاعت می

 .)١٣٣(ص/» دیوان او« -١
گویند: شاعرش نصیب بن رباح اکبر است و بعضی  درمورد شاعر آن اختلاف وجود دارد، بعضی می -٢

 گویند: مجنون بن عامر. می
در این کلام اصولیان و اصحاب معانی و «گوید:  ) می٤٤٩(ص/» المقاصد الحسنة«سخاوی در  -٣

ام...  بی آن را نیافتهگوید: در ھیچ کتا عرب از حدیث عمر مشھورشده است،و بھاء سبکی می
ام  ابومحمد بن قتیبه یافته» مشکل الحدیث«سپس خط استادم را دیدم که نوشته بود آن را در 

 اما او اسنادش را ذکر نکرده است.
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 .١کند ازمحبوب خود اطاعت میچون عاشق 
معترض گمان کرده کسی که در مقام خوف نباشد مطیع نیست و آن مسکین 
نفھمیده مقام محبت ما فوق مقام خوف است نزد عارفین، و به ھمین خاطر شیخ 

 گوید: [و این کلام او چقدر برای اھل دل مفید است]  می ٢ابوعمر بن فارص
 یر از آن را بکنادعای حب و دوستی مکن و ادعای غ

 و با دوستی گمراه شدن را از خود دور کن
 شود و طرف وصل را بھره خود کن دریغا! نمی

 ای  و در حالتی که زنده ھستی اگر صادق باشی مرده
شود که در  گویند: انسان اسیر بزرگترین چیزی می و به ھمین خاطر حکما می

کند تا  تر در دل اثر میباشد، و شکی نیست چیزی که محبوب باشد بیش قلبش می
چیزی که ترسناک باشد، چون چیزی که ترسناک باشد بعضی اوقات دشمن انسان 

شود اما چیزی که محبوب باشد اینگونه نیست و ابن فارص مفھوم این را به نظم در  می
 :٣گوید آورده و می

 تو مقتول چیزی ھستی که دوستش داری
 گزینی میر در انتخاب کردن مواظب باش چه کسی را ب

کنی؟ آیا بدین  گوییم: چه سببی باعث شده که فقط مرجئه را ذکر می می وجه سوم:
دانند اھل کبائری که مسلمان ھستند داخل بھشت  جایز میھا  آن خاطر است چون
ھا  آن از آتش دوزخ نجات یابند یا بدین خاطر است کهھا  آن دانند که بشوند، و جایز می

ھا: که قطعی بودن بھشت است  شوند؟ دومین آن شت میاند: قطعاً داخل بھ گفته
ای که مسلمان باشد در  دانند صاحب گناه کبیره جایز میھا  آن ممنوع است، چون

ترسند، چون  شود می حالت کفر بمیرد، و از کسی که مرتکب گناه کبیره ای می
: که جایز ھا احتمال دارد مرتکب کفری شود که بدون توبه بخشوده نشود، اما اولین آن

ھای دیگری ھم  دانستند اھل کبائری که مسلمان ھستند داخل بھشت بشوند، گروه می

بھجة «) فوت کرده ٢٢٥این دو بیت از اشعار محمود بن حسن ورّاع است، که در حدود ( -١
 ).١/٣٩٥» (المجالس

 ).٢٩(ص/» دیوانش« -٢
 ).٩٠(ص/» دیوانش« -٣
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ھستند که چنین اعتقادی دارند، اما معتزله آن را به شرط توبه و استغفار جایز 
 دانند. می

 معتزله در انتخاب اصلح دو گروه هستند
رد در حالی که بر اگر گفته شود: مرجیء معتقد است کسی که مسلمان باشد و بمی

دھد، و معتزله و اھل سنت به چنین چیزی  فسقش مصّر باشد خداوند او را تعذیب نمی
 معتقد نیستند.

گویند: حتما در حالت مسلمان  نمیھا  آن گویم: این مسلم است؛ اما می من ھم
میرد،  گویند: قطعاً در حالتی که توبه کرده می میرد ھمانگونه که معتزله نمی بودن می

 شود، چون معتزله دو گروه ھستند: بلکه این اشکال بر معتزله و مرجئه وارد نمی
گویند: ھر کس زمانی را سپری کند که در آن تمام تکالیف خود را  می: گروه اول

دانست در  شود که اھل بھشت است، چون خداوند اگر می انجام دھد فھمیده می
ت بود آن را در دنیا باقی بگذارد، میرد که مستحق عذاب است، برای او زش حالتی می

کرد بمیراند. و این کلام کسانی است  وبر او واجب بود او را در آن وقتی که عبادت می
 گویند: آنچه اصلح است بر خداوند واجب است. که می

اند، و این اشکال  مانند ابو القاسم کعبی امام بغداد و کسانی که از او تبعیت کرده
دانند که مکلف در  گردد تا مرجئه، چون این گروه جایز می ارد میبیشتر بر این گروه و

بعضی اوقات تمام تکالیف آن وقت را انجام دھد و مکلف باید مطلع باشد که آن را انجام 
 شود: که اھل بھشت است. داد، و در چنین حالتی قطعاً گفته می

اصلح را برای دانند که  کسانی ھستند که بر خداوند واجب نمیو اما گروه دوم: 
دانند به گناھکار فرصت دھد تا از  بندگانش در نظر بگیرد بلکه بر خداوند واجب می

گناھش توبه کند، و شیخ معتزله ابوعلی جبائی و اصحابش به این معتقدند، وابوقاسم 
کعبی [نیز] با او موافقت کرده، اگر آنچه معترض ذکر کرده درباره مرجئه بر دروغ در 

کند، چون کسی که  د، مذاھب معتزله ھم بر چنین چیزی دلالت میحدیث دلالت کن
گوید: گناه  معتقد است بر خداوند واجب است اصلح را برای بندگانش درنظر بگیرد می

دانم به سبب عبادتی که روزی یا ساعتی یا  کند چون می به من ضرری وارد نمی
ه به این معتقد نیست ام از اھل بھشت ھستم، و کسی ک ای برای خداوند کرده لحظه
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کنم، و من از مرگ ناگھانی  شوم و بعداً از آن توبه می گوید: من مرتکب این گناه می می
 ترسم. که فرصت توبه نداشته باشم نمی

اما مرتکب شدن گناه بر حسب اعتقاد نیست، بلکه بر حسب طبع بلندی و شھامت 
ر سبب عصیان تجویز نجات نفس است، ھمانگونه که در وجه اول آن را ذکر کردیم، اگ

از عذاب پروردگار باشد؛ یا بخاطر توکل بر توبه یا بخاطر توکل بر رحمت، ھیچکدام از 
یابی که مجروح نباشد، و بنابراین عادل کسی است که معتقد  ھای اسلامی رانمی گروه

شود، در حالی که ھر کس  شود و خطا و اشتباه ھم بخشوده نمی باشد توبه پذیرفته نمی
 ین عقیده را داشته باشد به اجماع مسلمانان کافر است.ا

اگر کسی معتقد باشد خداوند با فضیلت و بزرگواریش تمام گناھان  وجه چھارم:
بخشاید از آن که دروغ به خداوند نسبت دھد و مرتکب تمام  مسلمانان را بدون توبه می

باشد که سیدش اھل  آید و دلیل آن این است: اگر عبدی معتقد گناھان شود لازم نمی
کند که آن عبد نافرمانی باشد و به سیدش  صبر و بخشش است، بر این دلالت نمی

گیرد و کاملاً مطیع او  دروغ نسبت دھد، بلکه بعضی اوقات بھترین اکرام را از او می
شود، با وجود اینکه معتقد است سیدش اھل صبر و بخشش است و از عقابش در  می

او بر درونش چیره شده و نزد او مرتبه والای پیدا کرده است، امان است، چون محبت 
کنند، و  گونه است رفتاری که مردم با برادرانشان و اھل صبر و بخشش می و ھمین

ھا  آن شود و تنبیه تبعیت نمیھا  آن چندھا انسان مھیب و ترسناکی ھستند که از
 و حلیمی ھستند که ازشود! و چندھا انسان کریم  بخاطر بغض و اخلاق بد تحمل می

شود! پس معترض از  فنا میھا  آن شود و مال و جان بخاطر اطاعت از تبعیت میھا  آن
آمرزد] به عظمت  کجا فھمیده مرجئه [بخاطر اینکه معتقدند خداوند اھل اسلام را می

اند به خدا و  اند و عادت کرده ور شده اند و در گناه غوطه پروردگار اھانت کرده
 دروغ نسبت دھند؟ جپیامبرش
کنند، و با  بینیم که اعمال خود را با امید اضافه می ی صالح را میھا انسانو ما 

شوند و این نزد اھل ذوق معروف است،  خوف اعمال خود را کاھش و در آن سست می
 اند. و این دو بیت را بخاطر ھمین سروده

 کند می ترجمه بیت: چھره تو برای آن زن نوری است که از آن استفاده
 دارند ھای تو او را باز می و دست

 و سخنانی دارد در یاد تو مانع خواب 

 



 ٥٠٥  و ملک الموت ÷حدیث موسی

 شوند و غذا خوردنش می

 دکن نمی بدعت بودن یك قول یا گفتار دلالت بر مبتدع بودن آن شخص
 شود که معتقد به ارجاء ھستند ھرچند حرام است اما باعث نمیھا  آن وجه پنجم:

ھر بدعت حرامی که صاحبش برای آن تأویلی داشته باشند، کافر یا فاسق شوند و ھا  آن
و باعث کفر و فسق نشود صاحب آن به اجماع علما پذیرا است. و با دلیل ثابت شده که 

شود، و این مذھب اصحاب خصم است اما دلیل: کافر و  ارجاء باعث کفر و فسق نمی
با ھا  آن ارد، و مخالفتفاسق کردن به دلیل نقلی نیاز دارد و برای این دلیل وجود ند

کند، از سوی دیگر ابن حاجب  نصوص بخاطر تأویلی که دارند برای تکفیر کفایت نمی
شود [که دلیل  معتقد است مجتھدی که با نص قطعی مخالفت کند مؤاخذه نمی

 ھای این مسأله را ذکر کنیم. دھد که حجت محکمی ھست] و این مقام اجازه نمی
 »ارجاء که نوعی بدعت است گناه کبیره نیست«گوید:  می ١»میزان«و ذھبی در 

 .٢»مرجئه در اسلام سھمی ندارند«و این حدیث آمده: 
بر این نص گذاشته است، و  »تذکرة«[و اما مذھب خصم: قاضی شرف الدین در 

شرح «و حاکم در  ٣»تعلیق الخلاصة«در قاضی علامه عبدالله بن حسن] داوری 
 اند. ره کرده.. به آن اشا.و »العیون

است چنین ھا  آن که منبع اصلی »اللمع«اما ادعای اجماع: امیر علی بن حسین در 
 ادعایی کرده است. 

ھای صحیحی که از افراد مورد  کند برای دفاع از سنت و این مقدار کفایت می
باشد بخاطر  می »اصل«ھایی که در  اعتماد مرجئه نقل شده است و من بعضی از بحث

پندارم  ام چون می کردهھا  آن ن کلام ترک کردم، و من حمایت زیادی ازطولانی کرد

گوید:  ) احتمال دارد آنچه که در اینجا ذکر شده در شرح حال: مشعر بن کلام با شرکه می٤/٢٢٤( -١
. یعنی از   اھ» اش را متھم کنیم ارجاء مذھب تعدادی از علمای بزرگوار است، و لازم نیست گوینده

 جھت قبول روایت.
اند و ترمذی  روایت کرده ب) از ابن عباس١/٢٤) و ابن ماجه که (٤/٣٩٥این حدیث ترمذی ( -٢

باشد و در مطبوعه  ) می٥/١٦٩ھمانگونه که در تحفة الأشراف (» حدیث حسن غریب«گوید:  می
 ».حدیث حسن صحیح«گفته است 

 اند و خالی از بحث نیست. و این حدیث از تعدادی صحابه روایت شده
 ).٢/٢٧٥ام (  این را استنباط کرده» عواصم«م مابین قلاب در اصول نیستند، و من از سیاق کلا -٣
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اند من به  صادق ھستند و روایتشان پذیرفتنی است، حتی بعضی از ضعیفان گمان کرده
برم از این، چون عقیده اھل سنت بھترین مبانی  معتقد ھستم، و بخدا پناه میھا  آن آراء

ھا را در خود جمع کرده، از  س که محاسن عقیدهو آشکارترین معانی را دارد، و ھمین ب
حسن ظن به پروردگار و امید به بخشایش با خوف از عذابش، و حذر از غضبش، و اگر 

کاری از دنیا برود باید خوف و رجاء به پروردگار داشته باشد، خداوند  مسلمان گناه
 فرماید: ترسند بر کفر بمیرند] می درباره ملائکه [ھرچند نمی

 .]۵۰[النحل:  ﴾افُونَ رَ�َّهُمْ مِنْ فَوقْهِِمْ َ�َ ﴿
 .»ترسند سیطره دارند میھا  آن از پروردگارشان که بر«

 .]۵۷[المؤمنون:  ﴾٥٧هُمْ مِنْ خَشْيَةِ رَّ�هِِمْ مُشْفِقُونَ ﴿
کار چگونه  باشد، احوال بنده عاصی و گناه †پس زمانی که این احوال ملائکه

دانم  اگر شما آنچه را که می«فرموده است:  ج آمده که پیامبر »صحیح«است!! و در 
خواھم که محفوظ و  از خداوند می »گریستید خندیدید و بسیار می دانستید کم می می

ترسند و به  سالم باشیم، و ما را از جمله کسانی قرار دھد که از گناه کردن و آخرت می
 رحمتش امیدوارند، آمین یا رب العالمین.

 ابن عاص ایی درباره معاویه و مغیره و عمروبحث ه
را در اوھام ذکر ھا  آن معاویه و مغیره و عمره بن عاص، و کسانیکه گروه سوم:

ظاھر شده که بر این ھا  این گویند: قرائنی درباره کردیم، تعداد زیادی از شیعه می
ی صحاح ھا کتابدر ھا  آن اند، و احادیثی که اھل تأویل بودهھا  آن کند که دلالت می

 اند. مانند بخاری و مسلم دارند رد کرده
اند، چون  اھل تأویل و اجتھاد و صداقت بودهھا  آن و اما اھل حدیث معتقدند که

غالباً بھترین تأویل بوده، و باطن ھم نا مشخص است، در میان آن دو گروه ھا  آن تأویل
مقصود ما فقط تصحیح در این باره مسائلی است که در وسع این مختصر نیست، و 

، نه مسائل دیگری که در مابین آن دو گروه وجود ھاست آنحدیث صحیح و دفاع از 
آید آن احادیث صحیح باشند و ھر دو آن  لازم میھا  آن اند، یا با قواعدی که از داشته

ام، و ھر کس خوب به مطالب این کتاب بیندیشد  قواعد را پذیرفته باشند حمایت کرده
کند، و در این موضوع راھی را نیافتم که ھر دو بر آن اتفاق داشته  ک میاین را در

را قبول ھا  آن ای که شیعه با شھادت صحابهھا  آن باشند جز اینکه بیان کنم: روایت
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کنم، و خصوصاً  را نقل میھا  آن دارند صحیح است. و من در اینجا اکثر احادیث
 شود. ھضم میھا  آن حرام از باشد و حلال و احادیثی که درباره احکام می

و اما ابو موسعی اشعری وعبدالله بن عمرو بن عاص و... از کسانی که روایت 
جنگ کرده باشند؛ قبلاً جواب نقضی  سبا حضرت علیھا  آن صحیحی وجود ندارد که

 .١وارد کرده بود دادمھا  آن که معترض بر
در اینجا احادیثی که  و اما آن سه نفری که قبلاً ذکر کردیم کسانی ھستند که

آوریم و فقط بخاطر اختصار احادیث کلام را ذکر  کند میھا  آن دلالت بر صحت احادیث
نقل شده [درباره احکام] و ھا  آن شودکه از کنیم، و این موضوع ما شامل احادیثی می می

 بهای  شاءالله به گونه کنیم، و ان ذکر میھا  آن احادیث دیگری که به عنوان شاھد برای
 گوییم: کنیم که مفید باشند، سپس می اشاره میھا  آن

 باشد. آنچه درصحاح سته از طریق معاویه درباره احکام روایت شده سی حدیث می

 :امکآن در اح با شواهد سمعاویه احادیث
و... از  ٢درباره تحریم پیوند زدن موھای زنان است که بخاری و مسلم حدیث اول:
 .٣کند اند و روایت اسماء و عایشه و جابر صحت آن را تأیید می او روایت کرده

 .٤اند اما حدیث اسماء بخاری و مسلم و نسائی آن را تخریج کرده
 اند. نیز آن را تخریح کرده ٥و حدیث عایشه بخاری و مسلم و نسائی

 .٦و حدیث جابر مسلم آن را تخریج کرده است
از او روایت  ٧بخاری و مسلم »ھمیشه گروھی از امتم بر حق پایبندند« حدیث دوم:

 اند. کرده
 .٨و مسلم این حدیث را از سعد بن ابی وقاص روایت کرده

 تخریج آن گذشت. -١
 ).٢١٢٧) ومسلم بارقم (٦/٥٩١» (فتح« -٢
 ).٨/١٤٥) و نسائی (٢١٢٢) و مسلم بارقم (١٠/٣٨٧» (فتح« -٣
 ).٨/١٤٦)، و نسائی (٢١٢٣) و مسلم بارقم (٩/٢١٥» (فتح« -٤
 ).٢١٢٦بارقم ( -٥
 ).١٧٤الأمارة، حدیث ()، و مسلم، کتاب ٦/٧٣١» (فتح« -٦
 ).١٩٢٥با رقم ( -٧
 ) و ابوداود آن را اخراج نکرده .٤/٤٣٧) و ترمذی (١٩٢٠مسلم بارقم( -٨
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 ١و مسلم و ابو داود و ترمذی از مؤبان
 ٢و ترمذی از معاویه بن قره

 روایت کرده اند.٣و ابوداود از عمران بن حصین
حدیثی است درباره نھی از دو رکعت بعد از نماز عصر، بخاری از او  حدیث سوم:

 ٤روایت کرده است
 ٥المؤمنین ام سلمه و بخاری و مسلم و ابوداود و نسائی از ام

 روایت کرده که او به کسی که این کار را انجام ساز عمر بن خطاب ٦و مسلم
رده، و این به منزله اجماع زد و ھیچ کس او را از این کار منع نک داد تازیانه می می

 است، و این کلام بعضی از اھل علم است.
حدیثی است که در آن پیامبر از سوگند نھی کرده و این حدیث را مسلم چھارم: 

 ٧روایت کرده است
 اند این را روایت کرده ٨وبخاری و مسلم و نسائی از عبدالله بن عمر

 ٩و ابوداود و ترمذی و نسائی از سمره بن جندب
 ١٠نسائی از عائد بن عمرو و

 ١١و بخاری از زبیر بن عوام

 ).١٩٢٥بارقم ( -١
تحفة «) و ابوداود آن را اخراج نکرده، ھمانگونه که در ٤/٤٣٧) و ترمذی (١٩٢٠مسلم بارقم ( -٢

 )، و ابن ماجه أخرجه فی المقدمة.٢/١٣٥» (الأشراف
 ).٤/٤٢٠» (جامع« -٣
 ).٢/٧٣» (فتح« -٤
 ).٢/٥٤)، و ابوداود: (٨٣٤) و مسلم بارقم (٣/١٢٦» (الفتح« -٥

) ١٣/٢٩» (تحفة الأشراف«باشد ھمانگونه که در  و منصف آن را به نسائی نسبت داده، اما در آن نمی
 باشد. می

 باشد. ) نیز می٣/١٢٦» (فتح«) و در بخاری ٨٣٤بارقم ( -٦
 ).١٠٣٨بارقم ( -٧
 ).٥/٩٤)، و نسائی (١٠٤٠) و مسلم بارقم (٣/٣٩٦» (فتح« -٨
 )٥/١٠٠)، و نسائی (٣/٦٥) و ترمذی (٢/٢٩٠ابودواد ( -٩

 ).٩٥-٥/٩٤» (الفتح« -١٠
 ).٣/٣٩٣» (الفتح« -١١
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 ١و ترمذی و نسائی از ابوھریره »موطأ«و بخاری از مسلم و مالک در 
 ٢و ابوداود و نسائی از ثوبان

 ٣از عبدالله بن ابوبکر »موطأ«و مالک در 
 ٤و بخاری و مسلم و ترمذی و نسائی از حکیم بن حزام

 روایت کرده اند. ٥ی از پدرشو ابوداود و نسائی از ابن فراسمّ 
بخاری آن را روایت  »یابد این امر ھمیشه در میان قریش ادامه می« حدیث پنجم:

 ٦کرده است
 اند. روایت کرده ٧و بخاری و مسلم از عبدالله بن عمر

 .٨و مسلم ھمانند آن را از جابر بن عبدالله روایت کرده است 
 .٩اند کردهو بخاری ومسلم از ابوھریره روایت 

حدیث تازیانه زدن شارب خمر و کشتن او در مرحله چھارم، ابوداود و  حدیث ششم:
 .١٠اند ترمذی از او روایت کرده

اما تازیانه زدن او از امور بدیھی دین است و احادیث زیادی دارد، و اما کشتن او در 
 .١١اند مرحله چھارم ترمذی و ابوداود آن را از ابوھریره نیز روایت کرده

 روایت کرده. شآن را از قبیصه بن ذؤیب، و از تعدادی صحابه ١٢و ابوداود

)، و النسائی ٣/٦٤)، و ترمذی (٢/٩٩٨» (موطأ«)، و ١٠٤٢) و مسلم بارقم (٣/٣٩٢» (الفتح« -١
)٥/٩٣.( 

 ).٥/٩٦) و نسائی (٢/٢٩٥( ابوداود -٢
 ) از پدرش بصورت مرسل.٢/١٠٠٠» (الموطأ« -٣
 ).٥/١٠١)، و نسائی (٤/٥٥٣) و ترمذی (١٠٣٥)، و مسلم بارقم (٣/٣٩٣» (الفتح« -٤
 ).٥/٩٥)، و نسائی (٢/٢٩٦ابوداود ( -٥
 ).٦/٦١٦» (الفتح« -٦
 ).١٨٢٠) و مسلم بارقم (٦/٦١٦» (الفتح« -٧
 ).١٨١٩رقم ( -٨
 ).١٨١٨)، و مسلم بارقم (٦/٦٠٨» (الفتح« -٩

 ).٤/٣٩)، و ترمذی (٤/٦٢٣ابوداود ( -١٠
 ).٤/٦٢٤)، به ابن جریح و معمر تعلیق کرده، وابوداود (٤/٣٩ترمذی ( -١١
 ).٤/٦٢٥» (السنن« -١٢
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آن را روایت کرده اما این حکم  »الأحکام«و امام مھدی یحیی بن حسین در کتاب  
 نزد علمای زیادی نسخ شده است.

ابوداود و  »نھی از لباس حریر و طلا، و پوست حیوانات درنده«حدیث  حدیث ھفتم:
، اما شواھدی ١اند، و ترمذی بعضی از آن را با این لفظ نیاورده نسائی از او روایت کرده

 که برای تحریم لباس حریر و طلاست مشھورتر از این است که ذکر شود.
و اما پوست حیوانات درنده، برای آن شاھدی از ابوملیح وجود دارد که ترمذی و 

 .٢اند کردهابوداود و نسائی آن را تخریج 
فرموده: این امت به  ج حدیثی است که درباره این است که پیامبرحدیث ھشتم: 

 .٣شوند، ابوداود از او روایت کرده است ھفتاد و چند فرقه تقسیم می
  ٥ھمانند این را از ابن عمرو روایت کرده ٤و ترمذی
 اند. و ابوداود ھمانند این را از ابوھریره روایت کرده ٦و ترمذی

این  ٨و [ابن ماجه] ٧نھی از سبقت امام در رکوع و سجود است، ابوداود :ث نھمحدی
 اند. روایت کرده

این حدیث را از  ٩»موطأ«بخاری و مسلم و ابوداود و ترمذی و نسائی و مالک در 
 اند. ابوھریره روایت کرده

) این را ٨/٤٣٨» (التحفة«) این را روایت کرده اند و مذی در ٧/١٧٦)، و نسائی (٤/٣٧٣ابوداود ( -١
 کرده و أخرجه ترمذی.ذکر ن

 ).٧/١٧٦)، والنسائی (٤/٣٧٤)، ابوداود (٤/٢١٢ترمذی ( -٢
 ).٥/٥» (السنن« -٣
 در (س) ساقط است.ھا  آن ما بین -٤
 است.» جامع«و صحیح در » عمر«) و وقتی فی (أ) و (ی) ٥/٢٦» (الجامع« -٥
 ).٥/٤)، و ابوداود (٥/٢٥» (ترمذی« -٦
 ).١/٤١١» (السنن« -٧
به جای نسائی » در نسخه دق« :،سپس در پاورقی (أ) و (ی) نوشته شده»نسائی» «صولالأ«در  -٨

 :نسائی ذکر نکرده، از خط قاضی محمد آنسی» اطراف المزی«آمده ودر 
 ) ذکر شده است.٢/١٧٢»: (العواصم«گویم: در  من ھم می

 ) روایت شده است.١/٣٩٠» (سنن ابن ماجه«و این حدیث در 
 ). ٢/٤٧٦)، و ترمذی (١/٤١٣) و ابوداود (٤٢٧و مسلم بارقم ( )،٢/٢١٤» (فتح« -٩

 اند. ) بصورت موقوف از ابوھریره نقل کرده١/٩٢( »موطأ«) و مالک در ٢/٩٦و نسائی (
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 روایت کرده اند. ١و مسلم و نسائی از انس
 این را از او روایت کرده است. ٢ابوداود نھی از نکاح شغار است کهحدیث دھم: 

اند، و این از تعداد زیادی از صحابه  روایت کرده ٣و بخاری و مسلم و از ابن عمر
 اند. روایت شده و مشھور گردیده و علما بر حرام بودنش اجماع کرده

او مانند پیامبر خدا وضو گرفته است ابوداود این را روایت کرده، و  حدیث یازدھم:
 اجی به شاھد ندارد بجز پاشیدن آب زیاد بر پیشانی و صورتاحتی

 روایت کرده ساز علی ٤و ابوداود
آن را روایت کرده، و این  ٥نھی از نوحه است، که ابن ماجه حدیث دوازدھم:

 مشھورتر از این است که شواھدی برای آن ذکر شود.
از او  ٦ابوداودنھی از راضی بودن به بلند شدن است، که ترمذی و حدیث سیزدھم: 

 ٨»سنن ابوداود«از انس روایت شده، و  ٧اند و شواھدی برای این در ترمذی روایت کرده
 این را از ابوأمامه روایت کرده.

که مؤلف آن نووی است از ھر دوی آنھا، و از  ١٠»فی القیام ٩الترخیص«و در کتاب 
 ابی بکره، نقل شده و حدیث انس را صحیح دانسته است.

 از او روایت کرده است. ١١نھی از تمجید کردن است، ابن ماجه ھم:حدیث چھارد
 ١٢اند و بخاری و مسلم و ابوداود از ابوبکر روایت کرده

 ).٣/٨٣)، و نسائی (٤٢٦مسلم بارقم ( -١
 ).٢/٥٦١» (السنن« -٢
 ).١/٨٩» (الفتح« -٣
 ).٨٢-١/٨١» (السنن« -٤
 ).١/٥٠٣» (السنن« -٥
 ).٠٥/٣٩٨)، و ابوداود ٥/٨٤ترمذی ( -٦
٥/٨٤( -٧.( 
٥/٣٩٨( -٨.( 
 ام. است! و صحیح آن است که نوشته» تلخیص«در تمام اصول  -٩

 ...).٠-٦٤(ص / -١٠
 ).٢/١٢٣٢» (السنن« -١١
 ).٥/١٥٨( /) و ابوداود٣٠٠٠)، و مسلم بارقم (٥/٣٢٤» (الفتح« -١٢

 که اشتباه است.» اند (و این را .... ازابوھریره و از ابوبکر روایت کرده :و در (ی) این عبارت آمده
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 روایت کرده اند. ١و بخاری و مسلم از ابوموسی
روایت  ٢بن سخره [از مقداد بن اسود] و مسلم و ترمذی از ابوداود از عبدالله

 اند. کرده
 روایت کرده است. ٣و ترمذی از ابوھریره

روایت کرده، و  ٤حرام بودن تمام مسکرات است، که ابن ماجه از اوحدیث پانزدھم: 
 ٦اند و مسلم و نسائی از جابر روایت کرده ٥گروھی بجز ابن ماجه از ابن عمر

 ٧و ابوداود از ابن عباس و نسائی نیز از او روایت کرده.
و برای  ٨نسائی از او روایت کردهحکم کسی که در نماز سھو کند،  حدیث شانزدھم:

 از ثوبان وجود دارد. ٩»سنن ابوداود«او شاھدی در 
و  ١٠نھی از قران در بین حج و عمره است، ابوداود از او روایت کردهحدیث ھفدھم: 

بصورت مرفوع  ١١»موطأ«برای او شاھدی از ابن عمر وجود دارد که مالک آن را در 
روایت را نقل کرده ھا  آن ان بصورت موقوف براز عمر و عثم ١٢روایت کرده، و مسلم

 است.

 ).٣٠٠١)، و مسلم بارقم (٥/٣٢٦» (الفتح« -١
و این لازم است اضافه شود، چون عبدالله بن سخره تابعی است، که این حدیث را از مقداد روایت  -٢

 کرده و کنیه او ابومعمره است.
 اند. ) روایت کرده٥/١٥٣)، و ابوداود (٤/٥١٨)، و ترمذی (٣٠٠٢و این حدیث را مسلم بارقم(

 .  ا ھ» این حدیث غریب از حدیث ابوھریره است« :) و گفته است٤/٥١٨» (جامع« -٣
 ).٢/١١٢٤» (السنن« -٤
 ).٤/٢٥٦) و ترمذی (٨/٢٩٦) و نسائی (٤/٨٥مسلم با رقم.و ابوداود: ( -٥
 ).٨/٣٢٧) و نسائی (٢٠٠٢مسلم بارقم ( -٦
 ).٨/٣٠)، و نسائی (٤/٨٦ابوداود ( -٧

 ) ھم روایت شده.١٠/٦٥» (فتح«گویم در بخاری  من ھم می
 ).٣/٣٣» (السنن« -٨
١/٦٣٠( -٩.( 

 ).٢/٣٩٠» (السنن« -١٠
 روایت یحیی لیثی وجود ندارد.» موطأ«در -١١
 ).١٢٢٣-١٢٢٢بارقم (» الصحیح« -١٢
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قصد  ١اش وبعد از حج در مشقص بعد از عمره ج که پیامبر خدا حدیث ھیجدم:
اند، و برای او شواھدی از  این را روایت کرده ٢کرده، و بخاری و مسلم و ابوداود و نسائی

واز سعد  ٣که مسلم آن را روایت کرده سکه مسلم آن را تخریج کرد و از عثمان سعلی
آن را  ٤[و او را صحیح دانسته] و نسائی و ترمذی »موطأ«بن ابی وقاص که مالک در 

که  ٦که راوی آن نسائی است و از ابن عمر ٥اند، و از ابن عباس از عمر روایت کرده
یت و روای آن بخاری و مسلم است. روا ٧راوی آن ترمذی است، و از عمران بن حصین

 کرده اند.
اند: که معاویه وقتی این حدیث را روایت کرد، ابن  و ترمذی و نسائی روایت کرده

 .٨گفت: این بر معاویه است؛ چون او را از متعه نھی کرده است بعباس
روایت  لالمؤمنین امّ حبیبه حدیثی است که از خواھرش ام حدیث نوزدھم: 

خواند مگر با  کرد نماز می با لباسی که با آن مجامعت می ج کرده است که پیامبر خدا
 دید. آن نجاستی می

اند، و شواھد زیادی بر معنایش وجود دارد، که  این را روایت کرده ٩ابوداود و نسایئ
خواند  یش نماز میھا کفشاند که (با  نقل کرده ج از آن جمله روایتی است از پیامبر

دارد و شاید این صواب باشد » وقیل) «٣/١٨٠(» العواصم«گونه است در این نسخه، و در  ھمین -١
 چون در آن اختلاف است.

 ).٥/٢٤٤) و نسائی (٢/٣٩٦) و ابوداود (١٢٤٦) و مسلم بارقم (٣/٦٥٦» (الفتح«أخرجه بخاری  -٢
 ).١٢٢٣بارقم ( -٣
در مسلم بارقم  :گویم ) و من ھم می٣/١٨٥) و ترمذی (٥/١٥٢)، و نسائی (١/٣٤٤» (الموطأ« -٤

 باشد. نیز می )١٢٢٥(
 ).٥/١٥٣» (السسن« -٥
 ).٣/١٨٥» (الجامع« -٦
 ).١٢٢٦) و مسلم بارقم (٣/٥٠٥الفتح: (« -٧
 ) و مصنف آن را به ترمذی نسبت داده است که اشتباه است و الله اعلم. ٥/١٥٤» (نسائی« -٨
 ).١/١٥٥)، و نسائی (١/٢٥٧ابوداود ( -٩
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اند و  روایت کرده ١دید) بخاری و مسلم از سعید بن [یزید] میرا نجس ھا  آن مگر اینکه
 .س٢ابوداود از ابوسعید خدری

از آن منصرف نشوید تا اینکه بادی را حس «و شاھد دیگر آن این حدیث است: 
اتفاق وجود دارد، و ھمانند  ٣که این بر صحتش »رسد کنی یا صدایی به گوشتان می می

کنند که جایز است استدلال به استصحاب  دلالت میاین ھم زیاد ھستند که بر این 
برای حکم قبلی شود، و بنابراین علما به افطار یوم الشک از آخر شعبان و روزه یوم 

 اند. الشک از آخر رمضان عمل کرده
خورد نھی فرموده که به  از کسی که سیر یا پیاز می ج پیامبر« حدیث بیستم:
، و برای این شواھد ٤ز پدرش روایت کرده استکه این را معاویه ا »مسجد وارد شود

از جابر بن عبدالله روایت  ٦ومالک در موطأ ٥زیادی وجود دارد، بخاری و مسلم
از ابوھریره و  ٩»الموطأ«و مالک در  ٨و مسلم ٧اند، و بخاری و مسلم از انس کرده

، و ٢ی از عمرو نسائ ١و بخاری و مسلم و ابوداود از ابن عمر ١٠ابوداود از حذیفه و مغیره
 .٣مسلم ابوداود از ابی سعید

بن یزید از دی ابومسلمه است، که فرد مورد  تحریف شده و صحیح: سیعد» زید«در اصل به  -١
روایت کرده که گفته است: از انس بن  ساعتمادی از تابعین است، این حدیث را از انس بن مالک

 بله. :یش نماز خوانده؟ گفتھا کفشمالک سؤال کردم: آیا پیامبر با 
 ).٥٥٥)، و مسلم بارقم (١/٥٨٩» (فتح«بخاری 

 ).١٤٢٦» (السنن« -٢
  س) از حدیث عبدالله بن زید انصاری٣٦١)، و مسلم بارقم (١/٢٨٥» (فتح« بخاری -٣
باشد معاویه بن ابوسفیان نیست، بلکه  مصنف اشتباه کرده! چون معاویه که در این حدیث می -٤

کرده، و حدیث او را ابو  می معاویه بن قرة بن ایام مزنی است که از پدرش قرّة بن إیاسی روایت
 ) روایت کرده است.٤/١٧٢» (سننش«داود در 

 ).٥٦٤) و مسلم بارقم (٢/٣٩٤، (»فتح«بخاری  -٥
 با روایة یحیی لیثی آن را نیافتم.» الموطأ«در  -٦
 ).٥٦٢) و مسلم بارقم (٢/٣٩٥» (الفتح« -٧
 ).٥٦٣بارقم( -٨
ابن » التمھید«بجز حدیث مرسل سعید مسیب که از خوردن سیر و پیاز نھی کرده، » موطأ«در  -٩

 ).٦/٤١٢البر: ( عبد
 ).١٧٢-٤/١٧١» (السنن« -١٠
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اما نھی از آن دو درخت مطلقاً بدون تقید به وارد شدن به مسجد، آن را بخاری و 
روایت  س٥، و ابو داود و ترمذی از علی بن ابی طالب٤مسلم از جابر بن عبدالله

 اند. کرده
بخاری و  »این روزه عاشورا بر شما واجب نیست«حدیث:  حدیث بیست و یکم:

 اند. کرده  این را از او روایت ٦مسلم و مالک و نسائی
کند نقل  حدیثی که معنی این را تأیید می باز ابن عباس ٧و بخاری و مسلم

است در مذکور، بعد از اینکه درباره سبب روزه یھود از  ج اند، و آن فرموده پیامبر کرده
ما «فرماید:  که می ج فرموده او و این »من سزاوارتر به موسی ھستم«او سؤال کردند: 

  »گیریم بخاطر احترام به او آن روز را روزه را می
این را از او روایت  ٨ابوداود »شود ھجرت منقطع نمی«حدیث: حدیث بیست و دوم: 

و  »در اسنادش مقال وجود دارد« ٩گوید: کرده، و از طریق او صحیح نیست خطابی می
 است که نسائی آن را روایت کرده است. ١٠یبرای او شاھدی از عبدالله بن سعد

قطعه شود که  حدیث نھی از لباس طلا است مگر قطعهحدیث بیست و سوم: 
 ج این را از او روایت کرده و برای آن شاھدی از تعدادی از اصحاب پیامبر ١١ابوداود

 آن را روایت کرده. ١وجود دادر که نسائی

 ).٤/١٧٢)، و ابوداود (٥٦١)، و مسلم بارقم (٢/٣٩٤» (الفتح« -١
 ).٢/٤٣» (السنن« -٢
 ).٤/١٧١)،ابودواد (٥٦٥مسلم با رقم ( -٣
 ).٥٦٤) و مسلم بارقم (٢/٣٩٥» (فتح«بخاری  -٤
 ).٤/٢٣٠)، و ترمذی ک (٤/١٧٣ابوداود ( -٥
)، و نسائی در ١/٢٩٩» (موطأ«) و مالک در ١١٢٩) و مسلم بارقم (٤/٢٨٧(» فتح«بخاری  -٦

 ).٢/١٦١» (الکبری«
 ).١١٣٠) و مسلم بارقم (٤/٢٨٧» (الفتح«بخاری  -٧
 ).٣/٧» (السنن« -٨
 ) با مختصر منذری٠٣/٣٥٢» معالم السنن« -٩

و » لایعرف«گوید  می» میزان«در اسناد او ابوھند بجلی وجود دارد، که ذھبی در  :گویم من ھم می
 ».مقبول« :گوید می» تقریب«حافظ در 

 )، و سند او صحیح است.٧/١٤٦النسائی ( -١٠
 ).٤/٤٣٧» (السنن« -١١
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 گوید: الا غلوطات می ٣خطابیاست،  ٢نھی از مغلوطاتحدیث بیست و چھارم: 
وجود دارد، با وجود این  ٤و از طریق او صحیح نیست، در اسناد آن فردی مجھول

روایت کرده که برای آن شاھدی از ابوھریره  ٥»جامع الأصول«ابوسعادات ابن اثیر در 
ما را از تکلّف نھی «از انس روایت شده که فرموده است  ٦وجود دارد، و در بخاری

 کند. و این معنای آن را تأیید می ٧،»اند کرده
حدیث فاصله انداختن بین جمه و سنتی است که بعد از آن حدیث بیست و پنجم: 

شود بوسیله صحبت کردن یا خروج، که مسلم از او روایت کرده، و برای او  خوانده می
انجام  چنین کاری را ساز ابن عمر وجود دارد که پیامبر ٨شاھدی در بخاری و مسلم

 ذکر کرده است. ١٠مانند این را در حق امام ٩داده است، و ابوداود از ابوسعید زرفی

 ).١٦٣-٨/١٦٢» (السنن« -١
 ).٥/٤٣٥) و احمد (٤/٦٥أخرجه ابوداود ( -٢
از او روایت شده که از « :و این عبارت او است» مختصر منذری«با ) ٥/٢٥٠» (معالم السنن« -٣

مفرد آن اغلوطة است،و وزنش افعوله از غلط است » الاغلوطات«و » ... اغلوطات نھی کرده است
 مانند احموقة از حمق. ...

باشد مانند حلوبه و رکوبة،از حلیب و  اما مغلوطات: مفردش غلوطة است، که اسم مبنی از غلط می
نھی کرده که علما مسائل مشکلی را ارائه دھند که  جکه پیامبر  :رکوب و معنی آن اینگونه است

درآن اشتباھی زیاد وجود داشته باشد تا بوسیله آن دیگران را دچار اشتباه کنند، و رأیشان را 
 .  باطل کند. ا ھ

 ) خطابی١/٣٥٤( »غریب الحدیث«
 که او عبدالله سعد است. -٤
٥/٥٧( -٥.( 
 روایت کرده است. س) که انس از عمر١٣/٢٧٩» (الفتح« -٦
 ).٨٨٣بارقم (» الصحیح« -٧
 ).٨٨٢)، و مسلم بارقم (٢/٤٩٢» (الفتح« -٨
 »تھذیب التھذیب«روایت کرده که او مجھول است.  سابو مسعود زرفی، تابعی است، و از علیّ  -٩

 ».التقریب«) و ١٢/٢٣٤(
) بجز یک حدیث احادیث دیگر از او روایت نشده و آن ١/٣٧١(» سنن ابو داود«و برای او در 

حدیث ھم ھیچ ربطی به آنچه مؤلف ذکر کرده ندارد،آنچه آشکار است در آن اشتباه کرده است، 
 ندارد.» سنن ابوداود«اما ابو مسعود انصاری صحابی در این باب حدیثی در 

 وجود دارند: ھا عبارتدر پاورقی اصول این  -١٠
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امید است خداوند تمام گناھان را بیامرزد، «این حدیث است: حدیث بیست و ھفتم: 
این را از او روایت  ١و نسائی »مگر شریک قرار دادن برای خداوند و کشتن مسلمان

و  ٣،»ابوداود آن را رویت کرد«وجود دارد که  ٢ابودرداءکرده، و برای این شاھدی از 
 وجود دارد. ٤برای او شاھدی در قرآن

شفاعت «آن را روایت کرد و عبارت است از:  ٥که ابوداودحدیث بیست و ھشتم: 
از ابوموسی روایت  ٦که حدیث معروفی است، و بخاری و مسلم »بینید کنید، پاداش می

 شھادت داده، و بر مقتضایش اجماع وجود دارد. اند، و قرآن بر مفھومش کرده

حدیث بیست «گوید:  موجود است. می» العواصم«بیست وششم در اصل ساقط شده، و در حدیث «
مشھور است، بکله قرآنی ھا  آن وششم: فضل حب انصار است، که نسائی از او روایت کرده، و فضل

 .  ا ھ» مشخص است
کند و  را نقل می» روض«) این عبارت ٢/٤٥٧» (توضیح الافکار«صنعانی در : گویم من ھم می

کند که در نسخه ساقط  نویسد: حدیث بیست وششم فضل حب انصار است،و به این اشاره نمی می
شده است! و آنچه عیان است در ذکر کردن این حدیث اجتھاد کرده است، چون درتمام 

 ھای ساقط شده نسخه
 :گوید ) می٣/١٨٨( /»العواصم«آنچه او ذکر کرده صحیح نیست! چون در  :گویم من ھم می

نیست و شم حدیث از احادیث مشھوری » بیست و ششم«و » ضل حب انصار ... استششم ف
 است که از غیر نقل کرده است.

» جشم ریسمان مقصد است«فرماید  و راجح این است که آن ساقط شده این حدیث است که می
 باشد. ) می٣/١٩٢( »عواصم«) و... که در ٤/٩٧که احمد: (

» عواصم«مصنف برای احادیث اینجا ذکر کرد با ترتیبی که در شود که، ترتیبی که  و ملاحظه می
را به پنج قسم تقسیم کرده، و احادیث را در آن پنج قسم آورده ھا  آن کند و در آنجا است فرق می

 است.
 ).٧/٨١» (السنن« -١
 باشد. در(س) ساقط میھا  آن ما بین -٢
 ).٤/٤٦٣» (السنن« -٣
َ ﴿فرماید:  خداوند می -٤ كَ بهِِ وََ�غْفِرُ مَا دُونَ ذَلكَِ لمَِنْ �شََاءُ إنَِّ ا�َّ نْ �ُْ�َ

َ
 .]٤٨[النساء:  ﴾ َ� َ�غْفِرُ أ

بخشد و آنچه فروتر از آن باشد برای  مسلماً خداوند کسانی را که برای او شریک قائل شوند نمی«
 ».بخشد ھر که بخواھد می

 ).٥/٢٤٧» (السنن« -٥
 ).٢٦٢٧( ) و مسلم بارقم٣/٣٥١» (الفتح« -٦
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جستجو کردن از عورت مردم کراھتی دارد، و ابوداود این را حدیث بیست و نھم: 
از ابن عمرو آن را حسن  ٢، و برای او شواھدی وجود دارد، در ترمذی١روایت کرده

ن وھب، و در از ابو برزة اسلمی و عقبه بن عامر، و زید ب ٣»سنن ابوداود«دانسته، و در 
 روایت کرده اند. ساز ابوھریره ٤»صحیح مسلم«

 »آنکه خداوند به او اراده خیر کند در دین دانشمندش سازد«حدیث ام:  حدیث سی
از او روایت کرده، و برای این دو شاھد از ابن عباس وابوھریره وجود دارد که  ٥بخاری

را صحیح دانسته  بعباسرا روایت کرده، و حدیث ابن ھا  آن ٦»جامع«ترمذی در 
 است.

 و این تمامی احادیثی بود که از معاویه نقل شده بود که درباره احکام یا احکام از
ھا حدیثی نبود  آن استخراج شده بود و با مذھب شیعه و فقھا ھم موافق بود، و درھا  آن

مام معتقد نباشد، مگر کشتن شارب خمر در مرتبه چھارم، و اھا  آن که علما جمھور به
زیدیه ھمانطور که گذشت. آن را روایت کرده بود، و صحابی مورد اعتماد ھم با او 

 موافقت کرده بودند.
کنم از کسانی که از اھل صحاح بخاطر روایت کردن این احادیث  و من تعجب می
 گیرند!! در صحاح انتقاد می

 :در غیر احکام ساحادیث معاویه

و ھا  آن ری دارد که کم و مشھورند و ماو معاویه بجز این احادیث، احادیث دیگ
ھا  آن شواھدشان را بخاطر اختصار ذکر نکردیم و ما فقط اشاره کوتاه و لطیفی به

عبارتند از: حدیثی درباره فضل ھا  آن شناخت پیدا شود، وھا  آن کنیم تا درباره می

٥/١٩٩( -١.( 
این حدیث حسن غریب است، و مافقط به حدیث حسین بن « :گوید )، و می١٤/٣٣» (الجامع« -٢

گاھی داریم  .  ا .ھ» واقد آ
٥/٢٠٠،٢٠١،١٩٤( -٣( 
 ).٢٥٦٣بارقم ( -٤
 ).١٠٣٧) و أخرجه مسلم بارقم (١/١٩٧» (فتح« -٥
را کاملاً ذکر  سو حدیث ابوھریره» صحیححسن «گوید:  ) و درباره حدیث این عباس می٥/٢٨( -٦

 به آن اشاره کرده است....» و در این باب «نکرده و فقط با این 
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بیست و ، و اینکه شب قدر شب ٣، و فضل حلقه ذکر٢، و فضل جواب دادن مؤذن١مؤذن
 ۶۳در سن  ج ، و تاریخ وفات پیامبر خدا٦، فضل طلحه٥، و فضل حب انصار٤ھفتم است

 ٧سالگی. ۶۳
کنی وجود ندارد و  پروردگارا ھیچ مانعی برای آنچه که تو عطا می«و حدیث: 

این را از  ٩و مسلم ٨»تواند چیزی را عطا کند اگر تو اراده نداشته باشید. کس نمی ھیچ
 .علی روایت کرده است

در دنیا چیزی باقی نمانده بجز بلا «و  ١٠»خیر عادت و شر لجاجت است«و حدیث: 
اعمال انسان مانند ظرف است که ھر وقت ته آن پاک باشد بالای آن ھم «و  ١١»و فتنه

 ١٢»پاک است
 و این آیه:

 ).٣٨٧مسلم بارقم ( -١
 ).١١٢٩)،و مسلم بارقم (٢/١٠٨» (الفتح«بخاری  -٢
 ).٢٧٠١مسلم بارقم ( -٣
 ).٢/١١١ابوداود ( -٤
 ).٦/٥٣٤» (کبری«نسائی در -٥
 ).١/٤٦ماجه () و ابن ٥/٣٢٦ترمذی ( -٦
 ).٢٣٥٣مسلم ( -٧
انا « :فرمود شنیدم که می ج گوید از پیامبر که می«) این است: ١٠٣٧لفظ حدیث معاویه در مسلم ( -٨

له فيه، و من اعينه عن مسألة و شره، كان كالذی يأ�ل و  نفس، فيبارك خازن، فمن اعطيته عن طيب
خداوند در  دار ھستم، ھر کس با میل و رضای خودش به من عطا کند، من مانند خزانه »لا�شبع

شود  دھد و ھرکس با شر و عدالت آن را به من عطا کند، او مانند کسی می مال او برکت قرار می
 » شود خورد اما سیر نمی که می

 ).٣/١٩٩»: (العواصم«) و ١/١٩٧بخاری (
 ست بلکه معنای آن است که در ضمن حدیث طولانی آمده است.) و این لفظش نی٧٧١با رقم ( -٩

 )١/٨٠ابن ماجه ( -١٠
از طریقه شام بن عمر این را » صحیحش«ابن حبان در«گوید:  ) می١/٧٣» (الزوائد«بوصیری در 

 .  ا ھ» روایت کرده، و اسناد و متنش را جداگانه آورده است
 این اسناد صحیح و رجالش ثقه ھستند.«که: گفته شده » الزوائد«) و در ٢/١٣٣٩ابن ماجه ( -١١
 .  ا ھ» در اسنادش مقال وجود دارد...«گفته شده که: » الزوائد«) و ٢/١٤٠٤ابن ماجه ( -١٢
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ةَ ﴿ هَبَ وَالفِْضَّ ونَ ا�َّ ِينَ يَْ�ِ�ُ  ١.]۳۴[التوبة:  ﴾وَا�َّ
 .»اندوزند می و کسانی را که زر و سیم«

: در ذکرکعب احبار و در تقبیل ٢درباره چه کسی نازل شده و دو اثر براو موقوف
  ٣تمام ارکان

 :سنشانه های صداقت و امانت معاویه

ھا  آن ی اسلامی ثبت شده بود، و من درھا کتاباین تعداد از احادیث او بود که در 
در امان نیست، و در احادیث ھا  آن ام، بجز خطاھایی که ھیچ کس از انحراف نکرده

ھایی ھستند که از  شود که انکار شده باشد، اما درحدیث او حدیث حدیثی یافت نمی
که ھایی  آن اختلاف وجود دارد، و مجموعهھا  آن طریق او صحیح نیستند یا در صحت

 باشند: که سیزده حدیث بر صحتشان اتفاق وجود دارد درباره اخلاق و مکارم می
بخاری چھار حدیث و ھا  آن علیه است، و بجز متفقھا  آن ه چھار حدیث ازباشند. ک می

اند، و این دلیلی است بر صادق بودن اھل آن عصر و  مسلم پنج حدیث از او ذکر کرده
کلامی درباره ذم  سشود که معاویه اند، و ملاحظه می اینکه اھل آن عصر دروغگو نبوده

اند  ثمان، و ذم کسانی که بر او قیام کردهو حلال بودن جنگ با او و فضائل ع سعلی
کردند، گرچه برای اینکه لشکرش را  روایت نکرده با اینکه لشکرش او را تصدیق می

پرتحرک کند به آن روایت ھم نیاز داشت اما در طول حیاتش [نه در زمان حیات و نه 
روایتی را نقل در بعد از وفاتش] روایتی در این باره از او نقل نشده، و او به تنھایی 

نکرده که مخالف اسلام باشد و قواعد آن را از بین ببرد، و به ھمین خاطر تعداد زیادی 
اند؛ مانند عبدالله بن عباس، و ابوسعید  از صحابه و تابعین گرانقدر از او روایت کرده

خدری، و عبدالله بن زبیر و سعید بن مسیب، و ابی صالح سمّان، و ابی ادریس خولانی، 
بی سلمه بن عبدالرحمن، و عروه بن زبیر و سالم بن عبدالله، و محمد بن سیرین و و ا

 تعدادی دیگر.
را نام بردم تا ھا  این اند، و من بدین خاطر از این تعداد روایت کردهھا  آن و امثال

اند، و این آشکار است که محدثین  دانسته شود که محدثین حدیث او را روایت نکرده

 ). ٣/٣١٩» (فتح«بخاری -١
 ) آن را تعلیق کرده و به کلام حافظ مراجعه کن.١٣/٣٤٥» (فتح«بخاری و  -٢
 ی گفته است: (حدیث حسن صحیح).) و ترمذ٣/٢١٣)، و ترمذی: (١/٣٣٢احمد: ( -٣
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ذیرند مگر سندش متصل به راویان ثقه و مورد اعتماد باشد، و اگر تمام پ حدیثی را نمی
راویان حدیث او در تمام عصر ثقه و مورد اعتماد نبودند محدثین حدیث او را صحیح 

کردند، و من این را بخاطر مأنوس شدن ذکر  دانستند و آن را در صحاح روایت نمی نمی
 کردم. و الله سبحانه و تعالی اعلم. 

اند که  ھای او پذیرفته عه و معتزله برای اصول خود چیزھای بزرگتری از روایتو شی
مطلقاً مقبول و پذیرفتنی است، و با این احادیث ھا  آن عبارت است از مرسل ثقه که نزد

 اند در حالی که خبر ندارند! معاویه را پذیرفته
معتمدشان بدلیل  اند که بعضی از افراد بلکه تعداد زیادی از موضوعات را پذیرفته

را ھا  آن اند از کسانی که مجھول و یا مجروح بوده اند ای سالم بوده اینکه صدر یا دوره
 اند. روایت کرده

ھایی بر او نقل  و کسانی که مرسل ثقه و مورد اعتماد را مطلقاً پذیرفته باشند روایت
افراد ثقه و  داند از کجا برای او نقل شده است، چون در میان ھمان شود که نمی می

ھا  آن اند. و بعضی از مورد اعتماد کسانی وجود دارند که روایت مجھول را قبول کرده
افرادی بودند که نزد ھا  آن اند و در میان ھای کفاری که تأویل دارند را پذیرفته روایت

اند که  افرادی بودهھا  آن اند، و در میان جمھور معتزله و شیعه کافر تأویلی بوده
ھای فاسقان بدون تأویل که به راستگویی و پرھیز از دروغ معروف بودند  روایت

ھمانطور که قبلاً ذکر کردیم روایت  ساند، و این را از امام اعظم ابوحنیفه پذیرفته
 اند. کرده

اش بزرگتر است از پذیرفتن  و قبول مرسلی که این ویژگی را داشته باشد، مفسده
اند، پس لازم  روایت شده کنید] ه شما احادیثشان را رد میاحادیثی که از آن صحابه [ک

است به عیب نزدیک و عیب دوست توجه کنیم ھمانگونه که به عیب خصم و دور 
 خواھم که ما را برای این یاری کند آمین یا رب العامین. کنیم، از پروردگار می توجه می

 با شواهد ساحادیث احکام عمرو بن عاص

 باشند: و بن عاص درباره احکام دارد ده تا حدیث میاما احادیثی که عمر
از او روایت کرده است، و  ١نھی از روزه ایام التشریق است، که ابوداودحدیث اول: 

روایت  ١برای آن شواھدی وجود دارد؛ ابوداود و ترمذی و نسائی از عقبه بن عامر

 باشد. ) می٨/١٥٢» (التحفة«ھمانگونه که در » الکبری«) و نسائی در ٢/٨٠٣» (السنن« -١

 

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٥٢٢

از عبدالله بن حذافه،  ٤»موطأ«و مالک در  ٣، و مسلم٢اند، و مسلم از نبیشه ھذیلی کرده
از سلمیان  ٧»موطأ«از کعب بن مالک، و مالک در  ٦از بشر بن سحیم، و مسلم ٥و نسائی

از ابن عمرو عایشه و این مفھوم لفظ آن  ٨سلمیان بن یسار بصورت مرسل، و بخاری
  »به روزه آن اجازه نداده مگر برای کسی که ھدی نداشته باشد«است: 

نماز عید فطر است که در اولی ھفت دفعه و در الله اکبر گفتن در  حدیث دوم:
از او روایت کرده، و در سند او عمرو بن  ٩شود، و ابوداود دومی پنج دفعه گفته می

شعیب وجود دارد که در صحیح دانستن حدیث او اختلاف وجود دارد و اکثر متأخرین 
از عمرو بن  ١٢، و ترمذی١١از عایشه ١٠دانند، و ابوداود و [ابن ماجه] آن را صحیح می

گوید: در این باب احادیث زیادی وجود دارد، و  اند و ابن نحوی می روایت کرده ١٣عوف
 الله علم.

پانزده سجده را در قرآن نام برده، که سه  ج حدیثی است که پیامبرحدیث سوم: 
باشد، و ابوداود و ابن ماجه  ھای مفصل، و در سوره حج دو سجده می درسورهھا  آن تای

حدیث حسن «گوید:  ) و ترمذی می٥/٢٥٢) و نسائی (٢/١٤٣) و ترمذی (٢/٨٠٤ابوداود ( -١
 ».صحیح

 ).١١٤١بارقم (» الصحیح« -٢
وجود ندارد اما واسطی گفته است مسلم آن را روایت کرده و در نسخه صحیح مشھور این حدیث  -٣

 ).٣١٢-٤/٣١١» (تحفة الأشراف«
) از عبدالله بن ٢/٤٨٤از روایت عبدالله بن حذافه این حدیث نقل نشده، و در آن: (» موطأ«در  -٤

 واقد است بصورت مرسل.
 ).٨/١٠٤» (السنن« -٥
 درش.) از کعب بن مالک، از پ١١٤٢بارقم: (» الصحیح« -٦
 آن را نیافتم.» موطأ«در  -٧
 ).٤/٢٨٤» (الفتح« -٨
 ).٤/٢٨٤» (السنن« -٩

 باشد. باشد و صحیح در (س) می می» والترمذی«در (ا) و (ی)  -١٠
 ).١/٤٠٧) و ابن ماجه: (١/٦٨٠ابو داود ( -١١
 ).٢/٤١٦» (الجامع« -١٢
و عمربن عوف مزنی  باشد! که اشتباھی خطی است، در اصول: (از عمر بن عوف از پدرش) می -١٣

 صحابه است، که راوی حدیث است: کثیربن عبدالله بن عمروبن عوف عن ابیه عن جده.
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اند و در اسناد ابن ماجه ابن لھیعه وجود دارد و قول  ین را روایت کردها ١قزوینی
 مشھور تضیعف اوست.

گوید: این حدیث از عمرو روایت نشده، این را به ابن قطان و ابن  و ابن نحوی می
اند، و با این وجود برای این حدیث شاھدی عام و شاھدی خاص  داده ٢جوزی نسبت

و مسلم و ابوداود از عبدالله بن عمر حدیثی را  ٣خاریوجود دارد، اما شاھد عام: ب
کند که مشروع است در تمام جاھایی که در قرآن  اند و بر این دلالت می روایت کرده
اند که بیشتر از پانزده  باشد سجده برده شود، و گفت: اما ما را منع کرده سجده می

 ٤فه شود، و محمد بن خرمسجده برده شود چون اجماع وجود دارد که نباید بر این اضا
اند و اما شواھد خاص: باید دانسته شود که جمھور علما  و غیره این را روایت کرده

درباره قول ابن حزم و غیره بجز در پنج سجده اختلاف ندارند که عبارتند از سه سجده 
 و سجده دوم در سوره حج. »ص«ای در  در سوره ھای مفصل و سجده

باشد که بخاری و  می »نجم«در ھا  آن مفصل یکی از ھای  ھای سوره اما سجده
و نسائی از مطلب  ٦اند، و ابودود از ابی مسعود روایت کرده ٥ترمذی از حدیث ابن عباس

از عمر، و بخاری و مسلم و  ٩»موطأ«و مالک در  ٨و بخاری از ابن عمر ٧بن ابی وداعه
 .١٠ترمذی و ابوداود و نسائی از زید بن ثابت

 ).١/٣٣٥) و ابن ماجه ((٢/١٢٠ابوداود ( -١
اند و در اسنادش دو  و عبدالحق نیز این را ضعیف دانسته، و منذری و نووی این را حسن دانسته -٢

آن کسی که از او روایت کرده که حارث بن سعید عتفی  مجھول وجود دارد؛ عبدالله بن منین، و
 ).١٠-٢/٩» (تخلیص الجبیر«است 

 ).٢/١٢٥)، و ابوداود (٥٧٥)، و مسلم بارقم (٢/٦٤٧» (الفتح«بخاری  -٣
 باشد. ) آن را نیافتم و فقط این را دیدم که گفته بود چھارده سجده می١٥/١٠٥» (المحلی«در  -٤
 ).٤/٤٦٤وترمذی ( )،٢/٦٤٤» (الفتح«بخاری  -٥
 ).٦٤٤-٢/٦٤٣» (فتح«)، و در بخاری ٢/١٢٢» (السنن« -٦
٢/١٦٠( -٧.( 
 در بخاری آن را نیافتم! و شاید منصف اشتباه کرده باشد. -٨
 .س) از عمل عمر١/٢٠٦( -٩

 ).٢/١٦٠) و نسائی (٢/١٢١) و ابوداود (٥٧٧)، و مسلم بارقم (٢/٦٤٥، (»الفتح«بخاری  -١٠
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و  »الموطأ«باشد که بخاری و مسلم و مالک در  می »انشقت«در و سجده دوم: 
 اند. روایت کرده ١ابوداود و نسائی از ابوھریره

باشد و مسلم و ابوداود و ترمذی و نسائی از   و سجده سوم: در سوره (اقرأ) می
و بخاری  ٤و اما سجده (ص) ابوداود آن را از ابوسعید خدری ٣اند روایت کرده ٢ابوھریره

، و اما سجده دوم سوره حج: ابوداود و ٥و ترمذی و ابوداود و نسائی از ابن عباس
و فرزندش عبدالله،  ٧از عمر بن خطاب »الموطأ«، و مالک در ٦ترمذی از عقبه بن عامر

 موقوف است.ھا  آن اند اما بر نقل کرده
ھا  آن دام ازاختلاف وجود دارد، که ھر کھا  آن ای بودند که در این پنج سجده

شاھدی دارند ھمانگونه که ذکر کردیم، واما آن ده سجده دیگر: ابو محمد بن حزم ادعا 
گوید: فقھای چھارگانه و  می ٩وجود دارد و ابن ھبیره ٨اجماعھا  آن کرده است که بر

 اتباعشان به این معتقد ھستند.
ست که این اھا  آن مذھب ١١است، بلکه ١٠گویم: این قول زیدیه و من ھم می

ھای قرآن بنابر آنچه که عمرو بن عاص روایت کرده پانزده سجده  اند: تعداد سجده گفته
الدین ریمی در  باشد که مذھب احمد بن حنبل و... اینگونه است، اما فقیه جمال می

) و ٢/١٢٣) و ابوداود (١/٢٠٥» (موطأ«) ومالک در ٥٧٨) ،و مسلم بارقم (٢/٦٤٧» (فتح«بخاری  -١
 ).٢/١٦١نسائی (

)، و نسائی ٢/١٢٤) و ابوداود (٢/٤٦٢)، و ترمذی (٢/١٢٣)، و ابوداود (٥٧٨/١٠٨مسلم بارقم ( -٢
)٢/١٦١.( 

 اشد.ب باشد و صحیح آن در (س) می در (أ) و (ی) قبل از سجده سوم میھا  آن ما بین -٣
 ).٢/١٢٤» (السنن« -٤
 ).٢/١٥٦)، و نسائی (٢/١٢٤) و ابوداود (٢/٤٦٩) و ترمذی (٢/٦٤٣» (الفتح«بخاری  -٥
 ).٢/٤٧٠)، و ترمذی (٢/١٢١ابوداود ( -٦
٢٠٦-١/٢٠٥( -٧.( 
 ).٣١(ص/» مراتب اجماع« -٨
 ).١/١٤٦» (الافصاح« -٩

و زیر یحیی بن محمد بن ھبیره بود، عون الدین ابومظفر حنبلی، و او وزیر عادل  /و ابن ھبیره
 ).٥٦٠یی ھم دارد. (ھا کتابعاملی بود،و 

 ).٠٢٠/٤٢٦» السیرة«) و ٠١/٢٥١» الذیل علی طبقات الحنابله«
 ).١/٣٤٢» (البحر الزخار« -١٠
 (فإنّ) است.» س«در  -١١
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گوید: اجماع بر ده سجده منعقد نشده بلکه بر  می ١»إجماع الأئمة في عمدة الأمة«کتاب 
شده است و صحیح روایت ابن حزم است چون او معتمد و فرد چھار سجده منعقد 

گاھی است، و روایت اختلافی شاد و نادر اجماع را نقض نمی  کند، چون احتمال دارد آ
ادعای اجماع عصری را کرده باشند و آن اختلاف قبل از اجماع یا بعد از اجماع ھا  آن

 اشند.رخ داده باشد از کسانی که آن اجماع را صحیح نداشته ب
یازده سجده را نام برده، آن را ابوداود و  ج و اما حدیث ابو درداء که با پیامبر

 »إسناده واه«گوید:  اند، اما ابوداود می روایت کرده ٢ترمذی
بعد از ھجرت به مدینه در  ج پیامبر خدا«گوید:  که می بو اما حدیث ابن عباس

تر از آن در تعارض  ضعیف است و با احادیث صحیح ٣»ھای مفصل سجده نبرده سوره
سجده  ج ھای مفصل با پیامبر خدا بصورت روایت شده که در سوره ٤است، از ابوھریره

گوید: سجده نبرده،  برده است، و اثبات کردن بھتر است از نفی کردن، و ابن عباس می
ز آن مطلع ا بسجده برده باشد و ابن عباس ج و این نفی است، و شاید پیامبر

 مانند. پذیریم چون در این حالت ھمه سالم می نباشد، پس مثبت را می
و این ده تا سجده در: اعراف، و رعد، و نحل، و سبحان، و مریم، و سجده اول در 

 باشد. و سجده می ٥حج، و فرقان، و نمل، و جرز
ی تیمّم عمرو را تقریر کرد وقت ج حدیثی است که در آن پیامبرحدیث چھارم: 

 ترسیدم از شدت سرما بمیرم در حالی که خداوند ھم فرموده: گفت: می

ْ�فُسَُ�مْ ﴿
َ
َ َ�نَ بُِ�مْ رحَِيمًا وََ� َ�قْتُلُوا �  ١.]۲۹[النساء:  ﴾٢٩إنَِّ ا�َّ

؛فقه) و نسخه دیگری در کتابخانه عبدالله بن ٢٣٥٥رقم ( باشد ای از آن در جامع الکبیر می نسخه -١
) ٥١(ص/» فھرست مخطوطات المکتبات الخاصة بالیمن«باشد.  اسماعیل غمضان الخاصه می

 حدیثی و برای این نسخه تعلیقات به خط علامه ابن وزیر ـ رحمة الله ـ وجود دارد.
) به ضعف آن اشاره ٢/٤٥٧ه، و ترمذی () آن را ذکر کرده، واسنادش را نیاورد٢/١٢٠ابوداود ( -٢

 کرده.
)، و سند آن ضعیف است ھمانگونه که مؤلف گفت، و در آن ابوقدامه حارث ٢/١٢١أخرجه ابوداود ( -٣

 بن عبید، مطر الوّراق وجود دارد.
 بعضی از احادیث آن را قبلاً ذکر کردیم. -٤
مانده: سوره (فصلت) است که به اتفاق و آنچه که از آن ده تا جا باقی » اصل«ھمینطور است در  -٥

 در آن سجده وجود دارد.
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 .»و خودتان را نکشید، ھمانا خداوند با شما مھربان است«
که ابوداود آن را  ٣بو روایتی از ابن عباس ٢و برای این شواھدی از اجماع

 وجود دارد. ٤روایت کرده
اگر حاکم با اجتھاد حکمی را صادر کرد و اصابه به حق نمود دو اجرا «حدیث پنجم: 

ترمذی و نسائی  .٥این حدیث را بخاری و مسلم و ابوداود و نسائی و [ابن ماجه] »دارد
 از ابو ھریره روایت کرده اند. 

کردن به سحری، چون روزه ما با روزه  حدیثی است درباره تشویقحدیث ششم: 
 اند. بجز ابن ماجه از او روایت کرده ٦کند و مسلم و اھل سنن اھل کتاب فرق می

و درباره تشویق کردن به سحری احادیثی وجود دارد؛ بخاری و مسلم و ترمذی و 
و ، و نسائی از مقدام بن معدی ٨از انس، و نسائی و ابوداود از عرباض بن ساریه ٧نسائی

 اند. این حدیث را روایت کرده ١٠، ابوداود از ابوھریره٩از خالد بن معدان
ما را نھی کرده که بدون اذن مردانشان بر زنان وارد  ج پیامبر خدا« حدیث ھفتم:

دانسته است، و برای او  ١ترمذی این حدیث را از او روایت کرده و آن را حسن »شویم

گوید:  ) آن را تعلیق کرده، و حافظ می١/٥٤١» (فتح«) و بخاری ١/٢٣٨أخرجه ابوداود: ( -١
اسنادش قوی است، اما بخاری بخاطر اینکه آن را اختصار آورده به صیغه تمریض آن را تعلیق «

 . . ا ھ» کرده بود
 ) این را حکایت کرده است.١٨(ص/» مراتب الإجماع«ابن حزم در  -٢
 ) و از حدیث جبیرھم.١/٢٤٠أخرجه ابوداود ( -٣
ای  اند که در نسخه باشد، سپس در پاورقی ھر دو نسخه اشاره کرده می» والترمذی«در (أ) و (ی)  -٤

» تحفه«باشد. و این حدیث در (س) اینگونه است، و این صحیح است ھمانگونه که در  می
) و ١٧١٦) و مسلم بارقم (٣/٣٣٠» (الفتح«باشد. و این حدیث أخرجه بخاری  ) می٨/١٥٦(

 ).٢/٧٧٦)، و ابن ماجه (٣/٤٦١» (کبری«)، و نسائی در ٤/٦ابوداود (
 ).٨/٢٢٤)، و نسائی (٣/٦١٥ترمذی ( -٥

گوید: حدیث ابوھریره از این وجه، حدیث حسن غریب است ، و ما از حدیث سفیان  ابوعیسی می
 .  ثوری، از یحیی بن سعید اطلاعی نداریم، مگر از حدیث عبدالرزاق از معمر، از سفیان ثوری ا ھ

 ).٣/٨٩) و ترمذی (٤/١٤٦)، و نسائی (٢/٧٥٧) و ابوداود (١٩٠٦أخرجه مسلم بارقم ( -٦
 ).٤/١٤١)، و نسائی (٣/٨٨) و ترمذی (١٠٩٥)، و مسلم بارقم: (٤/١٦٥» (فتح«بخاری  -٧
 ).٤/١٤٥)، و نسائی (٢/٧٥٨ابوداود (أخرجه  -٨
 ).٤/١٤٦» (السنن« -٩

 ).٢/٧٦١،٧٥٨» (السنن« -١٠
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 ٢رمذی آن را روایت کرده و آن را صحیحشاھدی از عمرو بن احوص وجود دارد که ت
حق شما بر آنان این است که بر فرش شما «باشد:  دانسته است و در آن حدیث می

تان به کسی اجازه ورود  برید، و در خانه [ظن] بد میھا  آن کسانی را ننشانند که از
  .»ندھند که شما از آنان متنفرید

از عبدالله بن عمرو بن عاص بصورت مرفوع روایت کرده که  ٣»صحیح مسلم«و 
بعد از این روز ھیچ مردی حق ندارد مخفیانه بر زنی که از «فرموده است:  ج پیامبر

این که فرمود  »مردش بجا مانده وارد شود مگر با آن مرد، مرد دیگر یا دو نفر باشد
باح گردد چون دیگر مخفیانه آید اگر زوج او اجازه دھد م از آن لازم می »مخیفانه«

نیست، و بدین خاطر اذن زوج را در این حدیث ذکر نکرده بود؛ چون برای سفر است، 
و حدیث عمرو بن احوص و عمرو بن عاص برای کسی است که مردش حاضر باشد، و 
این دو تا شاھد ھستند برای اینکه حرام باشد مردان بر زنان وارد شوند مگر به اذن 

ریم وارد شدن مطلقاً به آن دو شاھدی که ذکر کردیم شواھد دیگری از مرد، اما تح
اند و از حدیث  آن را تخریج کرده ٤حدیث عقبه بن عامر که بخاری و مسلم و ترمذی

آن را تخریج کرده و از حدیث ابن عباس که بخاری و مسلم تخریج  ٥جابر که مسلم
ل نھی و عمومش، و دو حدیث بر پنج حدیث بر اصھا  این وجود دارد، و با ٦اند کرده

 بیان و خصوصش شاھد بود.
حدیث او است درباره اینکه اسلام و حج و ھجرت گناھان و خطاھای حدیث ھشتم: 
 .٧کند و مسلم این را از او روایت کرده است گذشته را پاک می

 .  ا ھ» این حدیث حسن صحیح است« ) و گفته است: ٥/٩٥» (الجامع« -١
 .  ا ھ» این حدیث حسن صحیح است«) و گفته است: ٣/٤٦٧» (الجامع« -٢
هذا على مغيبة الاومعه رجل  لايدخلّ رجل بعد يو�«) و لفظ مسلم به این گونه است: ٣/٢١٧بارقم ( -٣

 در آن حدیث نیامده.» سرّا«و » او اثنان
» الکبری«) و نسائی ٣/٤٧٤) و ترمذی (٢١٧٢) و مسلم بارقم (٩/٢٤٢» (الفتح«أخرجه بخاری  -٤

 ).٧/٣٢٠التحفة: (
 ).٢١٧١بارقم ( -٥
 ).١٣٤٢) و مسلم بارقم (٦/٢٤٢» (فتح«بخاری  -٦
 ).١٢١( بارقم -٧
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کند اجماع وجود دارد، و شواھد  بر اینکه اسلام آوردن گناھان ما قبل را پاک می
 سی دارد. اما برای اینکه حج گناھان ما قبل را پاک کند؛ شاھدی از ابن مسعودزیاد

در بخاری و  س، و از ابوھریره٢در نسائی بو از ابن عباس ١در ترمذی و نسائی
وجود دارد،. اما اینکه ھجرت گناھان ماقبل را پاک ٣مسلم و ترمذی و نسائی و مالک

بید روایت وجود دارد که شاھد معنی آن از فضاله بن ع ٤کند؛ برای آن در نسائی می
است، اما در آن ایمان و اسلام را اضافه کرده، و این زیاده در حکم مذکور است، چون 

..، از .اجماعاً ھجرت کافر ھیچ اعبتاری ندارد، و اصلاً غیر قابل تصور است، مانند نماز و
ند این فرموده سوی دیگر شواھد عمومی از قرآن و سنت برای این وجود دارد، مان

 خدواند:

يّئَِاتِ ﴿  .]۱۱۴[هود:  ﴾إنَِّ اْ�َسَنَاتِ يذُْهِْ�َ السَّ
 .»برد ھا را از بین می که نیکی و بدی«

که امام  »و به دنبال بدی نیکی کن تا آن را محو نماید«فرماید:  می ج و پیامبر
 این را روایت کرده است. ٥»در مبانی اسلام«نووی 

تر  چه کسی در نزد تواز ھمه مردم محبوب ج رسول خداگفتم ای «حدیث نھم: 
اما حدیثی که فقط  »، گفتم: از مردان گفت: پدرشلاست؟ گفت: عایشه

اند، و برای او  از او روایت کرده ٦ذکر کرده باشد؛ مسلم و ترمذی و نسائی لعایشه

 ).٥/١١٥) و نسائی (٣/١٧٥أخرجه ترمذی ( -١
 ).٥/١١٥» (السنن« -٢
) و ٠٥/١١٤) و نسائی ٣/١٧٦) و ترمذی (١٣٥٠) و مسلم بارقم (٣/٤٤٦» (فتح«أخرجه بخاری  -٣

 نیافتم.» موطأ«آن را در 
 ).٦/٢١» (السنن« -٤
) و این حدیث را أخرجه ١/٣٩٥» (جامع العلوم و الحکم«نگاه کن به » اربعین نووی«یعنی:  -٥

 نگاه کن.» جامع العلوم«) و به کلامی که درباره این حدیث وجود دارد به ٣١٣-٤/٣١٢ترمذی (
 )٥/٣٦» (الکبری«)، و نسائی در ٥/٦٦٣) و ترمذی (٢٣٨٤أخرجه مسلم بارقم ( -٦

 ).٧/٢٢» (فتح«گویم: أخرجه البخاری  و من ھم می
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از ابوموسی حدیثی با لفظ حدیث عمرو  ١شواھدی وجود دارد، اما در حب او: ترمذی
. و اما در تفضیل او بر زنان دیگر برای آن دو شاھد وجود دارد: یکی ٢روایت کرده است

اند، و دومین آنھا: از  آن را روایت کرده ٣انس است که بخاری و مسلم و ترمذیھا  آن از
 اند. آن را روایت کرده ٤ابوموسی است که بخاری و مسلم و ترمذی و نسائی

از  ٥در آن ذکر شده باشد ترمذی و نسائی سو اما حدیثی که فقط ابوبکر صدیق
اند، و برای معنای آن شاھدی وجود دارد، که عبارت است از این  عمرو روایت کرده

اگر کسی را بعنوان دوست خود «که در احادیث زیادی آمده است:  ج فرموده پیامبر
از  ٦که بخاری »گزیدم یل و دوست خود برمیکردم ابوبکر را بعنوان خل انتخاب می

اند، و  این را روایت کرده ٨و مسلم از حدیث جندب بن عبدالله ٧حدیث ابن مسعود
آن را  ٩موقوف است و ترمذی سشاھدی دیگری نیز وجود دارد. که بر عمر بن خطاب

 روایت کرده است. 
او   عده«گوید:  میکلامی است درباره عده زنی که مردش فوت کرده باشد که  دھم: 

یعنی ھر چند مادر فرزند ھم باشد، که این را ابوداود و ابن  »چھار ماه و ده روز است
 کند. اند و موقوف علیه است و عموم قرآن کلام او را تأیید می روایت کرده ١٠ماجه

) که با لفظ حدیث عمرو باشد، حدیثی است از انس ٦٦٥-٥/٦٦٤» (جامع ترمذی«آنچه که در  -١
گوید:  بن مالک و حدیث ابوموسی نیست، و مصنف اشتباه کرده است! و ترمذی بعد از آن می

 .  ا ھ» این حدیث حسن غریب است از این وجه از حدیث انس«
 است و صحیح آن از (س) است.» و رواه« در (أ) و (س) -٢
 اند. ) این را روایت کرده٥/٦٦٤)، و ترمذی (٢٤٤٦و مسلم بارقم () ٧/١٣٣» (فتح«بخاری  -٣
» کبری«) و نسائی در ٤/٢٤٢)،و ترمذی (٢٤٣١) و مسلم بارقم (٧/١٣٣» (فتح«بخاری  -٤

 اند. ) این را روایت کرده٥/١٠٢(
) این را روایت کرده اند، و أخرجه ٢٣٨٤) و مسلم بارقم (٧/٢٢» (فتح«قبل از آن بخاری در  -٥

 ).٥/٣٦» (الکبری«)، و نسائی در ٥/٦٦٣الترمذی: (
 ).٧/٢١» (الفتح« -٦
 ).٥/٥٦٦) و ترمذی (٢٣٨٣أخرجه مسلم با رقم ( -٧
 ).٥٣٢بار قم ( -٨
 ).٥/٥٦٦» (الجامع« -٩

) و در سندش مقال است. و در پاورقی (أ) و (ی) ٢/٦٧٣) و ابن ماجه (٢/٧٣٠أخرجه ابوداود ( -١٠
 ماجه، و اینگونه نیست! است بدل از ابن» نسائی«
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 ی سته نقل شده که درھا کتاباین مجموع احادیثی است که از عمرو بن عاص در
ھایی  اند، و در بعضی از احادیث او نقض یا احکام استخراج شدهحکم ظاھر ھا  آن
 »صحیحین«در ھا  این دار کرده است، و شش حدیث از را لکهھا  آن باشد که صحت می
باشد، و  متفق علیه، و دو تا مسلم و یک حدیث در بخاری میھا  آن باشد که سه تا از می

که ربطی به احکام ندارند، که کمتر از احادیثی که از او باقی مانده تعداد کمی ھستند 
 ندارم:ھا  آن مانده که اطلاع کاملی از  باشند، و دو تا حدیث باقی سه حدیث می

ای با عمر بودیم وقتی که به مرّظھران رسیدیم  در حج یا عمره«حدیث ھا:  اولین آن
 ١»زنی را دیدیم که در ھود جش بود

ترسیده بودند سالم را دیدم که شمشیرش را مردم در مدینه «حدیث  ھا: دومین آن
که از تمام آن اطلاعی ندارم،  ٢»بر روی پاھایش قرار داده بود و در مسجد نشسته بود

 احکام شرعی وجود دارد؟ و شاھدی دارند؟ھا  آن تا بدانم که آیا در
که متعلق به حلال و حرام ھستند ـ بیست و سه ھایی  آن او ـ /اما حدیث مغیره

 ا کمتر دارد. حدیث ی

 ساحادیث مغیره
بر خفّین است، و آن حدیثی است که بر صحت آن اجماع  ١حدیث مسح حدیث اول:

اند که منسوخ است، چون مائده بعد از آن  وجود دارد، اما بعضی از شیعه ادعا کرده
 در آن امر به غسل شده است. نازل شده

و دستش را بر ھودجش «) و کامل آن به این گونه است: ٥/٤٠٠» (الکبری«أخرجه نسائی در -١
در این  سگذاشته بود، وقتی آمد مردم وارد شدند و ما ھم با او وارد شدیم و گفت: با رسول خدا

بود که منقار و دو تا  کلاغیھا  آن مکان بودیم، تعداد زیادی کلاغ در اینجا بودند و در میان
شوند مگر به اندازه این کلاغ که  زنان داخل بھشت نمی« فرمود:  سپاھایش قرمز بود. پیامبر خدا
 ».در میان آن تعداد کلاغ است

بیرون  ج و کامل آن به این گونه است: وقتی او را دید، من ھم مانند او رفتار کردم: پیامبر خدا -٢
آورید!  ای مردم! چرا بیمناکی خود را به نزد خدا و پیامبرش نمی« ود: آمد من و سالم را دید و فرم

 .  ا ھ» کنی! چرا ھمانند این دو تا مرد رفتار نمی
 ) این را روایت کرده است.٨٢-٥/٨١» (الکبری«نسائی در 

 گویم: این دو تا حدیث از احادیث احکام نیست. من ھم می
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بوده ھمانگونه که در حدیث گویند: مسح قبل از مائده و بعد از مائده  و فقھا می
 ٣است، و این حکم با وجود اینکه صحیح ٢باشد، و علما اتفاق دارند که صحیح جریر می

و مسلم و ابوداود و ترمذی و نسائی از  ٤است از طرق زیادی روایت شده است: بخاری
 و مسلم و ٦و نسائی از سعد بن ابی وقاص ٥جریر بن عبدالله، و بخاری و مالک و ابوداود

و بخاری و نسائی از  ٨، و ترمذی از جابر بن عبدالله٧ابوداود و ترمذی و نسائی از بلال
این را  ١١و حسن بصری از ھفتاد صحابه ١٠و ابوداود و ترمذی از بریده ٩عمرو بن امیه

 اند. روایت کرده
اما مسح بر جوراب از طریق مغیره صحیح نیست ھمانگونه که حافظ کبیر 

دارد،  ١٣گوید، و با وجود این شاھدی از ابوموسی می ١٢عبدالرحمن بن مھدی
گوید:  می ١٥. و ابوعیسی ترمذی١٤وھمنیطور پایین خف از طریق مغیره صحیح نیست

 ١سلم نیامده بلکه در بخاری ھم آمده است. (الفتح) (در (س) (مسلم حدیث...) حدیث تنھا در م -١
 ). ٢٧٣) و مسلم رقم (٣٦٧/ 

 آید. تخریج آن گذشت و می -٢
 در (س) (اجماع بر صحتش ...) و ھمینطور است، در (أ) و (ی). -٣
)، و ١/١٥٥)، و ترمذی (١/١٠٧) و ابوداود (٢٧٢)، ومسلم بارقم (١/٥٨٩» (الفتح«أخرجه بخاری  -٤

 ).١/٨١نسائی (
 ).٣/٣٠١» (تحفة الأشراف«در (أ) و (ی) به ابوداود نسبت داده و حدیث در آن نیست  -٥
 ).١/٨٢)،و نسائی (١/٣٦» (موطأ«) و مالک در ١/٣٦٥» (الفتح«أخرجه بخاری  -٦
) و به ١/١٨٦) و ابن ماجه (١/٧٦) و نسائی (١/١٧٢) و ترمذی ک (٢٧٥أخرجه مسلم بارقم ( -٧

 ).٢/١١٢» (تحفة االأشراف«اند،  دادهابوداود نسبت 
 ) و احمد شاکر آن را صحیح دانسته.١٧٣-١/١٧٢» (الجامع« -٨
 ).١/٨١)، و نسائی (١/٣٦٨» (الفتح«أخرجه بخاری  -٩

 .  ا ھ» این حدیث حسن است«)، و گفته است: ١١٥-٥/١١٤)، و ترمذی (١/١٠٨أخرجه ابوداود ( -١٠
 ).١/٨٤» (نصب الرایة« -١١
اند و این کلام  ) و ... از او نقل کرده١/٢٨٤» (السنن الکبری«)، و بیھقی در ١/١١٣د (ابوداو -١٢

 بزرگان حدیث است.
و أخرجه بیھقی در » و متصل و قوی نیست«گوید:  ) به آن اشاره کرده است و می١/١١٣ابوداود ( -١٣

 ).١/٢٨٥کبری (
 ).١/١٨٢) و ابن ماجه (١/١٦٢) و ترمذی (١/١١٦أخرجه ابوداود ( -١٤
 ).١/١٦٣» (الجامع« -١٥
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گوید: از ابوزعه و محمد [یعنی بخاری] از حدیث سؤال  این حدیث معلول است، و می
 کردم گفتند: صحیح نیست.

از عبدالله بھی  ٢م دارد؛ ابوداوداست و شواھدی ھ ١حدیث نماز بر بچهحدیث دوم: 
از جابر به شرط گریه کردن و  ٣مولی مصعب بن زبیر و از عطاء بصورت مرسل و ترمذی

از حسن  ٥از سعید بن مسیب از ابوھریره بصورت موقوف و بخاری ٤»موطأ«مالک در 
ه که: از عایشه روایت کرد ٦اند و اما آنچه ابوداود بصری بصورت موقوفاً علیه روایت کرده

با روایت عطاء و عبدالله بھی که  »بر فرزندش ابراھیم نماز نخواند ج پیامبر خدا«
بھتر است،  ٧بر او نماز خوانده در تعارض است، و مثبت ج اند: پیامبر خدا روایت کرده

شود، و در  و حکم روایت آن و با عموم حدیث جابر که روایت آن گذشت مستحکم می
 شود. رفع و وقف آن اختلاف وجود دارد که بر حسب قواعد ترجیح داده می

اخرجه  »عمر مردم را برای نابود کردن شھرھا فرستاد«حدیث  حدیث سوم:
به ما دستور  ج پیامبر ما ٩فت:مغیره به کسری گ«باشد  می و در آن حدیث ٨بخاری

 ).١/٤٨٣) و ابن ماجه (٤/٥٦) و نسائی (٠٣/٣٥٠) و ترمذی ٣/٥٢٣أخرجه ابوداود ( -١
 ).٣/٥٢٩» (السنن« -٢
 ).٣/٣٥٠» (الجامع« -٣
١/٢٢٨( -٤.( 
 ).٣/٢٥٨» (الفتح« -٥
 ).٣/٥٢٨» (السنن« -٦
این آثار ھر «گوید:  کنند می می) بعد از اینکه مرسل بھّی و عطا را ذکر ٤/٩» (کبری«بیھقی در  -٧

کند، و ھمدیگر را  چند مرسل ھستند، اما این مراسیل موصولی که قبلاً ذکر شود مستحکم می
کنند، واین بھتر است از  را بر فرزندش ثابت می ج نماز پیامبر خداھا  این کنند، و تقویت می

 است. بر او نماز نخوانده ج اند پیامبر روایتی کسانی که روایت کرده
بر فرزندش  ج و مقصود او از موصول: حدیث براء بن عازب است، که گفته است: پیامبر خدا

در بھشت کسی ھست «ابراھیم نماز خواند، وابراھیم فوت کرد و عمرش شانزده ماه بود، و گفت: 
و در سندش جابر جعفی وجود دارد، که ضعیف » کند، که او صدیق است می که رضاع او را کامل

» مختصرش«و در آنچه که بیھقی بعنوان شاھد ذکر کرد نظر وجود دارد، این را منذری در  است،
 ) ذکر کرده.٤/٣٢٤(

 ).٦/٢٩٨» (الفتح« -٨
 ھای (بندار) آمده است. با نایب کسری، در بعضی از روایت سخطاب مغیره -٩
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و  »داد که با شما جنگ کنیم تا اینکه خداوند را عبادت کنید یا جزیه پرداخت کنید
 ١»مانند اھل کتاب رفتار کنیدھا  آن با« /حدیث عبدالرحمن بن عوف درباره مجوس
باشد، و من بدین خاطر این را گفتم چون  که صحیح ھم است شاھدی برای آن می

 ی است، و حدیث عبدالرحمن شاھدی است برای این حدیث مغیره.کسری مجوس
از او روایت  ٢نھی از طولانی بودن آزار است که نسائی و ابن ماجه :حدیث چھارم

روایت  ٤و نسائی از ابن عباس ٣اند، و بخاری و مسلم و ابوداود و نسائی از ابن عمر کرده
 اند. کرده

را از او  ٥وداود حدیث مسح بر عمامهمسلم و نسائی و ترمذی و اب :حدیث پنجم
و احمد و ابوداود از سعید بن منصور از  ٦اند، و ابوداود از ثوبان و انس روایت کرده

 این را ذکر کرده است. ٨»المنتفی«اند، که عبدالسلام در  روایت کرده ٧بلال
روایت کرده است و  ٩حدیث تحریم فروختن خمر است که ابوداودحدیث ششم: 

 شواھد آن بیشتر از آن است که ذکر گردد.
خورشید روز فوت ابراھیم کسوف «حدیث:  ١٠بخاری ومسلم و نسائی حدیث سابع:

کرد؛ مسلم و ابوداود و  ١١اند اما تاریخ کسوف در روزی که فوت از او روایت کرده »کرد

 تخریج آن گذشت. -١
 ).٢/١١٨٣() و ابن ماجه ٥/٤٨٨» (الکبری« أخرجه نسائی در  -٢

این اسناد صحیح است، و رجالش مورد «گوید:  ) می٢/٢٣٠» (مصباح زجاجه«و بوصیری در 
اعتماد ھستد... و ابن حبان در صحیحش این را روایت کرده، و برای آن شاھدی از حذیفه و ... 

 .  ا ھ» اند وجود دارد که ترمذی و نسائی آن را روایت کرده
اضی وجود دارد، و بعد از گماشته شدن بر قضاوت اختلال گویم: درسندش شرکی ق من ھم می

 روانی پیدا کرد.
 .٨/٢٠٨٩)، و نسائی (٤/٣٤٥) و ابوداود (٢٠٨٥)، و مسلم بارقم (١٠/٢٦٦» (فتح«أخرجه بخاری  -٣
 ).٨/٢٠٨» (السنن« -٤
 ).١/١٠٤) و ابوداود (١/١٧٠) و ترمذی (١/٧٤) و نسائی (٢٧٤/٨٢أخرجه مسلم بارقم ( -٥
 ).١٠٢-١/١٠١» (السنن« -٦
 ).١/١٠٦)، و ابوداود (٦/١٢أخرجه محمد ( -٧
 ).١/٢١٣» (نیل الأوطار«با  -٨
 ).٧٥٩-٣/٧٥٨» (السنن« -٩

 ).١/٥٦٧» (الکبری«)، و نسائی در ٩١٥)،و مسلم بارقم (٢/٦١٢» (الفتح«أخرجه بخاری  -١٠
 اضافه شده است.» ابراھیم«در (ی) و (س)  -١١
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احکام است مشھورتر از آن  اند. اما بقیه حدیث متعلق به کرده  روایت ١نسائی از جابر
 است که شواھدی برایش ذکر شود.

ترک تشھد وسط و خواندن سجده سھو « ٢ابوداود و ترمذی حدیث:حدیث ھشتم: 
 اند. از او روایت کرده »بخاطر فراموش کردن آن

و مسلم و  ٣و برای او شاھدی از حدیث عبدالله بن بحنیه وجود دارد که بخاری
 اند. ن ماجه آن را روایت کردهمالک و اھل سنن: بجز اب

اما در روایت او این عبارت وجود دارد که سجده سھو قبل از سلام دادن است و 
 ٤برای آن شواھدی: از حدیث ابن بحینه که تخریج آن گذشت، و از عمران بن حصین

روایت کرده و از ابوسعید  ٥که ترمذی آن را تخریج کرده و از ابن مسعود که ابوداود
ه مسلم و مالک و نسائی و ترمذی و ابوداود آن را روایت کرده و از ک ٦خدری

 ٨که ترمذی نقل کرده است وجود دارد و ابوداود ٧عبدالرحمن بن عوف از ابوھریره
و مانند آنچه که مغیره انجام داده این صحابی «گوید:  [بعد از روایت حدیث مغیره] می

ی وقاص، و عمران بن حصین، و ضحاک، اند که عبارتند از: سعد بن اب ھم انجام داده
 »معاویه، و ابن عباس به آن فتوی داده و عمر بن عبدالعزیز

باشد که بخاری و ابوداود و  می »به اموات دشنام ندھید«حدیث:  ٩حدیث نھم:
 اند. روایت کرده٢و ابوداود و ترمذی از ابن عمر ١نسائی از عایشه

 ).٥٧٨-١/٥٧٣، (»الکبری«)، و نسائی در ٢/٦٩٦)، و ابوداود (٩٥٤(أخرجه مسلم بارقم  -١
 .  ا ھ» این حدیث حسن صحیح است«)، و قال ٢/٢٠١) و ترمذی (٠١/٦٢٩أخرجه ابوداود  -٢
) و ٢/٢٣٥) و ترمذی (١/٦٢٦( د) و ابوداو٥٧٠) و مسلم بارقم (٣/١١١» (فتح«أخرجه بخاری  -٣

گوید: بجز ابن ماجه اشتباه است. و الله  و قول مؤلف که می) ١/٣٨١)، و ابن ماجه (٣/١٩نسائی (
 ).١/٩٦» (المؤطأ«اعلم، و أخرجه: مالک در 

 ).١/٦٣٠) و ھمینطور ابوداود (٢٤١-٢/٢٤٠» (الجامع« -٤
 ).١/٦٢٣» (السنن« -٥
) و در موطأ ١/٦٢١) و ابوداود (٢/٢٤٣)، و ترمذی (٣/٢٧)، و نسائی (٥٧١أخرجه مسلم بارقم (-٦

 ت لیثی را نیافتم.روای
 ).٢٤٥-٢/٢٤٤» (الجامع« -٧
 ).١/٦٣٠» (السنن« -٨
است! که خطا است ابن ماجه این حدیث را روایت نکرده بلکه أخرجه ترمذی » ابن ماجه«در (س)  -٩

 ).٤٧٨-٨/٤٧٧» (تحفة الاشراف«)، ٤/٣١٠(
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به کنار درخت قو  ج پیامبر خدا«ه: روایت کرده ک ٣ابن ماجه از اوحدیث دھم: 
 »کرد رفت و با حالت ایستاده ادرار می می

 اند. روایت کرده ٤و بخاری و مسلم و ابوداود و ترمذی و نسائی از حذیفه 
و بخاری و مسلم و ترمذی از  ٦»یک جنین یک عبد است« ٥حدیث یازدھم:

 اند. روایت کرده ٧ابوھریره
امام در جایی نماز خوانده «این حدیث:  ٨ماجه ابی داود و ابنحدیث دوازدھم: 

را  »دھد خواند تا اینکه برای خواندن نماز بعدی جای خود را تغییر می دوباره نماز نمی
 روایت کرده است. ٩اند و ابوداود از ابوھریره از او روایت کرده

ھر کس پوست خود را «این حدیث:  ١٠ترمذی و ابن ماجه و نسائیحدیث سیزدھم: 
را از او  »ھای (رقیه) جاھلانه شود از توکل به دور است اند یا خواستار افسونبسوز

آن را از عبدالله بن عمرو بن عاص، وجابر بن  ١١اند و ابوداود معنی یا لفظ روایت کرده

نکرده ھمانطور که در ) و ابوداود آن را تخریج ٤/٥٣)، و نسائی (٣/٣٠٤» (الفتح«أخرجه بخاری  -١
 ).١٢/٢٩٣» (التحفه«

 آن را نیافتم و شاید منصف اشتباه کرده باشد. -٢
 ).١/١١١از (س) اضافه شده و این حدیث در آن موجود است ( -٣
)، و ١/١٩) و ترمذی (١/٢٧)، ابوداود (٢٧٣)، ومسلم بارقم (١/٣٩١» (الفتح«أخرجه بخاری  -٤

 .)١/١١١)، ابن ماجه (١/٢٥نسائی: (
باشد! و آنچه که در  و این حدیث در بخاری نمی»! اند بخاری و مسلم این را روایت کرده«در (س)  -٥

حکم  ج گوید: پیامبر خدا باشد سؤال عمر است از سقط کردن زن، مغیره می بخاری و ابوداود می
 داد که بخاطر آن یک عبد آزاد گردد.

) و ابن ماجه ٨/٤٩) و نسائی (٤/١٧) و ترمذی (٤/٦٧٩)، و ابوداود (١٦٨٢أخرجه مسلم بارقم ( -٦
)٢/٨٨٢.( 

 ).٤/١٦)، و ترمذی (١٦٨١) و مسلم بارقم (١٢/٢٥٧» (الفتوح«أخرجه بخاری  -٧
 ).١/٤٥٩)، و ابن ماجه (٤١٠-١/٤٠٩أخرجه ابوداود ( -٨
 ).١/٤٥٨) و ابن ماجه (١/٦١١أخرجه ابوداود ( -٩

 )٢/١١٥٤)، و ابن ماجه (٤/٣٧٨» (الکبری«) و نسائی در ٤/٣٤٤أخرجه ترمذی ( -١٠
 .  ا ھ» این حدیث حسن است«گوید:  و ترمذی می

 ).٢٢٢٤-٤/٢١٣» (السنن« -١١
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، و مسلم از ١عبدالله بن حکیم و از ابن عمر و بخاری و مسلم و ترمذی از ابن عباس
 ند.ا روایت کرده ٢عمران بن حصین

ھر کس عمداً کلامی به دروغ به من نسبت دھد جایگاه خویش «حدیث چھاردھم: 
اند، و این حدیث  از او روایت کرده ٣که بخاری و ترمذی »را در جھنم جستجو کند
 متواتر از ذکر شواھد است.

ای که بر او شود در روز قیامت  آنکه بر وی نوحه شود یا نوحه«حدیث پانزدھم: 
 »گردد عذاب می

و این قسمتی از حدیث قبلی است، و برای این شواھد زیادی وجود دارد: بخاری و 
و ترمذی از  ٥و نسائی از عمران بن حصین ٤مسلم و ترمذی و نسائی از عمر بن خطاب

 ، و برای این شواھد دیگری وجود دارد، و قبلاً توجیه آن را ذکر کردم.٦ابوموسی
آن را از محمد  ٨و ابوداود و ترمذی ٧و بخاری »فرض جد است«حدیث شانزدھم: 

اند، و بر آن اجماع  از بریده روایت کرده ١١و ابوداود ١٠از ابومسعود ٩بن سلمه و ترمذی
 وجود دارد.

ھیچ فردی به اندازه من از پیامبر «این حدیث:  ١٢[بخاری و مسلم]حدیث ھفدھم: 
آتش است، و او گویند: با او بھشت و  کرده است. می نمی درباره رجال سؤال سخدا

 ).٤/٥٤٤) و ترمذی (٢٢٠) و مسلم بارقم (١٠/٢٢٢» (فتح«أخرجه بخاری  -١
 ).٢١٨بارقم ( -٢
 ).٣/٣٢٥) و ترمذی (٩٣٣)، و مسلم بارقم (٣/١٩١» (الفتح«أخرجه بخاری  -٣
 ).٤/١٦)، و نسائی (٣/٣٢٦) و ترمذی (٩٢٧)، و مسلم بارقم (٣/١٩١» (الفتح«أخرجه بخاری -٤
 ).٤/١٧» (السنن« -٥
 ).٣/٣٢٦» (جامع« -٦
 ).٨/٤٨٨» (تحفة الأشراف«که اشتباه است » اصول«ھمینطور است در  -٧
) و ابن ٤/٧٣( »الکبری«)، و أخرجه ایضاً نسائی در ٤/٣٦٤)، ترمذی (٣/٣١٦أخرجه ابوداود ( -٨

 ).٢/٩١٠ماجه (
 ساقط است از (س).» ترمذی« -٩

 ).٤/٣٦٧» (الجامع« -١٠
 ).٣/٣٧١» (السنن« -١١
 از (س) اضافه شده. -١٢
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و برای این شواھدی وجود دارد و جای  ١»گفت: او نزد خداوند خوبتر از این است
باشد، در حالی که تمام  ھایی برای آن می کنند معارضه تعجب است که مردم گمان می

را روایت ھا  آن ی اسلامی که تعداد زیادی از صحابهھا کتابو  »صحیحین«احادیث 
آتش آن بھشت و آب آن آتش «فرماید:  که می ج امبر خدااند این فرموده پی کرده
اتفاق دارند ھا  آن کند چون اند، و این روایت حدیث مغیره را تأیید می نقل کرده ٢»است

که با رجال بھشت و آتش حقیقی وجود ندارد، و من بدین خاطر این حدیث را نقل 
ه کنم، که آن احادیث را باشد] تا به این نکته اشار کردم [ھر چند در آن احکام نمی

 ، و الله اعلم.٣جمع کرده بود
ھمیشه افرادی از امتم وجود دارند «این حدیث:  ٤مسلم و بخاری حدیث ھیجدھم:

و  ٥»غالب ھستندھا  آن آید در حالی که که بر حق پایبند ھستند تا اینکه امر خداوند می
 نقل شد. ٦شواھد آن در احادیث معاویه

 »برد کند و فرزندش از او ارث می اش پرداخت می ن را عصبهدیه ز«حدیث نوزدھم: 
از او روایت کرده است، و برای آن شواھدی وجود دارد: از ابوھریره که  ٧که ابوداود

اند که ھمانند حدیث مغیره است، اما در  از او روایت کرده ٨گروھی بجز ابن ماجه
و  ٩»موطأ«حدیث ابوھریره دیه آن ذکر شده است، و از ابن مسیب بصورت مرسل در 

و نسائی ذکر شده  »سنن ابو داود«که در  ١روایت شده است، و از ابن عباس ١٠نسائی
 است.

 ).٢٩٣٩) . و مسلم بارقم (١٣/٩٦» (الفتح«أخرجه بخاری  -١
ناره ماء، و ماءه إِنَّ «یا  »إنّ ناره جنة، و جنة نار«وجنتة) است که بھتر است، اگر مصنف لفظ «در (س)  -٢

 باشند. ) می٢٩٣٤)، و مسلم بارقم (١٣/٩٧» (فتح«دو لفظ در  بھتر بود ھر »نار
 ).١٠٠-١٣/٩٩» (الفتح« -٣
 از (س) اضافه شده است. -٤
 ).١٩٢١) و مسلم بارقم (١٣/٣٠٦» (فتح«أخرجه بخاری  -٥
 ).٥٢٥-٥٢٤(ص/ -٦
 ).١٥٩(ص/» المراسیل« -٧
) و ٤/٣٧١)، و ترمذی (٤/٧٠٣)، ابوداود (١٦٨١)، و مسلم بارقم (١٢/٢٦٣» (فتح«أخرجه بخاری  -٨

 ).٨/٤٧» (نسایی«
٢/٨٥٤( -٩.( 

 ).٨/٤٩» (السنن« -١٠
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که مسلم و  »شود یآنچه که آتش آن را لمس کند موجب وضو نم«حدیث بیستم: 
و  ٣اند، و برای آن شواھدی وجود دارد: از ابن عباس از او روایت کرده ٢ابوداود و نسائی

اند، و از ابی رافع  و... از او روایت کرده ٧و مسلم ٦که بخاری ٥، و میمونه٤عمرو بن امیه
 ٨اند. هکه مسلم آن را روایت کرده است و از جابر که ابوداود و ترمذی از او روایت کرد

کنید از غیرت  آیا تعجب می«این حدیث:  ٩[بخاری و مسلم]حدیث بیست و یکم: 
ھیچ فردی «اند، و در آن:  را از سعد بن عباده روایت کرده »سعد؟ او فرد با غیرتی است

باشد، و برای این حدیث معنایی به عنوان شاھد  می ١٠»تر نیست از خداوند با غیرت
روایت  »صحیحین«در  ١١باشد و از عایشه دیث صفات میوجود دارد که متعلق به احا

 شده است.
حدیث: نھی از وارد شدن مسجد است برای کسی که پیاز حدیث بیست و دوم: 

 ١٢خورده باشد
 گذشت. ١٣و شواھد آن در احادیث معاویه

حرکت کردن سوار است در پشت جنازه و پیاده از « حدیث:حدیث بیست و سوم: 
  :این دو وجه وجود دارد ، و در١»ھر کجا بخواھد

 ).٢١٩-٤/٢١٨» (الکبری«)، و نسائی در ٤/٦٩٨أخرجه ابوداود ( -١
 ) ٤/١٥٣» (الکبری«)، و نسائی در ١/١٣٢أخرجه ابوداود ( -٢

 ).٨/٤٩٢» (تحفة الأشراف«مسلم اشتباه کرده، گوید: أخرجه  و این کلام منصف که می
 ).٣٥٤)، و مسلم بارقم (١/٣٧١» (فتح«أخرجه بخاری  -٣
 ).٣٥٥) و مسلم بارقم (١/٣٧٢» (فتح«أخرجه بخاری  -٤
 ).٣٥٦) و مسلم بارقم (١/٣٧٣» (فتح«أخرجه بخاری  -٥
 ). ٣٥٧بار قم ( -٦
١/٢٧(-٧.( 
 ).١/١١٦)، و ترمذی (١/١٣٣أخرجه ابوداود ( -٨
 از (س) اضافه شده است. -٩

 ). ١٤١٨)، و مسلم بارقم (١٢/١٨١» (فتح«أخرجه بخاری  -١٠
فرموده است:  ج خاتمه داده است. پیامبر» قل ھو الله«مانند حدیث مردی است که نمازش را با  -١١

از او سؤال کنید: چون صفت » از او سؤال کنید بخاطر چه چیزیی این کار را انجام داده است؟«
 ).٨١٣) و مسلم بارقم (١٣/٣٦٠» (فتح«رحمن است. أخرجه بخاری در 

 ).٤/١٧٢أخرجه ابوداود ( -١٢
 ).٥٣٤(ص/ -١٣
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این حدیث ربطی به حلال کردن حرام و حرام کردن حلال ندارد، بلکه وجه اول: 
 درباره آداب تشیع جنازه است.

ھایی است که بجز بعضی از علما [مانند حاکم و ابن سکن] آن را  از حدیثوجه دوم: 
اند، و از طریق  دانستهاند و تعداد زیادی از علمای حدیث آن را ضعیف  صحیح ندانسته

 اند. مغیره این را صحیح ندانسته
این حدیث و... از «گوید:  می ٢»نھایة المجتھد«امام مجتھد ابو ولید مالکی در کتاب 

احادیثی ھستند که «احادیث حرکت کردن در پشت جنازه که عبارتش اینگونه باشد: 
 .»اند نستهرا ضعیف داھا  آن را صحیح دانسته و بقیهھا  آن اھل کوفه

که ھر دو مالکی مذھب ھستند به  ٤و قاضی ابن عربی ٣و امام ابو عمر بن عبدالبر
اند مگر حدیث ابن عمر با وجود اینکه یکی از  ضعف تمام احادیث این باب اشاره کرده

ھا  آن مراسیل زھری است اما نزد اکثر حفاظ صحیح بوده است، پس زمانی که اصلح
 پنداری؟ تعلیل شده است درباره احادیث دیگر چه میباشد با اینکه به ارسال 

ھا  آن اند، و کتاب نکرده  و به ھمین خاطر شیخان ھیچکدام از این احادیث را روایت
باشد خالی است، و چنین کاری در آن دو تا نادر است، و ھا  آن از احادیثی که قائم مقام

ای آن ذکر کنم که چون این حدیث مغیره صحیح نیست لازم نیست شواھدی را بر
 »صحیح«اتفاق داشته باشند، از وجوب عمل به احادیث در ھا  آن شیعه و اھل سنت بر

 اند. ی اھل سنت قائل بودهھا کتابدر ھا  آن و احادیثی که امامان حدیث به صحت
است صحیح  ٥و جای تعجب است که حاکم حدیث مغیره را با وجود اینکه شیعه

ع اعتراض بعضی از شیعه است، و این شاھدی است از دانسته و صحبت ما ھم در دف
کند که فقط به اھل سنت  اصحاب معترض است بر خود او، و بر این دلالت می

 اختصاص ندارد.

 ) گذشت.٥٥٨در (ص/است که تخریج آن  سو این قسمتی از حدیث دوم از احادیث مغیره -١
 ».بدایة المجتھد و نھایة المقتصد است«) و نام کتاب ١/٢٧٤( -٢
 ) نگاه کن.١٠٠-١٢٨٣ک(» تمھید«به  -٣
 ) در شرح موطأ ابن عربی.٢/٤٤٣» (القبس« -٤
 این حدیث صحیح الإسناد علی شرط البخاری...).«گوید:  ) و می١/٣٦٣مستدرک ( -٥
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 »شد رفت دور می زمانی که به قضای حاجت می«حدیث: حدیث بیست و چھارم: 
اند و نسائی از عبدالرحمن بن ابی  بجز ابن ماجه این را روایت کرده ١»السنن«که اھل 

 روایت کرده است. ٢قرا
ھای  و جای تعجب است که این حدیث و حدیثی که ھمانند آن است از روایت

باشند که مصنف آن  ی زیدیه میھا کتاباز  ٣»شفاء اوام«مغیره، ھر دو در اول کتاب 
ت، و به این استدلال کرده بدون اینکه حدیث دیگری ھر دو را به مغیره نسبت داده اس

 کنند!! را بر محدثین انکار میھا  این بجز این دو تا را ذکر کند، در حالی که ھمانند
ھا  آن و این آخرین حدیثی بود از احادیث مغیره درباره حلال و حرام که من به

در ھا  آن که بعضی ازاطلاع داشتم، و فقط تعداد کمی از احادیث او باقی مانده است 
روایت شد دوازده حدیث  »صحیحین«سندشان ضعف وجود دارد، احادیثی که از او در 

بخاری یک حدیث و مسلم دو ھا  آن متفق علیه و به غیر ازھا  آن باشد که نه تا از می
 اند. را از او روایت کرده ٤حدیث

 کرد که احادیث میپنداشت و ادعا  و با این مطلب آشکار شود آنچه که معترض می
ای  بگونهھا  آن باطل است و بنابر تمام مذاھب کلام او صحیح نیست، و احادیثھا  آن

 ای وجود ندارد، و الله سبحانه اعلم. ھستند که بنابر قواعد خصم ھم در آن شبه

  نقض علیه معترض در تشویق او برای یادگرفتن علم کلام
ھای کافران و اشکالات اھل تشبیه  شبه شود: زمانی که گوید: و گفته می معترض می

کنی  گویید، در حالی که مردم را تشویق می و جبریه متمرد بر شما ایراد گردد چه می
پوشی کنند؟ و آیا این جز حیله از دین نیست و بس؟ آخر بحثی  که از علم کلام چشم

 آورد. می

 ).١/١٢٠) و ابن ماجه (١/١٨) و نسائی : (١/٣١( ) و ترمذی١/١٤أخرجه ابوداود ( -١
گوید: بجز ابن  و این کلام مصنف که می  ا ھ» این حدیث حسن صحیح است«گوید:  و ترمذی می

 ).٨/٤٩٩» (تحفة الأشراف«ماجه اشتباه است،و الله اعلم، 
 ).١٨-١/١٧» (السنن« -٢

 و در (س) قراده واقع شده و آن اشتباه است.
 گذشت.معرفی آن  -٣
 در (س) تسعه است! که تحریف غریبی است. -٤
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ھند تا تسلیم شوند خوا گویم: اھل کفر فقط دو راه دارند: یا فقط از ما دلیل می می
 کنند تا اینکه ما اسلام را رھا کنیم. و این دو مسأله است. یا بر ما اشکال وارد می

چند ھا  آن شوند، جواب این وقتی است که از ما سؤال کنند تا تسلیم می :مسأله اول
 وجه دارد.

بگویند: ھا  آن گویید؟ وقتی گوییم: به کافران چه می ما به اھل کلام می وجه اول:
کنید شبه ضعیف وخیالات واھی است،  می ی کلامی ذکرھا کتابی که شما در ھا دلا

 چنین چیزی را مطرح کرده اند.ھا  آن و امثالھا  آن ھمانگونه که درباره
 دھید آن نیز جواب ماست. میھا  آن چه جوابی به استدلال و نزاع وخصومت

کردن دلایل عقلی حکم صادر کنیم اگر گفته شود: نزد ما جایز است بعد از اقامه 
جھاد کنیم، اما چنین چیزی قبل از اقامه کردن ھا  آن دشمن ھستند و باھا  آن که

 دلایل نزد شما قبیح و جایز نیست.
 اقامه حجت کرده [قبل از اینکه ما دلایلی را برایھا  آن گویم: خداوند بر میھا  آن به

ھا  آن داده، و با پیامبرانی که به سویھا  آن های که ب ذکر کنیم] با عقل و اندیشهھا  آن
فرستاده، ھمانگونه که برای خداوند جایز و زیبنده است که اگر بر کفر بیمرند و قبل از 

را با آتش تعذیب دھد، پس برای ما جایز ھا  آن مناظره کرده باشندھا  آن اینکه شما با
ه کرده است و برای شما بگوییم: خداوند حجتش را بر شما اقامھا  آن است که به

توضیح داده که آنچه بدان امر کرده از اقرار به اسلام صحیح است، و خداوند ما را 
 مکلف کرده شما را دعوت کنیم بسوی چیزی که برایتان توضیح داده است، و ما را نیز

چنین عمل  ج ملکف کرده که در صورت عدم اجابت با شما جھاد کنیم، و پیامبر خدا
ای بود برای ما، اما افعال او آشکار است، چون  حسنه  در افعال و اقوالش اسوه کرد، و او

او قبل از مناظره با کفار جنگیده است، اما اختلافی که وجود دارد در جنگ با 
قبل از دعوت، و بصورت صحیح از او نقل شده که قبل از دعوت ھم در آخر  ھاست آن

 جنگ کرده است.ھا  آن امر با
به من امر شده است که با «نقل شده که فرموده است:  ج او: از پیامبر و اما کلام

و  ١»مردم جنگ کنم تا اینکه شھادت بدھند ھیچ معبودی بجز پروردگار وجود ندارد

 قبلاً تخریج این حدیث گذشت. -١
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در این حدیث ذکر نکرده که با مردم مجادله کنم تا شھادت بدھند، و ھمینطور این 
 فرماید: موده خداوند متعال که میفر

نتَْ مُنذِْرٌ إِ�َّمَا ﴿
َ
ِ قَوٍْ� هَادٍ  �

 .]۷[الرعد:  ﴾٧وَلُِ�ّ
 .»ای وجود دارد دھنده  تو فقط ھشدار دھنده ھستی، و برای ھمه مردم ھدایت«

 :فرمایند پیامبران معظم می

 .]۱۷[یس:  ﴾١٧وَمَا عَليَنَْا إِ�َّ اْ�ََ�غُ المُْبِ�ُ ﴿
 .»ای نداریم بجز تبلیغ روشنگری و ما ھیچ وظیفه«

کنند که کفار قبل از مناظره و در خلال آن  قیق این جواب: اھل کلام یا حکم میتح
کنند، اگر به اولی  شوند یا به این حکم نمی معذور ھستند و ھیچ گناھی مرتکب نمی

اند که در دین بالبداھه آشکار است و بر آن  ای مخالفت کرده معتقد باشند، با مسأله
گوییم: حکمی که  میھا  آن ر به دومی معتقد باشند بهاجماع مسلمانان وجود دارد، و اگ

کنید قبل از مناظره ھم حاصل شده بود، و اگر مقصود شما  میھا  آن بعد از مناظره بر
گاھی به عناد ھا  آن باشد قبل از آن ھم معلوم بود، چون اگرھا  آن از مناظره علم و آ

شدند و نه عذاب داشتند،  می اھل عناد نبودند عذر داشتند و نزد پروردگار نه سرزنش
گاھی نباشد و غیر ممکن نیز باشد جایز نیست و واقع  چون تکلیف به چیزی که به آن آ
ھم نگردیده، بنابر آنچه که در جای خودش توضیح داده شده است، و اگر مقصود شما 

بتوانند بوسیله آن به خداوند شناخت پیدا کنند خداوند ھا  آن از مناظره این است تا
کرده است. و او در اتمام حجت و از بین بردن عذر  ایجادھا  آن نین امکاناتی را برایچ

 متھم نیست.

 اتمام حجت بدون نیاز به علم کلام
ما أحد أحب إليه «بصورت مرفوع این حدیث آمده است:  ١»صحیح بخاری«و در 

 .»العذر من االله, من أجل ذلك أرسل الرّسل
بارک و تعالی انذار را دوست ندارد، و بدین خاطر ھیچ کسی به اندازه خداوند ت«

 ».پیامبران را فرستاده است

 .س) از حدیث مغیره بن شعبه١٤٩٩)، ومسلم بارقم (١٣/٤١١» (الفتح« -١
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گوییم:  میھا  آن اند، به ھر وقت کفار درباره ثبوت اسلام از ما سؤال کردهوجه دوم: 
با چشم انصاف و معرفت حق به دلایل اسلام از مخلوقات آسمان و زمین و معجزات 

کند، و ذکر  ا علمی برای شما حاصل نمیپیامبران بیندیشید، چون اندیشیدن م
کنیم صحیح ھستند برای شما نفعی ندارد، چون ذکر کردن  ی که ما فکر میھا دلا
آورد، و  اید علمی برای شما به وجود نمی فکر نکردهھا  آن ی که شما در صحتھا دلا

با خلاصه کلام؛ ایجاد علم برای اینکه صحت اسلام را در قلوب کافران حاصل کند نه 
ی کلامی و نه با ادله سلف مقدور نیست، چون ایجاد علم با براندیشیدن کفار به ھا دلا

ایجاد کند، و ھر ھا  آن شیوه صحیح متوقف است با اینکه خداوند متعال آن علم را برای
ھا  آن دو برای ما مقدور نیست، پس ھیچ چیزی برای ما باقی نمانده بجز اینکه به

ھای سلیم و مقتضی علمی ست که خداوند به  که مقتضی عقل دستور دھیم بنابر آنچه
نیز بیاندیشند، ھا  آن اندیشیم وسیله پیامبرانش به ما تعلیم داده است در آنچه که ما می

و با مجموع عقل و بعثت پیامبران به اجماع مسلمانان بلکه به اجماع عاقلان منصف 
 فرماید: گردد، و خداوند می مل میکاھا  آن حجت بر

ةٌ َ�عْدَ الرُّسُلِ ﴿ ِ حُجَّ  .]۱۶۵[النساء:  ﴾ِ�َ�َّ يَُ�ونَ للِنَّاسِ َ�َ ا�َّ
  »] نباشد انی] رسولان بر خداوند حجّتی [در م تا برای مردم پس از [ارسال«

و امثال این، و زمانی که حجت خداوند بر ما و برآنھا عقل و بعثت پیامبران باشد، و 
گاھی به اسلام ای که حجت  ما در اندازه به آن اقامه گردد مساوی ھستیم، و با آن ھم آ
ھم در ھا  آن یاد بدھیم کهھا  آن شود، پس بر ما واجب نیست چیزی را به حاصل می

 امکان شناخت آن با ما شریک ھستند.
ای که بر مفتی واجب نیست در محضر پیامبران برای عامی  آیا تو ملاحظه کرده

نیست به مقتضی عقل اسلام را برای کفار تعریف کنیم با  فتوی دھد، پس بر ما واجب
وجود عقل، و اگر کافری بگوید: در تمام آنچه که ذکر گردید کاملاً اندیشیدم، اما چیزی 

شما «گوییم:  دھیم می را نیافتم که بر اسلام دلالت کند، ما ھم به او جواب می
شوند  از مناظره مجبور می ، ھمانگونه که اھل کلام ھم بعد»دروغگوی معاندی ھستید

 در این باره معاند ھستندھا  آن چنین چیزی را بگویند، و ما بدین خاطر علم داریم که
[با وجود اینکه چون از امور غیبی است ھیچ راھی برای شناخت آن نداریم] چون 

 فرماید: دھد و می خداوند به ما خبر می

ةُ اْ�َالغَِةُ ﴿  .]۱۴۹[الأنعام:  ﴾قلُْ فَللَِّهِ اْ�ُجَّ
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 :فرماید صریحاً داده است و میو قرآن جواب این سؤال را 

ِ اْ�ِسَْ�مُ ﴿ وتوُا الكِْتَابَ إِ�َّ مِنْ َ�عْدِ مَا  إنَِّ اّ�ِينَ عِندَْ ا�َّ
ُ
ِينَ أ وَمَا اخْتَلَفَ ا�َّ

ِ فَإِ  جَاءَهُمُ العِْلمُْ َ�غْيًا بيَنَْهُمْ  َ َ�ِ�عُ اْ�سَِابِ وَمَنْ يَْ�فُرْ بآِياَتِ ا�َّ فَإنِْ  ١٩نَّ ا�َّ
ِ وَمَنِ ا�َّبَعَنِ  سْلَمْتُ وجَِْ�َ ِ�َّ

َ
وكَ َ�قُلْ أ مِّيَِّ�  حَاجُّ

ُ
وتوُا الكِْتَابَ وَاْ�

ُ
ِينَ أ وَقلُْ لِ�َّ

سْلَمْتُمْ 
َ
أ
َ
سْلَمُوا َ�قَدِ اهْتَدَوْا أ

َ
ُ بصٌَِ� باِلعْبَِادِ  �نْ توََلَّوْا فَإِ�َّمَا عَليَكَْ اْ�ََ�غُ  فَإنِْ أ  ﴾٢٠وَا�َّ

 .]۲۰-۱۹[آل عمران: 
ه علم کتاب جز پس از آنک] به نزد خداوند، اسلام است. و اھل  ن [حقّ یگمان د بی«

ات خدا یس به آکردند و ھر کان خود، اختلاف نیدر م ک] از روی رش افتند [آن ھمی
 .ه خداوند زود شمار استک[بداند]  فر ورزدک

ام  پس اگر با تو احتجاج ورزند بگو: من از دل و جان خود را فرمانبردار خدا ساخته
ا یھا بگو: آ تاب و امّیکن بود] و به اھل یرد [چنکروی یه از من پکز] یس [نکو آن 

اند. و اگر روی  افتهیه راه کاند [بدانند]  د؟ پس اگر مسلمان شدهیا مسلمان شده
] بندگان  ] است و خدا به [حال ام الھییا رساندن [پ] تو تنھ برتافتند، بر [عھده

 .»ناستیب
 و این آیه چیزی را از آنچه که ذکر کردیم بجا نگذاشته است والحمد لله.

توانند به تنھایی بیندیشند، و  اگر گفته شود: بعضی از مردم کندذھن ھستند و نمی
 تعلیم دھیم.ھا  آن گیرند پس بر ما واجب است به ادله را بدون تعلیم یاد نمی

 از چند وجه است: ھا  آن و جواب
بنابر قواعد شما علم قاطعی وجود ندارد که افرادی باشند چنین حالتی را وجه اول: 

خواھد در چیزی اندیشه شود و  ایم خداوند متعال ھنگامی که می داشته باشند. پذیرفته
ایم که  کند. و پذیرفته ایجاد میکند، و امکان آن را  طلب حق گردد قطعاً آن را الھام می

خداوند متعال این امکان را بخاطر کند ذھنی آن فرد ایجاد نکرده، اگر این حالت را 
شود؟ و چه مانعی وجود دارد که مکلف نباشد نزد  داشته باشد چگونه مکلف به علم می

د که به ھای ممیز ملحق شو دانند، و نه بچه کسانی که تلقید را در این معارف جایز نمی
علوم ضروری دین مطلع ھستند؟ یا مکلف باشد به تقلید یا آنچه که قائم مقام آن 

دانند مانند ابو القاسم کعبی معتزله و مؤید  شود از ظن نزد کسانی که آن را جایز می می
 زیدیه و تعداد زیادی از علمای اھل سنت.
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کند ذھنی زیاد  بعضی از مردم ھستند که ادله محقق را [نیز] بخاطر وجه دوم:
دارید جواب ما نیز است. اگر شما بگویید: ادله ھا  آن فھمند، شما چه جوابی برای نمی

داند، اگر چنین کسانی ھم باشند مکلف نیستند، ما  وجود چنین کسانی را جایز نمی
توانند به مجرد عقل و بعثت پیامبران چنین  گوییم: ما ھم درباره کسانی که نمی ھم می

 اسلام داشته باشند چنین اعتقادی داریم. شناختی به
اطلاع دارند برای کندذھنان کافر ھا  آن چیزی که جاھلان مسلمان به وجه سوم:

 ادله دقیقی [که بجز علمای اھل کلام کسی دیگری بهھا  آن کند، از ھم کفایت می
شود،  میطلب نھا  آن اطلاع ندارند] که فقط ھوشیاران کافر به آن اطلاع دارند ازھا  آن

توانند به پروردگار شناخت داشته  حجت کامل اقامه گردیده و میھا  آن و ھوشیاران بر
توانند بدون اینکه  میھا  آن یاد دھیم کهھا  آن باشند، و بر ما واجب نیست چیزی را به

 تعلیم دھیم یاد بگیرند ھمانگونه که گذشت.ھا  آن ما آن را به

 :دعوت کافران به اسلام

این است که ھمه مسلمانان تلاش کنند از کافران با  ١یکی از اصول: وجه چھارم
ھا، از متکلم یا  دلیل و موعظه دعوت کنند، بنابر اندازه قوه عقل و بلاغت منطق آن

محدث یا عامی لازم نیست بخاطر آن کلام یاد گرفته شود، و اینگونه نیست که ھر 
کافرانی که مصر بر کفر ھستند تغییر ی ھا دلکس علم کلام را یاد گرفته باشد بتواند 

ھا  آن توانند این کار را انجام دھند که خداوند متعال به دھد، چون فقط متکلمانی می
ذھن روشن، و حسن فھم و ھوشیاری کامل درتعلیم علوم مشکل داده باشد، و تعداد 

زی ھم به علم کلام نیاھا  آن اند و کمی از متکلمین این ویژگی شایسته را داشته
کرد، ھمانگونه که در علم کلام ھم  کفایت میھا  آن نداشتند، بلکه خصوصیت فطری

 اند. اند، و سبقت گرفته ابتکار داشته
تواند کافران را الزام کند و  پذیریم که ھر کس علم کلام را بداند می می وجه پنجم:

خاطر واجب  افراد دیگر چنین قدرتی ندارند، اما این نه واجب نه مستحب است، و بدین
نیست چون دلیلی برای وجوب آن وجود ندارد، و بدین خاطر سنت نیست چون این 
خوف وجود دارد که از شناخت و علم به آن ضرر حاصل گردد. ھمانگونه که بحث این 

 در (وھم دوازدھم) گذشت.

 ).٥٧٢،٥٧٠یعنی در تحقیق جواب معترض (ص/ -١
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 :که بیانش بر علماء واجب است آنچه
وجود دارند که بر این دلالت ھای زیادی  اگر گفته شود: در قرآن و سنت روایت

را از چند ھا  آن توان جواب کنند بر علما واجب است مسائل دینی را بیان کنند؛ می می
 وجه داد،

را بجز بوسیله علمای ھا  آن بیان مسائلی است که خداوندھا  آن مراد از  وجه اول:
علوم عقلیه  شریعت برای عموم توضیح نداده است. از احکام فروع و ارکان شریعت، اما

که خداوند ھمه را در آن مساوی قرار داده است تعلیم آن واجب نیست، چون مسائلی 
که مربوط به اسلام نیست به اجماع علما واجب نیستند، و آنچه که متعلق به اسلام 
است خداوند آن را توضیح داده است، و چیزی که خداوند بیان کرده اعاده آن واجب 

 اند، بیان دوباره ای مسائلی که بعضی از علما آن را بیان کرده است، آیا ملاحظه کرده
شود که برای خصم بیان  واجب نیست، با وجود اینکه گاھی گمان برده میھا  آن

گردیده اما صحت آنچه ذکر شده آشکار نشده است، پس بھتر است چیزی که خداوند 
گاه است داند که حجت  و می آن را بیان کرده است اعاده نگردد، چون او به باطن آ

دانیم که با کفار  اقامه گردیده، و چنین چیزی را به ما اعلان کرده، پس باخبر او می
تر است، و غایت امر این است که این  اقامه حجت کرده است، و آن از مناظره ما کامل

گاه شود، و این تخصیص صحیحی  تخصیص عمومی است که موجب می شود جاھل آ
است، و تخصیص عموم نزد جمھور علما با قیاس ظن جایز  است چون تخصیص عقلی

 است چه رسد به دلیل عقلی!

 مشغول علم کلام و تعلیم آن نبوده ج پیامبر
دھیم، چون  تخصیص می ج ھا را با افعال پیامبر خدا ما این عموموجه دوم: 

مردم را به مشغول نبوده است، بلکه ھا  آن به بیان کیفیت نظر و تعلیم عاقلان جپیامبر
جنگید وآنچه به او وحی کردند تبلیغ ھا  آن اسلام دعوت کرد، و بخاطر آن به بیان با

 فرماید: تر نیستند، و خداوند درباره وظیفه پیامبران می کرد، و علما ھم از پیامبران بلیغ

  .]۱۷[یس:  ﴾١٧وَمَا عَليَنَْا إِ�َّ اْ�ََ�غُ المُْبِ�ُ ﴿
 .»روشنگر است و بسما تبلیغ   وظیفه«

و علما ھم اینگونه ھستند چون وارث پیامبرانند، و اھل سنت این وارث علوم نبوی 
 به ما دستور نداده که قبل از جنگ با کفار با ج دانیم که پیامبر را اقامه کردند، و ما می
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را دعوت کنیم ھا  آن مناظره کنیم، بلکه به ما دستور داده که قبل از جنگھا  آن
 مشھور شده و قبل از دعوت ھم جنگ کرده است. ج ای که دعوت پیامبر بگونه

آوردند و فلاسفه را برای  ھایی دلیل می و مشخص است که اگر کافران با شبه
خواستند که جھاد را ترک کند تا ادله  می ج خواندند، و از پیامبر مجادله کردن فرا می

ھایی که فلاسفه به علوم وارد  شبهجواب تمام  ج علم کلام را یاد بگیرند، و پیامبر
را برای کفر ھا  آن یک روز دلیل ج کنند بدھد تا اینکه یقیناً ایمان بیاورند، پیامبر می

آن ھا  آن کند، تا اینکه جھاد نمیھا  آن دھد و با می مھلتھا  آن پذیرفت، و چگونه به نمی
مندان بجز در مدتی ادله را یاد بگیرند! در حالی که یاد گرفتن این علم برای خرد

مھلت داده شود تا به آنچه که معتزله ھا  آن گردد و زمانی که به طولانی حاصل نمی
شود شناخت داشت،  داده میھا  آن گویند علم حاصل کنند، باید به آن مھلتی که به می

چون مردم در یاد گرفتن علم با توجه به قوه ادراک شان با ھم متفاوتند. و شناخت آن 
تمام شدن وحی غیر ممکن است، پس خصم باید به کسانی که نسبت به این بعد از 

اند و معاند ھستند، یا  کنند علم پیدا کرده معترض ھستند مھلت داد تا اینکه اقرار می
 باز گردند و به آراء اھل حدیث و جھاد کنند، و به کلام پروردگار اکتفا کنند.

گردد که فرو رفتن  یا ظن حاصل می علمھا  آن نصوصی وارد شده که ازوجه پنجم: 
ھای علمی تحکیم دھد. و بر نصوص  ای که ادله عقلی را در مناظره در علم کلام بگونه

آورد و دفع ضررھای مظنون به اجماع  علمی تقدیم گردد ضرر عظیمی را به دنبال می
 خصوم و دلیل واجب است.

 دارد.اگر گفته شود: در ترک کردن علم کلام ھم ترس ضرر وجود 
گذاری کردن مرجوح به ترس پذیرفتنی نیست، وإلا باید به خودمان  جواب: نام

 گفتند. ھای سالم ترسو می بخاطر ویران شدن ساختمان
شود، اما دفع ضرری موھوم یا احتمالی واجب  و اگر بپذیریم که به آن ترس گفته می

فع نشود، چون این نیست، خصوصاً زمانی که بجز با ارتکاب چیزی که ضرر ظنی دارد د
 در حالتی که متساوی باشند یا احتمال تساوی وجود داشته باشد قبیح است.

این از قبیل معارضه است با تعدادی از متکلمین، و آن ھم بدین خاطر  وجه ششم:
است چون در میان متکلمین معتزله دو گروه وجود دارند که نظر و اندیشه را واجب 

 دانند. نمی
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کسانی ھستندکه در اصول دین [مانند شیخ بغداد ابوقاسم کعبی و ھا:  اولین آن
 دانند. پیروانش، و امام زیدیه مؤید بالله و پیروانش] تقلید را جایز می

گویند: این معارف نزد معتزله و علما زیدیه از  ھا: کسانی ھستند که می دومین آن
و گروه معتزله محترمند، مسائل بدیھی ھستند و احتیاجی به فکر کردن ندارند، و این د

گوییم: جواب  میھا  آن گویند باطل است، ما ھم به میھا  آن اند آنچه که ھر چند گفته
اھل حدیث برای فلاسفه و کفار ھمان جواب آن دو گروه است. و تعداد زیادی از 

به آن دو اعتقاد دارند، پس در ناسزا گفتن به اھل اثر ھا  آن بزرگان اندیشمند و متبحر
 شریکند.ھا  آن راط نکنید، چون تعداد زیادی از اھل نظر بااف

را ترک ھا  آن و اعتراض و جواب آن به این مسأله ارتباط دارد اما بخاطر اختصار
 کردم.

 در مورد تشویق بر علم کلام و رد آن: شبهه ضعیفی
ھای دقیقی از فلاسفه  گویند: اھل حدیث ھنگامی که شبه : که میاما مسأله دوم

اند، که از  کنند؟، و حکایت پادشاه روم را نقل کرده گردد چکار می ایراد میھا  آن بر ...و
از ھا  آن رشید درخواست کرده بود با او مناظره کند، و اینکه رشید محدثی را فرستاد و

که  ج او درباره دلیلی که صانع را ثابت کند، سؤال کرند، و او ھم به این فرموده پیامبر
استدلال کردند، این را برای رشید  ١»سلام بر پنج ستون استوار استا«فرماید:  می

نوشتند و فرد دیگری را خواستار شدند. و متکلمی را فرستاد و در میان راه او را 
 ترسیدند یافتند، و به ھمین خاطر قبل از اینکه به نزد آزمودند و او را ھمانگونه که می

 برسد او را زھرخوار کردند.ھا  آن
 ب آن دو وجه دارد:و جوا

گاه کنید که  معارضه است و آن بدین گونه است که میوجه اول:  گوییم: ما را آ
گویند  دانند و کسانی که می صحابه و تابعین و متکلمانی که تقلید را در اصول جایز می

اند؟، چون  از امور بدیھی ھستند و اولین کسانی که در علم کلام ابتکار کردند چه کرده
داند مانند اھل کلام عمل کند، اگر گفته شود: و در  ندارد کسی که کلام را نمیامکان 

را ذکرکردی کسانی بودند که بخاطر ذکاوتشان ھا  آن میان صحابه و تمام کسانی که تو

اق تصریح کرده در روایت عبدالرز» دعائم«) و به ١٦) و مسلم بارقم (١/٦٤» (فتح«أخرجه بخاری  -١
 است.
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گویم: چه  مناظره کنند، میھا  آن توانستند بدون تعلیم و ریاضت در علم کلام با می
رھا کسانی ھمانند بزرگان علم کلام و فلاسفه قرن مانعی وجود دارد که در تمام عص

کند به  ھای اھل کلام را باطل می اول وجود داشته باشد، بلکه خداوند کسانی که شبه
اذکیا و افراد ھوشیار معرفی کرده است، و اینگونه نیست که ھر کس علم کلام را بداند 

د، و زمانی که صلاحیت آن صلاحیت دفاع از دین را داشته باشد و با کافران مناظره کن
.. ھم وجود دارد .موقوف باشد بر ذکاوت و حسن ایراد، پس این در میان متکلمین و

اند به آن اطلاع  اند که در میان صحابه کسانی بوده ھمانگونه که متکلمین اقرار کرده
اند بدون اینکه در علم کلام تمرین کرده باشند، و زمانی که برای بعضی از اھل  داشته

حدیث کندذھنی مسائلی رخ دھد که بر اذکیا و خردمندان ضعف آن آشکار باشد، پس 
دھد که بر خردمندان ضعف آن  برای بعضی از اھل کلام نیز مسائل مشکل رخ می

 از آن بحث کردیم. ١آشکار است ھمانگونه که در (وھم دوازدھم)

 نظر باطل و نظر صحیح
ن ترس نداشته باشید، چون شما کند که از آ اصول شما اقتضا میوجه دوم: 

معتقدید که اندیشیدن بر مردم واجب است، و بیان و لطف بر خداوند واجب است، پس 
کنیم تا اینکه شبھه  گوییم: بنابراین به یاد گرفتن کلام نیازی ندارید بلکه توقف می می

از گردد و جوابی نی ایراد شود، و اگر یکی از ارکان دین نقض نشد سؤالی مطرح نمی
ندارد، و اگر افعال ما نقض شود اندیشیدنی که معتزله به آن معتقدند بر ما واجب 

گردد که در حکمت اوست از  شود، و در آن ھنگام بر خداوند چیزی واجب می می
توضیح دادن آن برای ما و ھدایت و لطفی که بر اسباب علم است، و با وجود این 

 شود. باطل میھا  آن ھای گردد و شبه مشکلات آن برای ما آشکار می
و اگر گفته شود: آیا شما معتقدید که اندیشیدن و نظر قبیح است؟ در حالی که 

اید، چون دلایل شما نظری است و این  تمام انظار و افکار، با بعضی از آن باطل کرده
 متناقض است.

داده دانیم، چه! در حالی که خداوند به آن دستور  جواب: ما اندیشیدن را قبیح نمی
کنیم، و فکر مبتدع را با راه و روشی که  است، و ما فقط از کتاب و سنت دفاع می

شود به  کنیم که منجر می کنیم، و انظار و افکاری را باطل می انتخاب کرده باطل می

 ).٣٢٦(ص/ -١
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دار و مجروح شوند و مسلمانان تکفیر کردند و صفات خداوند بدون  لکه شاینکه صحابه
بیان کردیم اندیشیدنی که اھل  ١، و در (وھم دوازدھم)تقریر و کتاب مقطوع کردند

 کنند دو نوع ھستند: سنت آن را باطل می
اندیشیدنی که بر لجاجت متوقف باشد که افاده یقین نکند و شر از آن  ھا: اولین آن

 برانگیخته شود.
حمایت کردن از حق است با فرو رفتن در اموری که از خوض و  ھا: دومین آن

آید چون در رابطه با این امور  شک و متحیر شدن و بدعت لازم میھا  آن فرورفتن در
ای که از گفتگوھا و مواقف عقلی حاصل گردیده شده است و من  ھای جاھلانه صحبت

ی بزرگان متکلمین و اعتراضی که به ھا کلامآن را در (وھم دوازدھم) توضیح دادم و 
لاعات زیادی در این رابطه پیدا کنید به خواھی اط ام، و اگر می این کرده اند ذکر کرده

 آنجا مراجعه کن. 
اند ھمانگونه که اھل کلام انظار  اھل حدیث بعضی نظر را با معنی دیگر رد کرده

 اند و این نزد تمام علما صحیح است. خصومشان را با انظار خودشان باطل کرده
از فرستادن ملک  گویند اما حکایتی که بوسیله آن اھل کلام به محدثین ناسزا می

روم به پیش ھارون رشید و طلب مناظره از او و عاجز بودن آن محدث از مناظره و 
مباھات زیادی به این و ھا  آن ای که آن فلاسفه به او کردند سبب شده که مسخره

 ھمانندش بکنند.
خواھند با این استدلال کنند که از  میھا  آن ھم به این گونه است:ھا  آن و جواب

از پیامبر ھا  آن کنند، این مسلم است، بلکه مسلم است که ین بھتر مجادله میمحدث
خواھند با این استدلال کنند که داناتر به  کنند، و اگر می بھتر مجادل می جخدا

خداوند و نزد او او بزرگوارترند در آن کلامی وجود ندارد که بر این دلالت کند، چون ما 
و تمام صحابه درباره کلام و مناظره با  ج دانیم که از پیامبر خدا و تمام علما می

و مشغول ممارسه و تمرین کردن مجادله با اھل ستیز فلاسفه کلامی نقل نشده است، 
 نبوده اند.

کمتر به خداوند معرفت داشته باشند و کمتر از دین ھا  آن آید که و از این لازم نمی
داشتند در علم کلام متبحر شوند و مشغول  حمایت کرده باشند، و اگر دوست می

 ).٢٣٦(ص/ -١
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ند، و به آنچه که متکلمان به رسید خواستند می تعلیم و تعلم آن شوند به آنچه که می
گاھی می گاه میھا  آن یافتند بلکه بیشتر از آن مطلع بودند آ گونه  شدند، و ھمین آ

اند و بقیه کسانی که به عبادت و جھاد  ھستند کسانی که به اھل سنت اقتدا کرده
آن اند و ھیچ وقت به  نیاز بوده از کلام و علم مناظره بیھا  آن اند، و اما مشغول بوده
 اند. مشغول نشده

شد او در علم کلام متبحر شود،  اسبابی رخ داد که موجب می ج و برای پیامبر خدا
اند که مسائل علم کلام را  تلاش نکردهھا  آن اما یک نفر از شو ھمینطور برای صحابه

داشت  ترین فرد به خداوند، بود و دوست می عالم ج یاد بگیرند، در حالی که پیامبر خدا
ن با حکمت مردم را به سوی خداوند فرا خوانند و از کسانی که با باطل درآیات داعیا

نمود و چیزی را بر تبلیغ آیات خداوند اضافه  کردند اعراض می خداوند خوض می
 کرد. نمی

 ھمانگونه که با ابن زبعری این کار را کرد چون وقتی خداوند متعال این آیه:

ِ حَصَبُ جَهَنَّمَ  إنَُِّ�مْ وَمَا َ�عْبُدُونَ مِنْ ﴿  .]۹۸[الأنبیاء:  ﴾دُونِ ا�َّ
 .»پرستید آتشگیره و ھیزم دوزخ خواھید بود  شما و چیزھایی که جز خدا می«

خواست مجادله کند و گمان کرده بود که مسیح و  را نازل کرد آن فرومایه می
اھل ھا  آن آید که شدند و از آن لازم می از کسانی بودند که عبادت می †ملائکه

 از اواعراض نمود. سعذاب باشند، پیامبر خدا

ولَ�كَِ َ�نهَْا مُبعَْدُونَ ﴿ و تا اینکه خداوند آیه
ُ
ِينَ سَبَقَتْ لهَُمْ مِنَّا اْ�ُسَْ� أ  ﴾١٠١إنَِّ ا�َّ

 .نازل نفرمود به او جواب نداد .]۱۰۱[الأنبیاء: 
به او دستور داد که شھادت دھدکه او  ج ھمینطور ابوسفیان چون پیامبر خدا

است. او گفت: اما این در نفس چیزی از آن تا حال وجود داشته است، پیامبر  ج پیامبر
 خواست او را بکشد اما او شھادتین را به زبان آورد. ساکت شد و می ج خدا

را رھا کند و به او  »نبوت«خواست که  ج ھمینطور ولید بن مغیره از پیامبر
بجز قرائت سوره سجده به او جوابی نداد، و  ج د مال و ریاست داد، و پیامبرپیشنھا

 از ج آیه مباھله نازل شده بود که پیامبر خداھا  آن ھمینطور مسیح نجرانی که درباره
خواسته بود در اینکه عیسی فرزند خداوند است با او مباھله کند، و خداوند مبّری ھا  آن

ھا  آن ای نکرد، بلکه از ھیچگونه مناظرهھا  آن ویند، و باگ است از آنچه که ظالمان می
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خواست که با او مباھله کنند ھمانگونه که در جای خودش معروف است، و این امور 
کسی که  آن با البداھة برایآحاد ھستند اما معنای ھا  آن ھمهھا  آن ھر چند بعضی از

ھم به اینگونه  شاصحابش سیر و اخبار را مطالعه کرده باشد مشخص و روشن است، و
ای به قصه جعفر بن ابوطالب و ھجرتی که به حبشه کردند و به  بودند، آیا توجه کرده

به آن مراجعه کرد ھنگامی که به نجاشی  سجعفر بن ابی طالبھا  آن آنچه که خطیب
مسیحی ھا  آن کنند، در حالی که ھای عجیبی می درباره عیسی صحبتھا  آن گفتند:

ای از  دانستد که او بنده کردند، و این کلام را جایز نمی ی را عبادت میبودند و عیس
در این باره سؤال کرد، با کلام خداوند ھا  آن بندگان خدا باشد، و ھنگامی که نجاشی از

صحیح است، و ھا  آن جواب دادند و به ھمین استدلال کردند که عقیدهھا  آن متعال به
ای که نجاشی واصحابش به  را تلاوت کرد، بگونهجعفر برای نجاشی اول سوره مریم 

 ھایی که به گریه افتادند و ھمین باعث شد که نجاشی مسلمان شود، و تمام حجت
صحیح نیست به ھا  آن اشاره کردیم بنابر قواعد متکلمان صحیح نیست، چون نزدھا  آن

و عالم وقادر قرآن و معجزه استدلال شود مگر برای کسانی که وجود پروردگار و اینکه ا
باشد ثابت شده باشد،  ی که در علم کلام میھا دلو عادل و حکیم صادقی است با ا

 یشان نقل شده است. ھا کتابی که در ھا دلبنابر ا
به محدثی که ھارون به روم فرستاد و تبلیغ کرد آنچه که ھا  آن و جای تعجب است

دانستم چه چیزی باعث شده  گویند، و کاش می ناسزا می ج دانست از دعوت پیامبر  می
ناپسند باشد، این را ھیچ  ج تبلیغ کلام پیامبرھا  آن که این را ناپسند بدانند؟ اگر نزد

کرد بدون اینکه  کلام خداوند را تبلیغ می ج کس انکار نکرده است، چون پیامبر خدا
دید کند، واگر نزد شما این ناپسند استدلالی را به آن اضافه کند یا استدلال آن را تج

اند اما او آن حجت را ذکر نکرده بلکه ارکان  از او حجت عقلی خواستهھا  آن است که
به  ج اسلام را توضیح داده است، این نیز ناپسند نیست، چون خداوند و پیامبرش

 فرماید: اند خداوند متعال می ھمانند این دستور داده

وكَ َ�قُلْ ﴿ ِ وَمَنِ ا�َّبَعَنِ  فَإنِْ حَاجُّ سْلَمْتُ وجَِْ�َ ِ�َّ
َ
 .]۲۰[آل عمران:  ﴾أ

 .»اند پس اگر با تو به ستیز پرداختند بگو: من و کسانی که از من پیروی نموده«
کنید در حالی  استدلال میھا  آن برای ج و اگر گفته شود: چگونه به کلام پیامبر

ین چیزی جاھلانه است، چون که به پیامبری او اعتقاد ندارید؟ مطرح کردن چن
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صحیح است استدلال به این، چون خداوند چنین حجتی اقامه کرده است ھر چند آن 
 فرماید: اند ھمانگونه که خداوند می را انکار کرده

وتوُا الكِْتَابَ إِ�َّ مِنْ َ�عْدِ مَا جَاءَهُمُ العِْلمُْ َ�غْيًا بيَنَْهُمْ ﴿
ُ
ِينَ أ  ﴾وَمَنْ  وَمَا اخْتَلَفَ ا�َّ

 .]۱۹[آل عمران: 
گاھی به سبب ستمگری و « و اھل کتاب به اختلاف برنخاستند مگر بعد از آ

 .»سرکشی میان خودشان بود
 فرماید: و می

مَا عَليَكَْ اْ�ََ�غُ ﴿ ُ بصٌَِ� باِلعْبَِادِ  �نْ توََلَّوْا فَإِ�َّ  .]۲۰[آل عمران:  ﴾٢٠وَا�َّ
 .»است و بس. و خداوند بینا به بندگان است و اگر سرپیچی کنند بر تو ابلاغ«
کند، چون پیامبر  را رد میھا  آن افعالی صادر شده که کلام ج خدا از پیامبر و
کسی را به نزد ھرقل عظیم روم فرستاد که ھمان ویژگی محدثی داشت که  جخدا

ھای  ھارون را پیش پادشاه روم فرستاد که دحیه بن خلیفه کلبی بود، و اگر برای شبه
اھل یونان بودند که ھا  آن را بدھد، چونھا  آن توانست جواب کردند نمی دقیقی وارد می

ھای دیگرش ھم به این  ند، و بقیه فرستادهھای نظری دقیق بود اھل فن منطق و علم
ھایی را به پیش نجاشی صاحب حبشه و مقوقس صاحب   گونه بودند، او فرستاده

اسلام را تعلیم دھد و علی ھا  آن اسکندریه فرستاد، و ابوعبیده را به بحرین فرستاد تا به
ا فرستاد، و ھایی ر و معاذ و ابوموسی را به یمن، و به نزد بقیه پادشاھان فرستاده

را به دین ھا  آن ھای دور فرستاد تا به سرزمین ج ھایی که پیامبر خدا ھمینطور نامه
چیزی را در این باره در ضمن نگرفته بود، با وجود ھا  آن اسلام فرا خواند. ھیچکدام از

 ای که به ھرقل و به کسریب و به جھینه نوشت. اینکه محل آن ھم بود، مانند نامه
 ھستند. ج ن اشخاص به رسول اللهیتر هیث شبیاھل حد

گاھی بوجود آمده که اھل حدیث به پیامبر خدا و اصحابش  ج و خلاصه کلام؛ این آ
[در امور عقیده و رجوع به قرآن و سنت] از اھل کلام، و ھیچ کس در  شبیه ترند

و آثار صحابه اطلاعات کمی داشته  ج باره ندارد مگر کسی که به احوال پیامبر این
 اشد.ب

 بحثی درباره جدال
 فرماید: و اگر گفته شود: مگر خداوند با این آیه می
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حْسَنُ ﴿
َ
 .]۱۲۵[النحل:  ﴾وجََادلِهُْمْ باِلَِّ� ِ�َ أ

 .»و با ایشان به شیوه ھر چه نیکوتر و بھتر گفتگو کن«
 دھیم:  به پیامبرش دستور نداده که مجادله کند، و با دو وجه، به او جواب می

: خداوند متعالی آن را به احسن مقید کرده است، و با مطلق جدال و ھا اولین آن
شود بستگی دارد،  نزاع امر نکرده است و بلکه به کیفیت آن و تفسیری که از احسن می

 ج و حجت محدثین ھم در این باره واضح است، و آن بدین گونه است؛ که پیامبر خدا
متکلمان   این از او نقل شده که با اسلوب امر به مجادله را امتثال کرده اما با وجود

ھایی که خداوند از  ھا و استدلال مجادله کرده باشد، و ھمینطور است تمام مجادله
باشد و  نقل کرده است، و محدث از نقل کردن چنین مسائلی عاجز نمی †پیامبران

قل ن ÷ھمانند اسلوب کلام نیست. مانند آنچه که خداوند متعال از خلیلش ابراھیم
 فرماید: در مورد پروردگار که می کرده درباره دلیل

تِ بهَِا مِنَ المَْغْربِِ ﴿
ْ
مْسِ مِنَ المَْْ�ِقِ فَأ ِ� باِلشَّ

ْ
َ يأَ  .]۲۵۸[البقرة:  ﴾ا�َّ

 .»آورد تو آن را از مغرب برآور خداوند خورشید را از مشرق بر می«
استدلال ھا  آن چگونه برایدھد که  می یاد ج و مانند آنچه که خداوند به پیامبرش

 فرماید: کند و می

رُوا مَا ﴿ ِ مَثَْ� وَفرَُادَى ُ�مَّ َ�تَفَكَّ نْ َ�قُومُوا ِ�َّ
َ
عِظُُ�مْ بوَِاحِدَةٍ أ

َ
قلُْ إِ�َّمَا أ

ْ�ُ�ُ  ٤٦إنِْ هُوَ إِ�َّ نذَِيرٌ لَُ�مْ َ�ْ�َ يدََيْ عَذَابٍ شَدِيدٍ  بصَِاحِبُِ�مْ مِنْ جِنَّةٍ 
َ
مْ قلُْ مَا سَ�

جْرٍ َ�هُوَ لَُ�مْ 
َ
ِ  مِنْ أ جْرِيَ إِ�َّ َ�َ ا�َّ

َ
ءٍ شَهِيدٌ  إنِْ أ ْ�َ ِ

 .]۴۷-۴۶[سبأ:  ﴾٤٧وهَُوَ َ�َ ُ�ّ
کنم، و آن این است که: خالصانه برای خدا، دو  بگو: من شما را یک نصیحت می«

ن شما، نفر دو نفر، و یا یک نفر یک نفر، برخیزید و سپس بیندیشید و ھمدم و ھمینشی
دھنده شما از عذاب سختی است که در پیش  جنّ زده و دیوانه نیست، بلکه او بیم

 .»است
نقل شده است  باز حدیث ابن عباس ١»صحیحین«و مانند آنچه که در 

قرَْ�ِ�َ ﴿ این آیه: ج ھنگامی که بر پیامبر خدا«
َ
نذِْرْ عَشَِ�تكََ اْ�

َ
 .]۲۱۴[الشعراء:  ﴾٢١٤وَ�

 ) و از حدیث ابوھریره نیز متفق علیه است.٢٠٨)، و مسلم بارقم (٨/٤٠٠» (فتح«بخاری  -١

 

                                           



 ٥٥٥  و ملک الموت ÷حدیث موسی

[از  !»يعد يبن يأ بين فهراً  يأ«زد:  نازل شد به بالای کوه صفا رفت و فریا می
گفت: اگر به شما خبر دھم که در آن ھا  آن گروھای قریش] تا اینکه جمع شدند و به

کنید؟  می خواھند بر شما حمله کنند آیا من را تصدیق دره گروھی وجود دارند که می
من شما را از عذاب شدید بیم «دانیم، گفت:  گفتند: بله ما تو را صادق و راستگو می

 .»دھم می
مثال من و «نقل شده که فرموده است:  ج از ابو موسی از پیامبر ١»صحیح«و در 

گوید:  رود و می ام مانند مردی است که به پیش قومش می آیتی که به آن مبعوث شده
ای ھستم  دھنده برھنه را با چشمان خودم دیدم و من بیم ای قومم من آن لشکر

کنند و شبانه با آرامی از آنجا  خودتان را نجات دھید، گروھی از قومش از او پیروی می
مانند و  کنند و در جای خودشان باقی می شوند، و گروھی او را تکذیب می خارج می

 .»کند را نابود میھا  آن کند و می حملهھا  آن فردای آن روز آن لشکر به
و امثال این در قرآن و حدیث زیاد است، پس یک فرد سنی مذھب چنین چیزی را 

کند، و فھم اینگونه مسائل  کند و به اندازه فھم و ذکاوتش به آن استدلال می درک می
به خوض [فرو رفتن] در لطایف کلام نیازی ندارد، و افراد کودن از اھل کلام و اھل 

مسائل دقیق سمعی و عقلی را فھم کنند، ولی فھم و درکی دارند که توانند  سنت نمی
شود، و خداوند در سوره  الزام میھا  آن گردد و با آن تکلیف بر حجت اقامه میھا  آن بر

ھود چگونگی جدال انبیاء را ذکر کرده است که بخاطر معروف بودن آن را ذکر 
ومش کرد و یوسف برای دو دوست کنیم، و ھمینطور استدلالی که ابراھیم برای ق نمی

 .. را ذکر کرده است..زندانیش کرد و
خداوند متعال کیفیت جدال با احسن را در آن آیه با اجمال ذکر کرده  وجه دوم:

 فرماید: ن را بیان کرده است و میآ ج ھای دیگر با تعلیم آن به پیامبرش است، و در آیه

﴿ ِ وتوُا الكِْتَابَ إِ�َّ مِنْ َ�عْدِ مَا  اْ�ِسَْ�مُ إنَِّ اّ�ِينَ عِندَْ ا�َّ
ُ
ِينَ أ وَمَا اخْتَلَفَ ا�َّ

َ َ�ِ�عُ اْ�سَِابِ  جَاءَهُمُ العِْلمُْ َ�غْيًا بيَنَْهُمْ  ِ فَإنَِّ ا�َّ فَإنِْ  ١٩وَمَنْ يَْ�فُرْ بآِياَتِ ا�َّ
ِ وَمَنِ ا�َّبَعَ  سْلَمْتُ وجَِْ�َ ِ�َّ

َ
وكَ َ�قُلْ أ مِّيَِّ�  نِ حَاجُّ

ُ
وتوُا الكِْتَابَ وَاْ�

ُ
ِينَ أ وَقلُْ لِ�َّ

 ).٢٢٨٣)، و مسلم بارقم (١٣/٢٦٤» (فتح«بخاری  -١
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سْلَمْتُمْ 
َ
أ
َ
سْلَمُوا َ�قَدِ اهْتَدَوْا أ

َ
ُ بصٌَِ� باِلعْبَِادِ  �نْ توََلَّوْا فَإِ�َّمَا عَليَكَْ اْ�ََ�غُ  فَإنِْ أ  ﴾٢٠وَا�َّ

 .]۲۰-۱۹[آل عمران: 
اب به اختلاف برنخاستند مگر گمان دین در پیشگاه خدا اسلام است و اھل کت بی«

گاھی به سبب ستمگری و سرکشی میان خودشان بود و کسی که به آیات  بعد از آ
کند. پس اگر با تو به ستیز پرداختند  گمان خدا زود حسابرسی می خداوند کفر ورزد بی

ایم و رو  اند، خویشتن را تسلیم خدا کرده بگو: من و کسانی که از من پیروی نموده
اید؟ و اگر تسلیم  سوادان: آیا شما تسلیم شده ایم. و بگو به اھل کتاب و بی نمودهرو  به 

اید و اگر سرپیچی کنند بر تو ابلاغ است و بس، و خدا بینا  گمان ھدایت یافته شوید بی
 .»به بندگان است

کند، از نص  کند دلالت می می این آیه کریمه بر مقصودی که یک فرد سنی آرزو
ن معتقدند و بوسیله آن جواب اھل لجاجت را بدھند، و آن چیزی است صریحی که به آ

دھد که بر مجرد دعوت کردن به اسلام اکتفا  دستور می ج که خداوند به پیامبرش
عطا کرده است از خلق کردن ھا  آن کند و در توضیح دادن دلیل آنچه که خداوند به

و موارد زیادی که بیانگر عقل و بعثت پیامبر و نازل کردن آیات و ظھور معجزات 
ھستند کفایت کنند، ھمانگونه که خداوند در تمثیل نور ھدایتش به مخلوقات 

 فرماید: می

رضِْ ﴿
َ
مَاوَاتِ وَاْ� ُ نوُرُ السَّ  المِْصْبَاحُ ِ� زجَُاجَةٍ  مَثَلُ نوُرهِِ كَمِشَْ�ةٍ �يِهَا مِصْبَاحٌ  ا�َّ

هَا كَوْكَبٌ دُرّيٌِّ  َّ�
َ
يوُقَدُ مِنْ شَجَرٍَ� مُبَارََ�ةٍ زَ�تُْونةٍَ َ� َ�ْ�يَِّةٍ وََ� غَرْ�يَِّةٍ  الزُّجَاجَةُ كَ�

ُ ِ�وُرهِِ مَنْ �شََاءُ  نوُرٌ َ�َ نوُرٍ  يََ�ادُ زَ�تُْهَا يُِ�ءُ وَلوَْ لمَْ َ�مْسَسْهُ ناَرٌ  وََ�ْ�بُِ  َ�هْدِي ا�َّ
مْثَالَ للِنَّاسِ 

َ
ُ اْ� ُ بُِ�لِّ َ�ْ  ا�َّ  .]۳۵[النور:  ﴾٣٥ءٍ عَليِمٌ وَا�َّ

ماند که در آن  ھا و زمین است نور خدا، به چلچراغی می خداوند روشنگر آسمان«
فروزان   ات درخشانی که انگار ستارهبچراغی باشد و آن چراغ در حبابی قرار گیرد، ح

است، و این چراغ افروخته شود از درخت پربرکت زیتونی که نه شرقی نه غربی است. 
شود. نوری است بر فراز نوری! خدا  ور می روغن آن بدون تماس با آتش دارد شعله انگار

زند و  ھا می کند خداوند برای مردم مثل ھر که را بخواھد به نور خود رھنمود می
گاه از ھر چیزی است  .»خداوند آ
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شود و  و ھر کس ادعا کند که ادله اسلام بعد از این بیان نگردیده از او پذیرفته نمی
کند در آیه متقدمه  شود، و خداوند بر چیزی که قائل این را تکذیب می به آن توجه نمی

 گوید: بر آن نص گذاشته است و می

وتوُا الكِْتَابَ إِ�َّ مِنْ َ�عْدِ مَا جَاءَهُمُ العِْلمُْ َ�غْيًا بيَنَْهُمْ ﴿
ُ
ِينَ أ  ﴾وَمَنْ  وَمَا اخْتَلَفَ ا�َّ

 .]۱۹[آل عمران: 
گاھی به سبب ستمگری و  و اھل کتاب به« اختلاف برنخاستند مگر بعد از آ

 .»سرکشی میان خودشان بود
ای مستوجب عقاب و  و اینکه حجت اقامه گردیده بود بگونهھا  آن در علم باطن

شوند، اما خوض با اھل لجاجت و ستیز و طمع در ھدایتشان  غضب پروردگار متعال می
گاه در آن طمع ندارند، و ھا انسانو اقناع کردنشان، آن چیزی است که  ی ھوشیار و آ

قرآن کریم ھم به آن توصیه نکرده است، و چگونه در اھل خطا و اشتباه طمع وجود 
کند که در روز قیامت با او  را نقل میھا  آن دارد در حالی که خداوند متعال حکایت

ای که دستشان و  نهکنند بگو اند انکار می کنند و گناھانی را که مرتکب شده مجادله می
دھند  دھند، و بعد از اینکه بر اعمالشان شھادت می شھادت میھا  آن پاھایشان بر اعمال

گویند: چرا بر ما  کنند، بلکه به اعضایشان می ھنوز ھم مجادله و ستیز را ترک نمی
گویند: کسی ما را به گفتار در آورده است که ھمه چیز را گویا  ای؟ می شھادت داده

است، پس کسی که به این اندازه لجوج شده باشد، یک نفر سنی یا جدلی چگونه نموده 
طمع دارد که او را با دلیل قانع کند و او را به راه راست ھدایت دھد؟ دریغا ابداً چنین 

 کند! چیزی تحقق یابد، در حالی که انسان بیشتر جدل می
اند و  ز قیامت تأویل کردهو بعضی از اھل کلام این آیه صریح را با جدال کفار در رو

اند، در حالی که خداوند مخلوقات  آن را به آنچه که مطابق الفاظش باشد تفسیر نکرده
گاه است و بهھا  آن را آفریده است و او به طبع ھا  آن خبر داده است و دربارهھا  آن آ

د به کنند، و حکیم کسی است که اکتفا کن داند که اگر باز گردند از آن پرھیز نمی می
شان  حکمت خداوند وبیان او در حق کسانیکه بجز او کس دیگری از طبع و پافشاری

گاه نیست، و بدین خاطر خداوند وعده داده که در روز قیامت داوری کند  را میھا  آن آ
لوحی گمان برده که با  و آن را روز فصل نامیده است، پس چه مجادله کننده ساده

کند؟ در حالی که حکیم خبیر به ما  ن آنان داوری میجدلش قبل از روز قیامت در میا
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توانیم به چیزی از آن اطلاع  ورزند و ما نمی بر باطل اصرار میھا  آن دھد که اطلاع می
 فرماید: کند و می داشته باشیم مگر به آنچه که او سبحانه برایمان بیان می

مَاءِ َ�ظَلُّ ﴿ لَقَالوُا إِ�َّمَا سُكِّرَتْ  ١٤وا �يِهِ َ�عْرجُُونَ وَلوَْ َ�تَحْنَا عَليَهِْمْ باَباً مِنَ السَّ
بصَْارُناَ بلَْ َ�نُْ قَومٌْ مَسْحُورُونَ 

َ
 .]۱۵-۱۴[الحجر:  ﴾١٥�

اگر به (فرض) دری از آسمان به روی آنان بگشاییم و ایشان از آنجه شروع به بالا «
 .»اند بندی کرده گمان خواھند گفت: حتماً ما را چشم رفتن کنند بی

 ید:فرما و می

ءٍ ُ�بًُ� مَا﴿ ناَ عَليَهِْمْ ُ�َّ َ�ْ ْ�اَ إَِ�هِْمُ المََْ��كَِةَ وََ�َّمَهُمُ المَْوَْ� وحَََ�ْ نَا نزََّ َّ�
َ
 وَلوَْ �

 ُ نْ �شََاءَ ا�َّ
َ
 .]۱۱۱[الأنعام:  ﴾َ�نوُا ِ�ؤُْمِنُوا إِ�َّ أ

گفتند و  با ایشان سخن میفرستادیم و مردگان  اگر فرشتگان را به پیش ایشان می«
آوردند مگر اینکه خدا  آوردیم آنان ایمان نمی ھمه چیز را برابر آنان گرد می

 .»خواست می
نفعی نرساند ھا  آن خواھد به کسی که این آیات باھر و زیبا به پس چگونه مناظر می

ن سود برساند! و زیبنده این است آن را به کسی بسپاریم که در بیان قدرت ھدایتشا
 اھل آن نیستند:ھا  آن ز الطافی کهفرماید ا مطلبی بزرگتر از آن آیات می

 .]۱۳[السجدة:  ﴾وَلوَْ شِئنَْا َ�تيَنَْا ُ�َّ َ�فْسٍ هُدَاهَا﴿
 .»دادیم اش را می خواستیم به ھر انسانی ھدایت لازمه اگر ما می«

رضِْ ُ�ُّهُمْ َ�ِ ﴿
َ
 .]۹۹[یونس:  ﴾يعًاوَلوَْ شَاءَ رَ�ُّكَ َ�مَنَ مَنْ ِ� اْ�

 .»آوردند خواست تمام مردمان کره زمین جملگی ایمان می اگر پروردگارت می«
گاه است، و در ترک ھدایتھا  آن و خداوند درباره بیان اینکه به باطن  ھای افراطی  آ

 فرماید: حکمتی دارد میھا  آن

سْمَعَهُمْ ﴿
َ
ا َ� ُ �يِهِمْ خَْ�ً سْمَعَهُمْ َ�َوَلَّوْا وَهُمْ مُعْرضُِونَ وَلوَْ  وَلوَْ عَلمَِ ا�َّ

َ
[الأنفال:  ﴾٢٣أ

۲۳[. 
رسانید، ولی اگر به  داشت به گوششان می اگر خداوند نیکی در ایشان را سراغ می«

 .»کردند چرا که ایشان رو گردانند رسانید، سرپیچی می گوش آنان می
 فرماید: کرده میحجت اقامه ھا  آن و درباره اینکه با خلق عقل و بعثت رسول بر
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ا َ�مُودُ َ�هَدَْ�نَاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا العََْ� َ�َ الهُْدَى﴿ مَّ
َ
 .]۱۷[فصلت:  ﴾وَأ

 .»و اما قوم ثمود، ما ایشان را رھنمود کردیم و آنان کوردلی را ھدایت دادند«
 فرماید: و می

�َِ� حَ�َّ َ�بعَْثَ رسَُوً� ﴿  .]۱۵[الإسراء:  ﴾١٥وَمَا كُنَّا مُعَذِّ
 .»و ما مجازات نخواھیم کرد مگر پیغمبری روان سازیم«

 فرماید: و می

ةٌ َ�عْدَ الرُّسُلِ ﴿ ِ حُجَّ ُ عَزِ�زًا حَكِيمًا ِ�َ�َّ يَُ�ونَ للِنَّاسِ َ�َ ا�َّ  ﴾١٦٥وََ�نَ ا�َّ
 .]۱۶۵[النساء:
 .»و بعد از آمدن پیغمبران حجت و دلیلی برخدا برای مردمان باقی نماند«

گوید: که خداوند حجت خود را با  آیات کریمه و امثالشان به اھل سنت میاین 
را بسوی خداوند با اقتدا کردن ھا  آن اقامه کرده است، وھا  آن توضیح دادن راه حق بر

و اکتفا کردن به بیان آنچه که در قرآن  بزرگوارش علیھم الصلاة والسلامبه پیامبران 
در بیان حق و باطل به فرقان، فرقانی که ظلمات  باشد فراخوانده، و بسنده کردن می

 گردد، و با آیه: سرگردانی به نور آن روشن می

 .]۱۴۸[البقرة:  ﴾فَاسْتبَقُِوا اْ�َْ�َاتِ ﴿
 .»و در انواع خیرات بر یکدیگر سبقت گیرید«

و برای مطیعان اوامرش تمثیل آورده است، و حدود نصیحتش در اعراض از 
 کند. کنند تجاوز نمی کسانی که در آیات پروردگار خوض میجاھلین و پرھیز از 

 تشویقی که مولف به اهتمام دادن به قرآن و اندیشیدن در آن کرده است
بردارانم! کسانی که شک دارند، شما را از راه درست و صواب به در نبرند، و کسانی 

گاه باش که مسلمانان را سفیه می سفیه ھا  آن یددانند شما را مات و مبھوت نکنند، آ
کنند وقار شما را خوار نکنند،  می دانند، و کسانی که شما را مسخره ھستند اما نمی

به تمام ھا  آن عذاب دردناکی قرار دھد، چونھا  آن را مسخره کند و برایھا  آن خداوند
 اند، و خداوند رفتار اند استھزاء کرده پیامبران و بقیه مسلمانانی که قبل از شما بوده

 فرماید: کند می را حکایت میھا  آن
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ِينَ آمَنُوا يضَْحَكُونَ ﴿ وا بهِِمْ َ�تَغَامَزُونَ  ٢٩َ�نوُا مِنَ ا�َّ �ذَا ا�ْقَلبَُوا إَِ�  ٣٠�ذَا مَرُّ
هْلهِِمُ ا�ْقَلبَُوا فَكِهِ�َ 

َ
وهُْمْ قَالوُا إنَِّ هَؤَُ�ءِ لضََالُّونَ  ٣١أ

َ
 .]۳۲-۲۹[المطففین:  ﴾٣٢�ذَا رَأ

کردند و  خندیدند و ایشان را ریشخند می گناھکاران پیوسته به مؤمنان می«
گذشتند با اشارات سر و چشم وابرو، آنان را مورد  ھنگامی که مؤمنان از کنار ایشان می

ھای خود  دادند و ھنگامی که گناھکاران به میان خانواده تمسخر و عیبجویی قرار می
گفتند:  دیدند، می د و ھنگامی که مؤمنان را میگشتن گشتند، شادمانه باز می بر می

 .»اند اینان قطعاً گمراه و سرگشته
ن به مسلمانان گذشته اقتدا کنندگا پس خداوند تو را بیامرزد، در اعراض از مسخره

 کنید:

هُمْ ِ� طُغْيَانهِِمْ َ�عْمَهُونَ ﴿ ُ �سَْتَهْزئُِ بهِِمْ وََ�مُدُّ ِينَ اشْ  ١٥ا�َّ ولَ�كَِ ا�َّ
ُ
َ�لَةَ أ وُا الضَّ َ�َ

 .]۱۶-۱۵[البقرة:  ﴾١٦باِلهُْدَى َ�مَا رَ�حَِتْ ِ�َارَُ�هُمْ وَمَا َ�نوُا مُهْتَدِينَ 
نماید وآنان را رھا ساخته تا کورکورانه به سرکشی  خداوند ایشان را مسخره می«

اند و چنین بازرگانی و  خویش ادامه دھند. اینان رھنمودھایی را به گمراھی فروخته
 .»آیند یافتگان به شمار نمی آنان سودی در بر ندارد و راه ۀمعامل

و از قرآن تبعیت کنید چون آن پزشک پزشکان و کریم کمک کنندگان است و از 
ھایش بھره گیرید.  ارزشمندش و از انوار چراغ  اش و از بیان مسائل باغ محافظت شده

ترین حجت برای اھل عناد و  چون آن معجزه است که انسان از آن عاجز است، و عالی
ل مانند آن خلق و تألیف نشده است، قرآنی ستیز و معجزه جدیدی است که در ابد و از

که فرسود شده و مسائل جدید زمان رونق آن را از بین نبرده است. و اعجاز آن جدید 
ھای دیگر در این مخالفت کرد که سحر در حق آن جایز نبود، و نور  است، و با معجز

اعجاز  حق در چراغدان بلاغت و صداقت آن پخش شده بود، و آن بدین خاطر بود چون
 ھای حجت آن نورانی بود:  آن در امور زیادی بود، و شیوه

 وجوه إعجاز قرآن: 
است: ترکیب زیاد و احکام محکم و استوار آن و الفاظ آن با دو حالت شادی ھا  آن از

و غم مطابق است، و اسلوب دقیق آن با دو حالت قطع و ربط موافق است، وعید آن 
ھای بدن  کند و پوست جاری اشک را لبریز از اشک میاندازد، و م چشم را به گریه می
شود، وعده آن  کند و مانع نماز شب می کند، و رگ قلب را پاره می جمع و منقبض می
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ھای آن  کند و قصه کند و داعیه سست را پرتحرک می فعالیت انسان را برانگیخته می
و ایمان را اضافه  ھا را برطرف کند و ناراحتی ایمان را در قلوب محکم و استوار می

کند، واین چیزی است که ساحران و  کند و انسان را به احسان ھدایت می می
از کارھای سمعی ناتوانند، و اگر چنین ھا  آن بازان توانایی آن را نداشتند، چون شعبده

دادند، و  توانستند انجام دھند ھمانند آن را با تمام اشعار مدوّنه انجام می کاری را می
شنیدم که از علوم بیان سرچشمه گرفته، و  ه کلام بلیغی و نظام بدیعی را میزمانی ک

ھای لطیفی آورده بود و در ذکر  ور شده، و اسلوبش را با امثال در علوم معنای غوطه
ی ھا کلامپنداشتم که آن از  کردن فنون و علومش مطابق حال را در نظر گرفته بود می

معنی عجم و  ی بیھا کلاموم است!! و زمانی که و ھمھمه کردن علوم ر مفھوم عجم بی
ای  ی بدیع و تازهھا کتاباز ھا  آن پنداشتم که شنیدم می صداھای چھارپایان را می

توانستند  اند! و اگر ساحران می اند که علوم بدیع را در ضمن خود گرفته گرفته شده
توانستند با آن به  باره به کار گیرند می ھای ماھرانه خود را در این فصاحت و حیله

توانند در حالی که از بیان کردن مطالب کم ھم  معارضه قرآن بیایند، چگونه می
دانند بیتی از کدام اوزان است، و چگونه در این میدان  نمی ھا آن عاجزند! و بیشتر

ی سخنور ھا انسانای که  حرکت کنند! به این معجزه عظیم و دائمی توجه کنید، معجزه
را شکست داد، و ھا  آن در افتاد وھا  آن ی بلیغھا انسانلال کرد و با  و ماھر عرب را

را از بین برد و آنان ھا  آن را آشکار کرد، و فخرھایھا  آن بوسیله آن خداوند عاجز بودن
گذرد ھیچ  می ج را سوگوار کرد، و امروزه بعد از اینکه ھشتصد واندی از ھجرت پیامبر

ای ھمانند آن را  عارضه کند، و ھیچ فردی نتوانسته سورهانسانی قادر نبوده که با آن م
بیاورد، با وجود اینکه در این مدت طولانی چندھا انسان بلیغ و اھل کتابت و خطابت 

اند و اساس بیان را بعد  ھای کلام را بعد از نابودن شدن مرتب کرده اند، که اسلوب بوده
خوانند  ھای طولانی و دراز را می خطبهاز اینکه دچار اختلال شده بود را اصلاح کردند. 

و بعضی اوقات و حی آشکار از ترس ناظران و جاسوسان پاک و منزھی از آن کسی 
 است که بزرگان بیان را از معارضه کردن این قرآن لال کرد! و آن را در تمام اوقات

 برای اھل ایمان محفوظ نگه داشت:

�سُْ ﴿ توُنَ بمِِثلْهِِ وَلوَْ قلُْ لَ�نِِ اجْتَمَعَتِ اْ�ِ
ْ
توُا بمِِثلِْ هَذَا القُْرْآنِ َ� يَ�

ْ
نْ يَ�

َ
نُّ َ�َ أ وَاْ�ِ

 .]۸۸[الإسراء:  ﴾٨٨َ�نَ َ�عْضُهُمْ ِ�َعْضٍ ظَهًِ�ا
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توانند مانند  بگو: اگر ھمه انس و جن فراھم آیند که نظیر این قرآن را بیاورند نمی«
 .»یکدیگر باشند پشتیبانھا  آن آن را بیاورند، ھر چند

پس از آن طلب نصیحت و ھدایت و خبر و شفا کن، آن ناصحی است که غش ندارد، 
گوید، پزشکی است که  کند، سخنوریست که دروغ نمی و ھادی است که گمراه نمی

کند، آراء خود را به آن بسنجید و ھوای نفسانی خود را به آن اعتدال دھید، و  خطا نمی
نیاز شوید و بیندیشید در آنچه که او به شما دستور  ونان بیبا منطق قرآن از منطق ی

داده در آن بیاندیشید و در کیفیت نظر از پیامبری تبعیت کنید که پیروانش را 
ات نگاه کن به آسمان بلند و زمین پھناور و  اند، و با چشمانت و افکار درونی ستوده
ھای محکم و گرد که زینتی  شاناند و به کھک ھایی که در منازل خود قرار گرفته ستاره

ھایی است که انوار آن متفکرین را خیره  کند و چراغ است چشم نگارنده را روشن می
ھای  کنندگان ھستند و ماه ھا و رجم نورانی و ثابت، ونشانهھا  آن سازد، که بعضی از می

ه ھای تپنده و رودھای جاری و ابرھای خروشان و چشم نورانی ودریاھای مواج و روح
اند، و مغرب و  ھایی که اطرافشان بسته نشده کنندگان و به دره ھای جاری و تراوش

کنند، و  در فضا پرواز میھا  آن مشرقشان باز است، و حیوانات حساسی که بعضی از
مکلف و بعضی برای دیگران ھا  آن با پاھایشان در حرکتند، و بعضی ازھا  آن بعضی از

 وزھایی مقدر و احوال مقرر تعیین شده است، و در میاناند، و برای تمام ر مسخّر شده
کسانی که اھل ھا  آن نعمت و مصیبت و پند و نصیحت وجود دارد، و در میانھا  آن

رو یا گریان و سعادمتند یا شاکی وجود دارد،  تبریک یا تسلیت و سالم، یا مریض، و خنده
سبحانه و تعالی ھمیشه  یشھا کتابشوند، و  دیده میھا  آن و پیامبران خدا در خلال

شوند. و حمد و سپاس برای تو پروردگار چقدر عظیمند آنچه که از  خوانده می
شوند و نسبت به قدرت تو چقدر کوچند، و چقدر با جلال است  مخلوقات تو دیده می

بینیم و چقدر کوچکند نسبت به آن مخلوقاتی که از ما غایب  آنچه که ما از قدرت تو می
د در کتاب روشنگرت که ترین گویندگان چقدر راست گفتی ن صادقھستند، و ای

 فرماید: می

ْ�رٍُ مَا نفَِدَتْ ﴿
َ
هُ مِنْ َ�عْدِهِ سَبعَْةُ � قَْ�مٌ وَاْ�َحْرُ َ�مُدُّ

َ
رضِْ مِنْ شَجَرٍَ� أ

َ
�َّمَا ِ� اْ�

َ
وَلوَْ �

 ِ َ عَزِ�زٌ حَكِيمٌ  َ�مَِاتُ ا�َّ  .]۲۷[لقمان:  ﴾٢٧إنَِّ ا�َّ
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اگر ھر چه درخت در زمین است قلم بود و دریا ھفت دریای دیگر به مدد آن و «
پذیرفت، قطعاً خداست که  آمد، تا کلمات خداوند را بنویسند کلمات خدا پایان نمی می

 .»شکست ناپذیر و حکیم است

 





 

 

 خاتمه کتاب

ذکر  »مختصر«و این آخرین چیزی بود که خداوند به من توفیق داد تا آن را در این 
کنم، و پنداشتم بھتر است کلام خود را به چیزی به پایان برسانم که بدان شروع 

خواھد که  میھا  آن کند و از ام، با ذکر کردن اشعاری که پیروان دین را تشویق می کرده
این ابیات من و این  ھاست آنت پرھیز کنند، و از از تعمق کردن در مطالب و بدع

 مضمون آن ابیات است:
 منطق اولیا و ادیان 

 منطق انبیاء و قرآن است
 و برای اھل لجاجت ھنگام

 شود مجادله منطق اذکیا و یونان بکار گرفته می
 و زمانی که علم آن دو گروه

 جمع شدند به فرقان متمایل شو
 و اگر زمانی به یکی از علوم

 اکتفا کردی به علم سخنور پروردگار اکتفا کن
 علم حدیث علم رجال است

 اند که از ھدیه ناسخ ادیان ارث برده
 و طرقی که متواتر باشد جمع

 کردند و احادیثی که مبانی آن صحیح بود روایت کردند
 و به مسائل نفیس اعتنا نکنید

 اند و در دعوی بدون دلیل باھم برخورد نکرده
 . ١»ابن عدیمنصف «و به 

 نگاه کن و بیندیش ١»میزان«و  ٢»تکمیل«و کتاب 

 ».الکامل فی ضعفاء الرّجال«یعنی کتاب  -١
ای از آن در  را جمع کرده است و نسخه» المیزان«و » تھذیب الکمال«حافظ بن ابی کثیر، که  -٢

 باشد. دارالکتب می

                                           



 صگلزارهای شاداب در دفاع از سنت ابوالقاسم    ٥٦٦

 اند به نصایح اعتماد کردهھا  آن و بدانید که 
 اند و از علت اذھان سالم بوده

 و در فروع دینی و اصول به 
 اند سندھای عالی استدلال کرده

 اند و به مظنون و قطعی عمل کرده
 به اعتقاد اینکه در مسائل دینی معلوم است

 اند اگر کار و امری را اراده کرده و
 اند از ھدیه مبعوث عدنان شم و بوکرده

 و راضی بودند به آنچه که سخنور
 ھا را به ھدیه اھل بیت رضوان تعریف کرد آن

 به بالاترین مرتبه ھا  آن و نزد من
 علامت ایمان استھا  آن اند و ھوی رسیده

 و ازجمله این ابیات من:
 ر اقتدا کنبه اصحاب حدیث بزرگوا

 یابی ھا و بزرگوارھا را می تمام ھدایتھا  آن که نزد
 نزدیک شوھا  آن و ھمیشه به

 دعا کنھا  آن و در صبح و شب برای
 باشیمھا  آن اگر روزگار نگذاشت که با

 استفاده کنیمھا  آن یھا کلامو  ھا کتابتوانیم از  می
 ھا کنند و فاصله و ارواح ھمدیگر را ملاقات می

 شوند ھایی که صاحب ھیکل و جسم بودند با ھم جمع می روند و شبح می از بین
 دانستم و اطمینانی ھم وجود ندارد و کاش می

 رسیم به  ھای طولانی می چه وقت بعد از این خیال
 ھای  استادان حدیث مصطفی و معدن

 کنند ھای که افول نمی تفوی و ماه
 بزرگانی که بیمارھای درونی را با آن 

 ذھبی. -١
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 ھای گران بھایی را از آن پوشیدند شفا دادند و لباساحادیث 
 ھا احادیث صحیح را جدا کردند و  آن

 ھای عظیم بیان کردند معارف و احکام آن را در جلسه
 ھای  کوه  ھا در مبانی و اصول آن

 خورشیدھای مجالس ھستندھا  آن مرتفعی ھستند و در خواندن
 ھایی که مانند شمشیرھایی با زبان

 کنند تند از دین محمد دفاع میبرنده ھس
  ج کلام و رفتار پیامبرھا  آن دلیل

 ترین دلیل است است و آن در روز فصل محکم
 ھای قرآن است آیهھا  آن مرجع

 کند و آن بھترین دلیل است برای کسی که دفاع و مبارزه می
 و آن دو دلایل اسلام ھستند و دلایل

 نان تراوش کرده باشندترین دشم متغیری نیستند که از افکار سخت
 و اگر آن دو تا نبودند ابن سینا به آن

 رسید مراتب بلند علمی نمی
 عصرش و ابن مسعود و بزرگان ھم

 از صحابه جاھل بودند و اینقدر ارزشمند نبودند
 به کسی اقتدا نکنیدھا  آن و بجز به

 شود ای که مایل نمی را ادامه دھید مانند کاسهھا  آن و منھج و راه 
آیا مصطفی را ملاحظه نکردی درآن روزی که ولید با آن گفتاری که در آن فن 
ستیزماھرانی بود که به پیش او آمد پرھیز کرد از منھج آن شخص و آیاتی از سوره 

توانست قرآن را تصدیق نکند اگر قبلاً  و نمی ١سجده که دارای فواصل است تلاوت کرد
 مطالی را یاد نگرفته بود

 باشد: می ھا عبارتدر پاورقی (أ) و (ی) این  -١
کند زمانی که مال و  کرد اشاره می ج این بیت به صحبتی که ولید بن مغیره برای پیامبر خدا

جواب او را فقط با تلاوت  ج پیامبرریاست را به او عرضه کرد تا پیامبر دعوت او را رھا کند و 
اند. تمام شد. علامة محمد بن عبدالملک  بر این منھج بوده شسوره سجده داد، واصحاب راشد او

 آنسی.
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روزی که با نجاشی صحبت کرد و در میان دشمنان زبان دراز این  و طیار ھم در
ھا  آن ھای سریع ھایی از قرآن را تلاوت کرد و با شھادت گریه آیهھا  آن کار را کرد. برای

 به آن یقین پیدا کردند.
و از نقاط مختلف صاحبان خرد به برنامه اسلام روی آوردند و به آن بازگشتند بعد 

 از آن دور شدند.از اینکه مراحلی 
 ابوحامد وابن الخطیب و ھمچنین امام جوینی که ھمانند ندارد

و ھمینطور ابن عقیل که خردمندی بود سرآمد در علوم او ھمانند بعضی از 
اندیشید، در قعر دریا شنا نکن و از فرو رفتن در آن پرھیز کن و به  خردمندان می

 ساحل اکتفا کن.
 ھای گوارا بده نبود آبشخور خود را چشمهاگر به فرو رفتن در آن نیازی 

قول پیامبر ار اطاعت کنید چون او از خطا و لغزش معصوم است، و ھیچ فرد 
 کند. از گفتار او عدول نمی ١عاقلی

 است!» عادل«در (أ):  -١
آوری این کتاب عون پروردگار بسیار  جمع«ھا نوشته شده بود:  در آخرین نسخه (أ) این جمله
د، و در صبحگاھان و شامگاھان و در ھمه حال سپاس زیاد برای مھربان و لطف و منتش تمام ش

خداوند، و بر سیّد ما محمد و آل مطھرش درود و رحمت خداوند باد. و در روز دوشنبه این را 
 . ) ھ ١١٧٦تمام کردم، یکی از روزھای ماه ذوالقعده سال (

مالاً ھفدم محرم الحرام و بر حسب امکان آن را با اصلش در روز یکشنبه احت«سپس نوشته است: 
 ) است که اشتباه است).١١٠٨) مطابق دادم (و در اصل (١١٨٠سال (

این را لطف الباری بن احمدی که به رحمت خداوند محتاج است نوشته است. خداوند او و پدر و 
 ».آمین«مادرش و تمام مسلمانان را بیامرزد 

اوند بسیار بخشنده و لطف و منتش با عون خد«باشد:  ھا می و در آخر نسخه (ی) این جمله
آوری این کتاب مبارک تمام شد، و در صبحگاھان و شامگاھان و در ھمه حال سپاس زیاد  جمع

 برای خداوند، و بر سرور ما محمد و آل مطھرش و اصحاب راشدش درود و رحمت خداوند باد.چ
 خاتمه یافت. این نوشته شد و ١٣٣٦در صبح جمه مبارک یکی از روزھای ذوالقعده سال 

با حمد و سپاس خداوند متعال این نسخه در شب سوم رمضان مبارک «سپس نوشته است: 
با اصلش مطابق داده شد، و حمد زیاد و مبارک و پاک برای خداوند ھمانگونه که  ) ھ١٣٤٠(

 »شود دارد و راضی می پروردگارمان آن را دوست می
در آخرین نسخی که با قلم  /ملک آنسیقاضی علامه محمد بن عبدال«و نیز نوشته است: 

اوست و ما این نسخه را با او مطابق دادیم گفته است: که با خط سرورم علامة اسحاق بن 

 

                                           



 ٥٦٩  خاتمه کتاب

من به سبب دفاع از شخصیت و دوستی او خوشبختم ھمانگونه که من را بخاطر 
 اند. دفاع از امت او ملامت کرده

دانند، ولی بشیوه تصریح از پیامبر نه  و احادیثی صراحتاً وقوع این وجه را جایز می
 کنم.  تأویل از محدثین آمده است، و بھمین خاطر آن را از جمله تأویل محسوب نمی

و ھمچنین حدیث: مشاھده کردن آب و آتش ھمراه دجال این طور است، و آتش 
صحیحی است و از چند طریق روایت جال آب است و آب آتش است، و این حدیث د

 شده است. 
 

در آخرین نسخی که تألیف شده است نوشته شده است، این مضنون عبارت اوست:  /یوسف
اوند به مؤلفش دھد تمام کردم، خد می ھا را شفا من مطالعه این کتاب گرانبھایی که مریض«

رحمت واسعی ارزانی دھد، و او را در زمره کسانی قرار دھد که حبیب او برایشان شفاعت 
  نوشتن ایشان تمام شد. ) ھ١٣٣٧کند؛ و در رمضان سال ( می
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